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Les  hommes  du  passé  maudissent  le  dix-huitième  siècle  pour  le 
moins  autant  que  la  réforme.  Ils  accusent  la  philosophie  d'avoir 
engendré  l'incrédulité,  cette  peste  qui  empoisonne  la  société  mo- 
derne; ils  l'accusent  d'avoir  bouleversé  l'ordre  politique,  en  lan- 
çant le  monde  dans  des  révolutions  sans  fin  et  sans  issue.  La  ré- 
action qui  suivit  les  insurrections  de  48,  porta  cette  opposition  au 
paroxysme  de  la  haine.  Il  y  eut  une  épouvante  universelle, 
quand  on  vit  d'audacieux  sectaires  mettre  en  question  les  bases 
de  notre  existence  civile,  la  propriété  et  la  famille.  L'Église,  tou- 
jours aux  aguets  pour  ressaisir  la  domination  que  les  libres  pen- 
seurs lui  ont  arrachée,  s'empressa  d'exploiter  la  peur  qui  s'empa- 
rait de  toutes  les  âmes,  même  des  plus  intrépides  ;  elle  organisa 
une  croisade  contre  le  dix-huitième  siècle,  qu'elle  représenta 
comme  le  principe  du  mal  qui  sévit  en  France,  et  qui,  de  là,  se 
répand  dans  toute  l'Europe.  C'est  une  œuvre  de  vengeance  tout 
ensemble  et  un  calcul  d'ambition.  L'un  des  premiers  actes  de  la 
révolution  de  89  fut  de  porter  au  Panthéon  les  cendres  de  Voltaire 
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et  de  Rousseau.  C'était  comme  une  sanctification  de  la  libre 
pensée,  dans  la  personne  de  ses  plus  illustres  organes. La  réaction 
catholique  traîna  dans  la  boue  ceux  que  Thumanité  moderne  révère 
comme  ses  saints.  Il  se  trouva  un  écrivain  doué  à  un  haut  degré 
du  talent  de  l'injure,  et  maniant  admirablement  le  vocabulaire  des 
halles.  L'Église  lan^a  ce  pamphlétaire  contre  les  philosophes  du 
dernier  siècle.  Â  toute  autre  époque,  il  n'aurait  inspiré  que  le 
dégoût  ;  après  48,  il  se  fit  écouter  et  applaudir.  Nous  lui  laissons 
la  parole  : 

«  Oui,  certes!  nous  nous  révoltons,  et  nous  nous  en  faisons 
gloire,  contre  les  renommées  de  ce  siècle  imbécile  et  impur.  Il  a 
tout  faussé,  tout  gâté  ;  la  politique,  la  littérature,  les  arts,  et,  plus 
que  tout,  la  conscience  publique.  Il  commence  dans  l'obscénité,  il 
avance  dans  l'impiété,  il  achève  dans  une  dissolution  sanglante. 
On  prétend  nous  faire  admirer  cette  longue  fermentation  du 
sophisme,  de  l'impiété,  de  la  sottise,  terminée  par  une  irruption 
de  cannibales  surgissant  à  la  fois  de  tous  les  égouts,  et  communi- 
quant à  la  France  et  au  monde  la  peste  la  plus  meurtrière  qui  ait 
désolé  et  châtié  la  civilisation  chrétienne!  On  propose  à  notre  vé- 
nération ces  hommes,  dont  la  biographie  souillée  traîne  comme 
appendice  des  noms  sur  lesquels  l'humanité  tout  entière  ne  peut 
accumuler  assez  d'exécrations!  Voltaire,  Rousseau,  Diderot, 
d'Alembert,  madame  Duchâtelet,  mademoiselle  Voland,  mademoi- 
selle Levasseur,  beaux  modèles,  excellents  ménages,  crème  d'hon- 
nêtes gens!  Mais  trente  ans  plus  tard,  Voltaire,  d'Alembert, 
Diderot,  Rousseau,  se  nomment  Mirabeau,  Barrère,  Danton,  Marat, 
Robespierre,  et  la  suite.  Comptez  bien  les  encyclopédistes  : 
chacun  d'eux  reparaît  sous  les  traits  d'un  révolutionnaire,  et  la 
plume  du  sophiste  devient  l'ignoble  sabre  du  septembriseur  (1).  » 

L'on  connaît  la  politique  des  bas-fonds  de  l'Église  :  calomniez, 

<1)  VeuiUot,  Hèlangei,  i.  VI,pa«.  584. 
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calomniez,  il  en  restera  toujours  quelque  chose.  Cette  guerre  d'in- 
jures, qui  attaque  Tadversaîre  dans  son  honneur,  dans  sa  consi- 
dération, est  déjà  une  infamie  quand  elle  s'adresse  aux  vivants 
qui,  au  besoin,  se  peuvent  défendre  en  souffletant  les  insulteurs 
gagés,  ou  en  les  traduisant  devant  la  cour  d'assises.  Mais  quel 
nom  donner  à  ceux  qui  outragent  les  morts?  Il  n'y  a  aucun  de 
vous,  illustres  penseurs  d'un  siècle  illustre,  qui,  s'il  pouvait  sortir 
de  son  tombeau,  n'infligerait  la  marque  du  calomniateur  à  ce  pam- 
phlétaire catholique  !  Et  l'Église,  au  nom  de  laquelle  il  parle,  croit 
que  vous  allez  succomber  sous  les  coups  d'un  fort  des  halles  ! 
Elle  ne  s'aperçoit  pas,  dans  l'aveuglement  de  sa  haine,  que  les 
ignobles  armes  dont  elle  use  se  tournent  contre  celui  qui  s'en  sert. 
La  réaction  catholique  aura  sa  fin,  et  quand  viendra  le  jour  du 
jugement  pour  le  catholicisme,  elle  sera  invoquée  comme  témoin 
à  charge  contre  une  religion  qui  ne  rougit  pas  de  recourir  au  plus 
lâche  des  crimes  pour  tuer  la  libre  pensée. 

Qui  croirait  que  ces  attaques  furibondes  n'ont  pas  suffi  au  saint 
zèle  des  défenseurs  de  l'Église?  IMeur  a  fallu  le  scandale,  tel  qu'il 
s'étale  dans  les  bouges  et  dans  les  bagnes.  Oui,  la  frénésie  catho- 
lique est  allée  jusqu'à  ce  point  qu'elle  a  essayé  de  transformer 
Voltaire,  et  à  sa  suite  les  philosophes,  les  écrivains,  les  grands 
seigneurs  et  même  les  souverains,  en  débauchés  et  en  fripons  (1). 
La  philosophie,  trônant  dans  un  mauvais  lieu  ou  dans  une  prison 
correctionnelle,  quel  triomphe  pour  l'épouse  sans  tache  de  Jésus- 
Christ!  Imprudents  apologistes!  Avaient-ils  oublié,  ou  n'ont-ils 
jamais  su  que  tous  les  crimes  du  code  pénal  ont  été  commis  par 
des  oints  du  Seigneur,  qui  s'intitulent  vicaires  de  Dieu  et  qui  se 
disent  infaillibles  en  matière  de  religion  et  de  morale?  Il  y  a  une 
différence,  toutefois,  entre  les  papes  et  les  philosophes,  c'est  que 
des  souverains  pontifes  ont  été  convaincus  par  des  conciles  d'ac- 

(i;  .MrolartfotjUêMge  et  Finances  de  Voltaire,  1854. 
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lions  tellemeat  infâmes,  que  Ton  n'osa  pas  lire  en  public  le  récit 
de  leurs  faits  et  gestes,  tandis  que  les  accusations  lancées  contre 
les  libres  penseurs  ne  sont  pas  prouvées,  et  une  accusation  non 
prouvée  est  une  calomnie. 

L*on  serait  tenté  de  mépriser  ces  obscurs  libelles  et  de  ren- 
voyer leurs  auteurs  à  de  Pradt,  le  malicieux  archevêque  de 
Malines,  qui  a  parfaitement  caractérisé  les  adversaires  du  dix- 
huitième  siècle  :  a  Quant  à  ces  petits  bo7is  hommes  qui  s*en  vont 
proférant  leurs  petits  jugements  sur  Rousseau,  et  prennent  leurs 
petits  ébats  à  ses  dépens,  qui,  au  lieu  de  reculer  d'effroi  à  l'aspect 
du  géant,  appliquent  avec  confiance  leurs  petits  coups  sur  ses  pro- 
portions colossales,  il  faut  les  admirer  beaucoup,  et  pour  ne  pas 
trop  troubler  leurs  plaisirs,  les  renvoyer  à  la  lecture  de  GuUiver, 
en  les  priant  de  s'arrêter  à  l'endroit  où  il  est  peint  écrasant  par 
centaines,  à  chaque  mouvement  qu'il  fait,  les  Lilliputiens  qui 
s'évertuent  à  l'enchatner:  ils  trouveront  là  leur  histoire  (1).  i> 
Oui,  les  écrivains  catholiques ,  en  comparaison  des  philosophes, 
sont  de  tout  petits  nains  qui  4>rétendent  terrasser  des  géants. 
Mais  ce  n'est  pas  une  raison  pour  leur  répondre  par  le  silence 
du  dédain.  Car  derrière  les  Lilliputiens  il  y  a  l'Église  dont  ils 
sont  les  instruments,  et  avec  l'Église,  il  faut  compter.  Il  y  a 
encore  le  mouvement  de  réaction  qui  a  suscité  cette  légion  d*in- 
sectes  malfaisants,  et  ce  mouvement  de  recul  est  trop  universel, 
trop  persistant,  pour  qu'il  ne  s'y  mêle  point  un  élément  plus  hono- 
rable, plus  légitime  que  les  misérables  pamphlets  qui  déshonorent 
notre  époque.  La  guerre  d'insultes  que  Ton  fait  au  dix-huitième 
siècle  est,  en  définitive,  une  des  faces  de  la  lutte  éternelle  qui  est 
engagée  entre  le  passé  et  l'avenir.  Â  ce  titre,  elle  a  sa  place  dans 
l'histoire,  quand  ce  ne  serait  que  comme  témoignage  contre  un 
passé  que  l'on  cherche  vainement  à  ressusciter. 

(1)  De  Pradt,  tes  Qaatre  Goocordau,  t.  I,  paK.  431 0t  aoie. 
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Ce  serait  une  injustice  de  ne  rien  voir  dans  la  réaction  catho* 
lique  qu'un  déchaînement  de  mauvaises  passions.  Il  n'y  a  pas 
seulement  la  peur  des  révolutions,  la  crainte  de  la  propriété 
menacée  par  le  socialisme  ;  il  y  a  aussi  le  sentiment  religieux 
effrayé  de  la  ruine  des  vieilles  croyances,  qui,  ne  trouvant  pas 
satisfaction  dans  les  doctrines  des  novateurs ,  se  rejette  avec 
onportement  et  tête  baissée  dans  la  religion  du  passé.  L'Église 
exploite  ce  sentiment,  il  est  vrai,  mais  pour  qu'elle  puisse  en 
abuser  au  profit  de  son  immortelle  ambition,  il  faut  qu'il  ait  de 
fortes  racines  dans  le  cœur  de  rhomme.  Notre  conviction  bien 
profonde  est  que  la  relipon  est  un  besoin  indestructible  de  la 
nature  humaine  ;  si  parfois  il  parait  s'aflîiisser  et  comme  s'assoupir, 
il  se  réveille  ensuite  avec  d'autant  plus  d'énergie.  Il  est  tout  aussi 
iseontestable  que  les  doctrines  nouvelles  n'offrent  pas  un  aliment 
suffisant  à  la  foi,  au  besoin  de  croire.  Ceux  pour  qui  la  religion 
est  une  inspiration  purement  individuelle,  peuvent  se  contenter 
des  croyances  qui  dès  maintenant  existent  dans  la  conscience 
générale.  Mais  la  religion  est  avant  tout  le  lien  des  ftmes  :  de  là  la 
nécessité  d'une  Église  et  d'un  culte.  Aussi  longtemps  que  des 
temples  nouveaux  ne  s*élèveront  pas  à  côté  des  temples  catho^ 
liques,  les  âmes  religieuses,  pour  qui  la  communion  et  la  sympa- 
thie sont  une  nécessité,  tourneront  leurs  regards  vers  la  religion 
traditionnelle  :  c'est  ce  qui  fait  la  force  et  la  légitimité  de  la  réac- 
tion catholique. 

Il  y  a  cependant  un  obstacle  à  ce  retour  vers  le  passé.  L'Église 
a  beau  maudire  la  révolution  et  la  réprouver  ;  il  n'en  est  pas  moins 
vrai  qu'elle  est  l'explosion  d'idées  et  de  sentiments  qui  pour  l'hu- 
manité moderne  sont  un  besoin  aussi  impérieux  que  la  reli- 
gion; pour  mieux  dire,  la  liberté,  l'égalité,  la  fraternité,  procla- 
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mées  par  nos  pères  en  89,  sont  un  des  dogmes  de  notre  religion. 
Gomment  concilier  ces  tendances  irrésistibles  de  la  société  actuelle 
avec  le  catholicisme  qui  les  flétrit  comme  une  émanation  de 
l'esprit  du  mal?  A  notre  avis,  la  conciliation  est  impossible,  car 
l'antinomie  est  radicale.  Aussi  l'embarras  est  grand  de  ceux  qui 
veulent  allier  la  religion  catholique  et  les  conquêtes  de  89.  Ils 
sont  obligés  de  se  forger  un  catholicisme  que  Ton  répudie  à  Rome» 
qui  y  a  même  été  condamné  dans  la  personne  d'un  prêtre  de 
génie.  Si  le  sort  de  Lamennais  n'arrête  point  ceux  qui  à  sa  suite 
prétendent  unir  la  liberté  et  la  religion,  cela  prouve  qu'ils  se  font 
illusion  sur  eux-mêmes,  comme  ils  se  font  illusion  sur  le  passé  et  le 
présent.  Rien  de  plus  curieux,  à  cet  égard,  que  le  jugement  qu'ils 
portent  sur  le  dix-huitième  siècle.  Nous  venons  d'entendre  les 
ultramontains,  ces  orthodoxes  pur  sang  :  pour  eux  la  philosophie 
est  la  négation  du  christianisme,  c'est  une  invention  du  démon. 
Si  l'on  en  croit  les  néo-catholiques,  auxquels  la  liberté  est  chère, 
les  doctrines  du  siècle  dernier  ne  seraient  que  l'application  sociale 
et  politique  des  dogmes  chrétiens. 

L'une  des  figures  les  plus  remarquables  du  mouvement  reli- 
gieux de  notre  temps  est  certainement  madame  Swetchine,  qui 
quitta  l'Église  grecque  pour  rentrer  dans  le  sein  de  l'Église 
romaine.  Vivant  à  Paris,  elle  aura  entendu  plus  d'un  admirateur 
de  la  philosophie  lui  opposer  les  bienfaits  que  la  société  moderne 
doit  au  dix-huitième  siècle.  Nous  allons  écouter  sa  réponse  :  «  La 
philosophie  du  dernier  siècle  est  une  période  durant  laquelle  on 
a  laissé  les  ennemis  du  christianisme  tirer  le  corollaire  des  vérités 
sociales  renfermées  en  puissance,  comme  les  vérités  de  tout  ordre, 
dans  la  religion  chrétienne.  Les  théories  humanitaires  du  dix- 
huitième  siècle  n'ont  fait  jaillir  qu'une  portion  de  ce  qui  était 
latent  dans  le  christianisme.  Les  philosophes  n'ont  qu'essayé 
d'étendre  à  la  société  ce  qui  jusque-là  avait  été  appliqué  surtout  à 
l'individu.  Ils  ont  tenté  d'agrandir  le  cercle  et  d'élargir  le  pré- 


LE  DDC-HUITIÉHE  SIÈCLE.  Il 

cepte,  mais  ils  n'ont  jamais  promulgué,  en  fait  de  vérités,  que  des 
idées  puisées  à  la  source  du  christianisme,  et  empreintes  de  son 
esprit...  Ce  que  les  philosophes  prenaient  ou  donnaient  comme 
des  vues  originales,  n'était  le  plud  souvent  que  des  déductions 
tirées  des  principes  déposés  dans  leur  cœur  par  leur  éducation 
première  ;  ce  qu'ils  venaient  annoncer  se  rapprochait  de  ce  que  le 
christianisme  a  toujours  eu  mission  d'introduire  dans  le  monde, 
comme  ces  billets  dont  on  constate  l'origine  et  le  larcin  en  les 
confrontant  avec  la  souche  dont  ils  ont  été  découpés  (1).  » 

Voilà  donc  les  philosophes  accusés,  nous  disons  mal,  con- 
vaincus de  vol.  Mais  pourquoi  l'Église  n'a-t-ellepas  réclamé  contre 
les  voleurs?  Quand,  à  la  fin  du  dix-huitième  siècle,  la  révolution 
lui  enleva  ses  biens,  appelés  comme  par  dérision  le  patrimoine  des 
pauvres,  elle  jeta  les  hauts  cris  contre  ce  brigandage.  Gomment 
se  fait-il  qu'elle  se  soit  laissé  dépouiller,  sans  se  plaindre,  d'un 
bien  beaucoup  plus  précieux,  de  sa  doctrine,  et  cela  par  des 
hommes  qui  lui  faisaient  une  guerre  à  mort  au  nom  des  principes 
mêmes  qu'ils  empruntaient  ou  qu'ils  volaient  effrontément  au 
christianisme?  Madame  Swetchine  pose  la  question;  mais  elle  n'y 
trouve  pas  de  réponse  ;  car  ce  n'est  pas  répondre  que  de  s'écrier  : 
tt  Ne  dirait-on  pas  des  fils  insouciants  et  ingrats  qui  laissent  piller 
l'héritage  de  leur  père  par  ceux-là  mêmes  qui  l'outragent?»  Si  nous 
avions  eu  l'honneur  d'assister  aux  réunions  où  madame  Swetchine 
cherchait  à  concilier  ces  deux  puissances  rivales,  la  philosophie 
et  la  religion,  nous  aurions  pris  la  liberté  de  lui  dire  :  «  Madame, 
le  larcin  quevous  imputez  à  Voltaire  et  à  Rousseau  ne  se  comprend 
pas.  Votre  Église  ne  s'est  pas  bornée,  la  bonne  mère,  à  se  laisser 
dépouiller  par  ses  ennemis,  en  silence,  et  sans  élever  la  voix 
contre  les  téméraires  qui  portaient  la  main  sur  l'arche  sainte. 
Elle  a  crié,  et  crié  très  haut.  Les  évêques  et  les  papes  se  sont 

(1)  Madame  SwetcMne,  u  Vie  ei  set  ŒoTrei,  par  le  eomie  de  Fallonx. 
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élevés  contre  les  philosophes  :  des  censures  et  des  mandements, 
des  apologies  et  des  plaintes,  des  dénonciations  portées  au  pied 
du  trône,  ont  lancé  des  malédictions  contre  la  philosophie.  Et 
qu'est-ce  que  votre  Église  a  reproché  aux  libres  penseurs?  Les 
a-t-elle  accusés  de  vol?  À-t-elIe  revendiqué  son  bien?  Loin  de  là, 
elle  a  maudit,  elle  a  flétri  les  idées  de  liberté,  d'égalité,  de  frater- 
nité, d'humanité,  de  tolérance,  que  vous  prétendez  appartenir  au 
christianisme.  Veuillez,  madame,  nous  expliquer  cette  contradic- 
tion singulière.  Vous  dites  que  les  maximes  des  philosophes  sont 
identiques  avec  Tesprit  du  christianisme.  Dans  la  confession  à 
laquelle  vous  vous  êtes  ralliée,  TÉglise  est  l'organe  infaillible 
deTÉvangile,  ou  si  vous  Taimez  mieux,  de  la  tradition  chré- 
tienne. Or,  vos  papes  et  vos  évéques  ont  répudié,  jusqu'à  la 
veille  de  89,  ces  maximes  identiques  avec  le  christianisme^  ils  les 
ont  combattues  pendant  la  révolution,  ils  les  condamnent  encore 
aujourd'hui.  Notre  embarras  est  grand,  madame  ;  veuillez  nous 
en  tirer.  Si  vous  dites  vrai,  alors  votre  Église  se  trompe,  et  si 
elle  se  trompe,  que  devient  son  infaillibilité?  que  devient  le 
catholicisme?  Que  si  c'est  l'Église  qui  a  raison,  alors  votre 
religion  n'est  pas  la  sienne;  vous  avez  donc  un  catholicisme  à 
vous  :  cela  ne  s'appelle-t-il  pas  être  hérétique?  En  vérité,  madame, 
il  ne  valait  pas  la  peine  de  déserter  le  schisme  pour  embrasser 
l'hérésie  !  » 

L'appréciation  du  dix-huitième  siècle,  que  nous  constatons  ici, 
n'est  pas  particulière  à  l'école  politique  qui  aimait  à  se  grouper 
autour  de  madame  Swetchine,  et  qui  depuis  sa  mort  l'a  élevée  sur 
un  piédestal  beaucoup  trop  haut,  à  notre  avis.  Nous  la  retrouye- 
Tons  ddiiis  nos  Études  sur  la  révolution;  des  philosophes  sincère- 
ment religieux,  des  penseurs  d'une  portée  plus  grande  que  la 
convertie  russe,  croient  que  le  véritable  christianisme,  le  chris- 
tianisme social,  date  du  dix-huitième  siècle;  ils  répudient  hardi- 
ment l'héritage  des  temps  antérieurs,  notamment  le  moyen  âge 
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qui  pour  Rome  est  toujours  resté  un  idéal  (1).  Mais,  chose  remar- 
qoable,  les  quelques  hommes  qui  forment  cette  école,  moitié 
philosophique,  moitié  religieuse,  se  sont  séparés  du  pape  et 
par  suite  du  monde  catholique  sur  une  question  fondamentale; 
celle  du  dogme  qu'il  a  plu  au  vicaire  infkillible  de  Dieu  de  pro- 
mulguer, au  mépris  du  bon  sens  tout  ensemble  et  de  la  tradition. 
Les  voilà  donc  à  peu  près  hérétiques,  au  point  de  vue  de  l'ultra* 
montanisme,  et  c*est  l'opinion  ultramontaine  qui  domine  aujour- 
d'hui dans  le  monde  catholique.  Gela  ne  doit-il  pas  donner  à 
réfléchir  à  ceux  qui  disent  que  la  philosophie  du  dernier  siècle 
est  une  émanation  du  christianisme?  Ce  n'est  certes  pas  du  chris- 
tianisme qui  trône  au  Vatican. 

Il  y  a  un  autre  christianisme  qui  procède  de  la  réformation  et 
qui  peut,  à  la  rigueur,  s'accommoder  avec  Rousseau  et  même  avec 
Voltaire.  Le  christianisme  évang^lique  est  encore  plus  hostile  au 
moyen  âge  que  la  philosophie  :  il  le  réprouve  et  le  flétrit  comme 
une  déviation,  une  corruption  de  l'enseignement  du  Christ.  En 
rompant  avec  le  passé,  les  réformés  n'étaient  pas  loin  de  la  voie  de 
l'avenir  où  ils  se  rencontrèrent  avec  les  libres  penseurs.  Un  abtme, 
il  est  vrai,  semblait  les  séparer,  la  révélation  surnaturelle,  mi- 
raculeuse. Mais  l'abîme  n'était  point  infranchissable  ;  témoin  les 
sectes  les  plus  avancées  de  la  réforme  qui  l'ont  dépassé.  Celles-là 
donnent  la  main  aux  philosophes,  dont*elles  ne  diffèrent  presque 
plus  que  par  le  nom.  Même  les  protestants  qui  restent  attachés  au 
christianisme  historique  rendent  justice  au  dix-huitième?  siècle, 
et  chose  singulière,  leur  langage  est  absolument  celui  des  néo- 
catholiques de  France.  L'accord  est  remarquable,  et  mérite]d'ôtpe 
noté.  Vinet  dit,  comme  madame  Swetchine,  que  le  mouvement 
social  qui  caractérise  l'époque  moderne  a  sa  première  origine 
dans  le  christianisme  :  c<  Les  philosophes  appelèrent  humanité, 

(1)  Bordu-DemoQlio  et  Hnet. 
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bienfaisance,  ce  que  les  chrétiens  appellent  charité  ;  or  la  charité 
avait  déjà  dix-huit  siècles,  quand  les  libres  penseurs  s'avisèrent 
d'en  distribuer  la  monnaie  sous  d'autres  noms.  Ce  n'est  donc 
pas  la  philosophie  qui  a  inventé  la  charité,  elle  en  a  seulement 
donné  une  nouvelle  édition.  »  Yinet  ne  dit  pas  que  cette  édi- 
tion est  neuve,  corrigée  et  augmentée;  il  suffit  de  nommer 
la  tolérance  dont  les  philosophes  du  dernier  siècle  furent  les 
apôtres,  pour  prouver  que  les  Voltaire  et  les  Rousseau  n'étaient 
pas  des  plagiaires,  pas  plus  qu'ils  n'étaient  des  voleurs. 
Ils  ne  pouvaient  certes  pas  prendre  à  l'Église  un  sentiment 
que  celle-ci  avait  si  peu,  qu'elle  faisait  de  l'intolérance  une 
vertu. 

Jusqu'ici  Vinet  est  d'accord  avec  madame  Swetchine.  Il  a  les 
coudées  plus  franches  quand  il  s'agit  d'apprécier  l'opposition  vio- 
lente que  toutes  les  Églises  chrétiennes,  réformées  aussi  bien  que 
catholiques,  firent  à  la  philosophie  du  siècle  dernier.  Le  ministre 
réformé  avoue  que  le  christianisme,  tel  qu'il  régnait  dans  les 
Églises  du  dix-huitième  siècle,  était  une  religion  athée,  viciée, 
faussée;  le  vrai  patrimoine  du  Christ  était  tombé  en  déshérence; 
ceux  qui  s'en  arrogeaient  l'administration  étaient  infidèles  à  la 
céleste  tradition  de  leur  divin  Maître.  Gela  explique,  ajoute  Yinet, 
comment  les  philosophes  conçurent  une  haine  aussi  ardente  qu'in- 
juste pour  le  christianisme;  ils  ne  le  virent  point  tel  qu'il  est, 
mais  seulement  une  forme  passagère,  qui,  à  vrai  dire,  n'était 
qu'une  lettre  morte.  Loin  de  maudire  la  philosophie,  il  la  faut  glo- 
rifier de  ce  qu'elle  recueillit  l'hériuge  déserté  de  Jésus-Christ. 
Sans  s'en  douter,  et  sans  le  vouloir,  elle  a  servi  le  christianisme 
qu'elle  croyait  écraser  :  ce  Elle  l'a  dégagé  de  l'enveloppe  grossière, 
épaissie  par  le  cours  des  âges,  que  la  réforme  n'avait  déchiré 
qu'en  partie  et  sous  laquelle  se  perdaient  sa  liberté,  sa  force,  sa 
vie  céleste.  Ce  sera  là  peut-être,  aux  yeux  de  l'avenir,  le  service 
capital  rendu  par  le  dix-huitième  siècle;  ainsi,  instrument  aveugle 
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de  la  Providence,  il  se  trouvera  avoir  réellement,  à  son  insu  et 
contre  son  gré;  restauré  le  sentiment  religieux  (1).  » 

Cette  réhabilitation  un  peu  dédaigneuse  du  dix-huitième  siècle 
a  trouvé  faveur,  en  dehors  de  TËglise,  dans  le  camp  des  philoso- 
phes. Il  y  a  en  France  une  école  puissante  par  le  talent  de  son 
fondateur  et  par  $03  nombreux  disciples  qui  remplissent  les  chaires 
et  les  académies.  Les  éclectiques  n'ont  jamais  été  bien  agressifs  à 
regard  du  christianisme  ;  on  pourrait  leur  reprocher  plutôt  de  lui 
faire  la  cour.  Ils  nieraient  volontiers  la  guerre  qui  existe  entre  la 
révélation  chrétienne  et  la  libre  pensée;  ils  témoignent  un  profond 
respect  pour  la  religion  officielle,  et  ne  demandent  qu'une  chose, 
c'est  qu'on  leur  permette  de  philosopher  librement.  L'on  conçoit 
qu'animés  de  sentiments  aussi  pacifiques,  ils  applaudissent  à  une 
appréciation  du  dix-huitième  siècle  qui  permet  d'établir  la  paix 
entre  la  philosophie  et  la  religion.  Ils  proclament  donc  que  ledix- 
haitième  siècle  ne  s'est  pas  connu,  qu'il  a  maudit  le  christianisme 
dont  il  est  le  fils  légitime  :  «  Toutes  ces  idées  épurées  sur  Dieu  et 
sa  providence,  ces  principes  d'humanité,  de  justice  universelle, 
que  le  dix-huitième  siècle  a  si  glorieusement  appliqués  à  la  société 
moderne,  de  qui  les  avait-il  hérités?  Du  christianisme.  11  est  cer- 
tain que  la  religion  naturelle,  telle  que  les  philosophes  l'ont  conçue» 
la  religion  naturelle  au  nom  de  laquelle  ils  ont  combattu  le  chris- 
tianisme, est  un  produit  du  christianisme  (2).  » 

III 

Les  deux  appréciations  que  nous  venons  de  résumer,  se  contre- 
disent en  tous  points,  bien  qu'elles  émanent  l'une  et  l'autre  de 
défenseurs  de  l'Église  ou  de  partisans  du  christianisme.  Selon  les 
ODS,  les  philosophes  du  dernier  siècle  seraient  l'engeance  de 

(1)  Vinu,  Histoire  de  la  littérature  française  au  dix-huitième  siècle,  t.  U,  pag.  344, 371 
(4  SaUiet,  i«  Christianisme  et  la  Philosophie.  {Revue  iUt  Deux  Mondes,  1845, 1. 1.) 
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Satan,  conjurée  non  seulement  contre  TËvangile,  mais  contre 
toute  religion  et  contre  toute  morale.  Selon  les  autres,  les  libres 
penseurs  seraient  les  disciples  du  Christ  qu'ils  bafouent,  ils 
seraient  tout  au  plus  coupables  d'ignorance  ou  d'ingratitude;  mais 
l'Église  serait  encore  plus  coupable  qu'eux,  puisqu'il  fallut  la  phi- 
losophie pour  tirer  de  la  doctrine  chrétienne  Jes  conséquences 
sociales  et  politiques  que  TÉglise  se  refusait  à  admettre.  Gomment 
le  dix-huitième  siècle  serait-il  tout  ensemble  l'ennemi  mortel  du 
christianisme  et  le  fils  du  christianisme?  Gomment  la  philosophie 
peut-elle  être  tout  ensemble  complice  de  la  révolution ,  et  glori- 
fiée pour  avoir  enseigné  les  maximes  chrétiennes  de  liberté,  d'éga- 
lité, de  fraternité  que  la  révolution  ne  fit  qu'appliquer?  Et  que 
devient  le  christianisme  lui-môme  dans  ces  contradictions?  Faut- 
il  voir  dans  l'Évangile  le  principe  et  la  source  de  la  rénovation 
sociale  que  la  révolution  inaugura,  ou  y  a-t-il  une  antinomie  radi- 
cale entre  le  christianisme  et  la  philosophie? 

Ces  jugements  contradictoires  portés  sur  le  dix-huitième  siècle 
émanent  tous  d'écrivains  catholiques.  Une  chose  est  évidente,  c'est 
que  le  catholicisme  de  ceux  qui  traînent  le  dix-huitième  siècle 
dans  la  boue,  diflère  du  tout  au  tout  du  catholicisme  de  ceux  qui 
réhabilitent  et  légitiment  par  conséquent  ce  même  siècle  au  nom 
des.principes  chrétiens.  Madame  Swetchine  et  M.  Veuillot  peuvent 
plier  le  genou  devant  les  mêmes  autels,  mais  il  est  impossible 
qu'ils  adorent  le  même  Christ  :  car  ce  que  l'une  célèbre  comme 
l'œuvre  de  l'esprit  divin,  l'autre  le  maudit  comme  l'inspiration  de 
Satan.  Comment  le  royaume  de  la  Lumière  et  le  royaume  des  Ténè- 
bres seraient-ils  un  seul  et  même  empire?  Cette  opposition  dans 
)e  sein  d'une  Église  qui  se  dit  une  par  excellence  est  remarquable. 
C'est  la  lutte  entre  le  christianisme  traditionnel  et  un  christia- 
nisme nouveau;  le  premier  répudie  les  principes  de  89;  le  second 
les  accepte  et  en  fait  honneur  au  Christ.  Reste  à  savoir  laquelle 
des  deux  tendances  l'emportera.  Jusqu'ici  il  est  certain  que  c'est 
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le  christianisme  hostile  aux  idées  modernes  qui  domine  dans 
rËglise  officielle  :  à  notre  avis  c'est  le  vrai  catholicisme.  L*écoIe 
des  néo-catholiques  n*est  qu'une  tentative  impuissante  de  concilier 
ce  qui  est  inconciliable,  une  religion  de  l'autre  monde  avec  les 
besoins  d'une  société  de  ce  monde,  une  religion  immuable  avec 
les  aspirations  d'une  société  progressive.  La  question  est  capitale, 
Qous  y  reviendrons  dans  nos  études  sur  la  révolution  ;  pour  le 
moment  nous  ne  l'envisageons  que  dans  ses  rapports  avec  l'appré- 
ciation du  dix-huitième  siècle. 

La  haine  des  catholiques  ultramontains  pour  le  dix-huitième 
siècle  est  digne  de  l'aveuglement  et  de  l'ignorance  qu'ils  apportent 
dans  l'étude  de  l'histoire.  A  les  entendre ,  ne  dirait-on  pas  que 
c'est  Voltaire  qui  a  inventé  l'incrédulité,  et  que  sans  Rousseau  il 
n'y  aurait  pas  eu  de  révolution?  Il  y  a  un  moyen  bien  simple  de 
répondre  à  leurs  attaques  passionnées  contrôla  philosophie,  c'est 
de  rétablir  les  faits.  Le  dix-huitième  siècle  procède  du  dix-septième, 
celui-ci  est  le  produit  de  la  réforme  et  de  la  renaissance,  et  la 
révolution  littéraire  et  religieuse  qui  ouvre  l'époque  moderne  n'est 
elle-même  qmd  la  suite  des  travaux  du  moyen  âge.  Quand  l'incré- 
dulité philosophique  est-elle  née?  Elle  date  du  jour  où  est  née  la 
philosophie.  Le  premier  homme  qui  pensa  librement,  fut  aussi 
Tennemi  dé  la  révélation  chrétienne,  car  la  libre  pensée  et  la  révé- 
lation miraculeuse  sont  inalliables.  C'est  dire  que  la  philosophie 
est  incrédule  par  essence,  car  elle  ne  peut  pas  croire  au  sur- 
naturel. Donc  plus  une  religion  tient  de  l'élément  miraculeux, 
plus  elle  pousse  à  l'incrédulité.  En  ce  sens  on  peut  dire,  sans 
aucun  esprit  de  paradoxe,  que  c'est  le  catholicisme  qui  engendre 
l'incrédulité.  Luther  déjà  en  a  fait  la  remarque.  Il  prédit,  en  mou- 
rant, rinvasion  de  l'athéisme,  et  il  en  rendit  la  papauté  respon- 
sable. Sa  prédiction  ne  tarda  pas  à  se  réaliser.  Dès  le  dix-septième 
siècle,  l'incrédulité  débordait  dans  la  chrétienté.  Quelle  en  est  la 

cause,  demande  un  prédicateur  célèbre  d'Angleterre?  C'est  que  le 
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catholicisme,  en  voulant  forcer  les  hommes  à  croiro  à  des  absur- 
dités monstrueuses,  les  porte  à  ne  rien  croire  du  tout  (1).  Si  Ton 
ajoute  à  cela  Topposition  inévitable  entre  une  religion  qui  prêche 
un  spiritualisme  impossible  et  les  nécessités  de  la  vie  réelle,  l'on 
aura  Texplication  de  Tincrédulité  populaire  qui  accompagne  Tin- 
crédulité  philosophique  dès  le  moyen  âge,  et  qui  va  en  croissant 
de  siècle  en  siècle.  C'est  parce  que  les  esprits  étaient  avides  d'in- 
crédulité, que  Vollaire  devint  le  roi  des  incrédules  et  que  le  temps 
où  il  vécut  s'appelle  le  siècle  de  Voltaire.  Si  les  âmes  avaient  été 
croyantes,  la  voix  du  grand  railleur  n'aurait  pas  trouvé  d'écho, 
pour  mieux  dire,  il  n'y  aurait  pas  eu  de  Voltaire. 

Ce  que  nous  disons  du  mouvement  antichrétien  du  dix-huitième 
siècle,  est  vrai  aussi  de  ses  tendances  politiques  et  sociales. 
Rousseau  n'a  pas  plus  fait  la  révolution,  que  Voltaire  n'a  fait 
l'incrédulité.  S'il  y  a  un  coupable  dans  les  révolutions,  ce  ne  sont 
pas  ceux  qui  les  font ,  ce  sont  ceux  qui  les  rendent  nécessaires. 
Faut-il  demander  si  c'est  la  philosophie  qui  a  fondé  le  despotisme 
des  rois  de  France?  Est-ce  Rousseau  qui  signa  la  révocation  de 
l'édit  de  Nantes?  Est-ce  Rousseau  qui  applaudit  aux  guerres  rui- 
neuses de  Louis  XIV  et  aux  guerres  tout  aussi  funestes  et  plus 
inexcusables  de  Louis  XV?  Est-ce  Rousseau  qui  fit  une  résistance 
aussi  inintelligente  qu'obstinée  à  toutes  les  réformes  qui  auraient 
pu  prévenir  une  révolution  violente,  en  accomplissant  une  révolu- 
tion légale?  Ce  sont  les  abus  et  les  excès  du  pouvoir  royal,  de 
l'aristocratie  et  de  TËglise  qui  rendirent  la  révolution  nécessaire. 
Qu'est-ce  que  la  philosophie  a  de  commun  avec  ces  excès  et  ces 
abus?  Les  philosophes  firent  l'office  de  médecin,  ils  signalèrent 
le  mal,  ils  proposèrent  des  remèdes.  Un  disciple  de  la  philosophie 
se  mit  à  l'œuvre  ;  si  Turgot  échoua,  est-ce  la  faute  de  Rousseau? 
ou  est-ce  la  faute  des  privilégiés  qui  couraient  à  leur  perte  avec 

(1)  Spizel,  deEradicando  Athéisme,  pag.  33.  —  TiUoUon,  Sermon  LXIV. 
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raveuglement  qui  caractérise  tous  ceux  qui  sont  destinés  à  périr? 
Llaintelligence  qui  précipita  la  ruine  de  l'ancien  régime,  est  aussi 
le  partage  des  défenseurs  de  l'Église.  Que  la  leçon  leur  profite,  si 
toutefois  il  en  est  temps  encore.  Eux  aussi  poussent  à  la  destruc- 
tion du  christianisme.  La  bulle  du  pape  qui  a  promulgué  une 
superstition  nouvelle  en  plein  dix-neuvième  siècle,  a  fait  plus  d'in- 
crédules que  Voltaire.  L'insatiable  ambition  d'une  Église  qui  vou- 
drait ressusciter  le  moyen  âge  après  des  siècles  de  réforme  et  de 
philosophie,  éloigne  tous  les  jours  du  christianisme  les  hommes 
qui  ne  veulent  plus  de  la  domination  cléricale;  ce  qui  n'empêche 
point  le  clergé  de  faire  des  efforts  inouïs  pour  ressaisir  un  empire 
qu'il  a  perdu  et  qu'il  ne  peut  plus  regagner.  N'est-ce  point  semer 
à  pleines  mains  des  germes  de  révolution? 

Les  hommes  qui,  tout  en  restant  attachés  aux  vieilles  croyances» 
cherchent  à  les  concilier  avec  les  irrésistibles  tendances  de  l'hu- 
manité moderne,  sentent  que  c'est  perdre  la  religion  que  de  la 
mettre  en  opposition  avec  des  besoins  que  la  religion  doit  satis- 
faire, si  elle  ne  veut  point  périr.  Mais  en  demandant  que  le  chris- 
tianisme traditionnel  accepte  le  dix-huitième  siècle  et  la  révolu- 
tion, ne  demandent-ils  pas  l'impossible?  Nous  le  croyons,  pour 
mieux  dire,  nous  le  craignons,  car  nous  ne  désirerions  pas  mieux 
que  la  conciliation  du  christianisme  et  de  la  liberté,  si  elle  était 
possible.  Ce  qui  nous  fait  craindre  qu'elle  ne  le  soit  pas,  c'est  que, 
pour  réhabiliter  le  dix-huitième  siècle  et  la  révolution,  les  néo- 
catholiques sont  obligés  d'altérer  l'histoire,  et  de  dénaturer  tout 
ensemble  le  christianisme  et  la  philosophie.  Il  faut  être  singuliè- 
rement aveugle  pour  voir  dans  le  siècle  de  Voltaire  une  évolution 
du  christianisme.  C'est  méconnaître  entièrement  les  faits  les  plus 
certains.  Nous  venons  de  rappeler  que  l'incrédulité  du  dix-huitième 
siècle  fut  la  suite  et  comme  le  dernier  terme  d*un  mouvement  qui 
plonge  ses  racines  jusque  dans  le  moyen  Age.  Gomment  l'incrédu- 
lité, hostile  au  christianisme,  et  ayant  son  principe  dans  l'opposi- 
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tîon  contre  l'élément  miraculeux  et  contre  le  spiritualisme  exces- 
sif du  christianisme/ serait-elle  une  émanation  du  christianisme? 
Pour  voiler  ce  qu'il  y  a  d'absurde  dans  cette  apprédation,  les 
néo-catholiques  représentent  l'incrédulité  des  philosophes  comme 
un  malentendu  :  ils  attaquaient,  dit-on,  le  christianisme,  parce 
que  l'Église  ne  donnait  pas  satisfaction  à  leurs  aspirations  de 
liberté  politique,  d'égalité  civile,  de  fraternité  sociale  :  ils  ne 
voyaient  pas  qu'ils  ne  faisaient  qu'appliquer  à  la  société  les 
maximes  que  le  christianisme  appliqu.ait  depuis  des  siècles  à  l'in- 
dividu. Cette  manière  de  concevoir  l'incrédulité  philosophique, 
est  une  illusion  et  sur  la  philosophie  et  sur  le  christianisme.  Non, 
la  philosophie  ne  se  bornait  pas  à  revendiquer  les  conséquences 
sociales  du  christianisme;  elle  portait  ses  coups  plus  haut;  elle 
attaquait  le  christianisme  traditionnel  dans  son  essence,  en  niant 
le  surnaturel  et  le  miraculeux.  C'était  avant  tout  la  liberté  de 
penser  qu'elle  revendiquait,  les  réformes  sociales  ne  venaient 
qu'en  seconde  ligne.  II  n'y  avait  donc  pas  de  malentendu  dans  la 
guerre  que  les  philosophes  faisaient  à  la  religion,  ils  savaient  par- 
faitement ce  qu'ils  voulaient,  et  le  but  qu'ils  ont  poursuivi,  ils 
l'ont  atteint.  La  croyance  au  surnaturel  s'évanouit j  comme  s*éva- 
nouissent  les  imaginations  de  l'enfance  alors  que  l'enfant  devient 
homme. 

Les  néo-catholiques  le  sentent,  et  c'est  pour  ramener  l'huma- 
nité à  des  autels  qu'elle  a  désertés,  qu'ils  cherchent  à  revendiquer 
pour  le  christianisme  les  doctrines  politiques  et  sociales  qui  sont 
chères  aux  peuples  modernes.  C'est  une  nouvelle  illusion ,  quand 
ce  n'est  pas  un  calcul.  Il  y  a  de  cela  une  preuve  invincible.  Le 
christianisme  n'est  pas  une  religion  de  ce  monde-ci,  c'est  une 
religion  de  l'autre  monde  ;  pour  le  nier,  il  faut  répudier  les  monu- 
ments des  siècles  primitifs  qui  disent  tous  que  le  .chrétien  est 
étranger  en  ce  monde,  que  sa  patrie  est  au  ciel,  et  que  par  suite 
les  patries  terrestres  lui  doivent  être  indifférentes.  Voilà  pourquoi 
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Jé6Ufl*Christ  ne  prononce  pas  un  mot  de  condamnation  sur  Fes- 
clavage,  ce  grand  crime  qui  infectait  le  monde  ancien,  et  ses  apô- 
tres, loin  de  ie  réprouver,  le  légitiment  et  lui  donnent  pour  ainsi 
dire  la  consécration  de  la  religion.  Le  christianisme  est  donc  par 
essence  une  religion  individuelle,  en  ce  sens  qu'il  ne  se  préoccupe 
que  de  Tindividu,  et  il  s'en  occupe,  non  en  tant  qu'il  est  citoyen, 
mais  en  tant  qu'il  est  homme,  il  veut  procurer  son  salut,  l'affran- 
chir du  péché,  le  faire  entrer  dans  la  communion  des  saints  :  voilà 
la  seule  liberté,  la  seule  égalité,  la  seule  fraternité  qui  intéressent 
les  disciples  du  Christ.  Quant  au  monde  politique,  ils  l'aban- 
donnent à  César.  Ils  s'accommodent  de  tous  les  régimes,  du  des- 
potisme abject  de  Byzance ,  aussi  bien  que  de  la  sauvage  indé- 
pendance des  peuples  barbares.  Si  l'on  considère  le  christianisme 
traditionnel,  tel  que  l'a  formulé  l'Église  romaine,  on  doit  dire  plus  : 
il  préfère  le  despotisme  des  rois  à  la  liberté  populaire.  Faut-il 
rappeler  aux  néo-catholiques  qu'au  dix-huitième  siècle  l'Église 
fit  cause  commune  avec  la  royauté  absolue  contre  la  liberté? 

Môme  en  se  plaçant  au  point  de  vue  d'un  christianisme  moins 
immuable  que  celui  de  Rome,  il  n'est  pas  exact  de  dire  que  l'hu- 
manité du  dix-huitième  siècle  n'est  que  la  petite  monnaie  de  la 
charité  chrétienne.  Quand  le  Christ  disait  que  la  charité  renferme 
toute  la  loi,  il  ne  songeait  certes  pas  à  la  réformation  d'une  société 
dont  il  prédisait  la  fin  instante.  Comprenait-il  au  moins  parmi  les 
prochains,  l'infidèle  et  le  non-croyant?  Nous  l'ignorons.  Une  chose 
est  certaine,  c'est  que  le  dogme  de  la  révélation  renferme  la  cha- 
rité chrétienne  dans  des  bornes  bien  étroites,  pour  mieux  dire,  il 
la  vicie  profondément;  cela  est  si  vrai  que  la  charité,  qui  devait 
unir  les  hommes  en  une  société  de  itères,  les  divise  «n  sociétés 
ennemies,  et  la  division  est  irrémédiable,  puisqu'elle  subsistera 
aussi  longtemps  que  le  christianisme  ne  sera  pas  devenu  la  reli- 
gion universelle.  Il  y  a  plus  ;  môme  dans  le  sein  de  la  société  chré- 
tienne, la  haine  prend  la  place  ite  l'amour,  pour  les  moindres  dis- 
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sidences  sur  le  dogme.  La  charité  est  altérée  à  ce  point  que  la 
persécution  est  précbée,  commandée  au  nom  d'une  loi  d'amour. 
L'humanité  du  dix- huitième  siècle  est  un  sentiment  bien  plus 
large.  Un  grand  poète  a  dit  que  Rousseau  transforma  les  croyants 
en  hommes  (1).  On  doit  faire  gloire  de  cette  révolution  au  dix- 
huitième  siècle  tout  entier.  Ce  n'est  plus  le  chrétien  qui  aime  le 
chrétien;  c'est  l'homme  qui  aime  l'homme.  Le  changement  est 
fondamental.  Ce  n'est  pas  un  vol  que  les  philosophes  font  au  chris- 
tianisme, c'est  un  nouveau  sentiment,  destiné  à  transformer  toutes 
les  relations  humaines.  Ce  que  nous  disons  de  la  charité,  il  le  faut 
dire  aussi  de  l'égalité.  L'égalité  chrétienne  est  un  dogme  mys- 
tique, qui  se  rapporte  à  l'autre  monde,  et  non  à  ce  monde-ci.  Cette 
égalité  n'empêcha  pas  l'Église  d'être  propriétaire  d'esclaves  et  de 
serfs  :  elle  ne  l'empêcha  pas  de  défendre  un  état  social  fondé  sur 
le  privilège,  contre  les  philosophes  qui  voulaient  faire  de  l'égalité 
une  vérité.  Nous  ne  parlons  pas  de  la  liberté  :  le  christianisme 
n'a  jamais  compris  ni  la  liberté  civile,  ni  la  liberté  politique;  si 
les  peuples  modernes  sont  libres,  ce  n'est  point  à  l'Évangile 
qu'ils  le  doivent ,  c'est  au  sang  germain  qui  coule  dans  leurs 
veines. 

On  ne  peut  pas  même  dire  que  la  formule  de  Ja^ révolution, 
liberté,  égalité,  fraternité,  est  une  transformation  des  croyances 
chrétiennes,  à  moins  d'ajouter  que  la  philosophie  futj nécessaire 
pour  l'opérer.  Le  christianisme,  abandonnera  lui-même,  ne  l'au- 
rait jamais  fait,  il  n'y  aurait  pas  même  songé.  Quant  au  christia- 
nisme catholique,  cela  a  à  peine  besoin  de  démonstration.  Ne  se 
dit-il  pas  en  possession  de  la  vérité  absolue,  et  partant[immuable? 
S'il  admet  une  évolution  du  dogme,  c'est  dans  des  limites  très 
étroites.  Tout  ce  qui  est  nouveau  lui  est  suspect  :  que*dis-je?par 
cela  seul  qu'une  idée  est  nouvelle,  elle  est  réprouvée  comme  héré- 

i 

(4)  SehUUr,  t.  YI,  pag.  U9.  (Édit.  de  GarltratUflu)  I 
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sie.  Une  doctrine  immuable  est  incompatible  avec  Fidée  de  trans- 
formation, de  progrès;  elle  est  condamnée  à  rouler  éternellement 
dans  le  même  cercle,  cercle  vicieux,  s'il  en  fut  jamais.  Car  la  vie 
est  progressive,  le  mouvement,  la  nouveauté  sont  de  son  essence. 
Une  religion  qui  veut  guider  l'humanité  doit  s'inspirer  du  progrès, 
sinon  elle  est  condamnée  à  périr.  Mais  comment  le  christianisme 
se  dirait-il  perfectible,  lui  qui  se  croit  parfait?  Si  les  réformés  ont 
fini  par  se  rallier  autour  du  drapeau  de  la  perfectibilité ,  c'est  la 
preuve  la  plus  convaincante  qu'ils  ont  déserté  le  christianisme 
historique.  Quant  à  ceux  qui  restent  attachés  à  la  vieille  tradition, 
grand  est  leur  embarras.  Les  plus  résolus  nient  hardiment  le  pro- 
grès et  le  réprouvent  comme  une  invention  de  la  philosophie,  et 
delà  pire  des  philosophies,  du  panthéisme.  Mais  ils  ont  beau 
nier  le  mouvement,  eux-mêmes  obéissent  forcément  à  une  loi  qui 
régit  toutes  les  choses  humaines.  De  là  les  tentatives  qui  se  font 
dans  le  sein  de  l'Eglise  immuable,  d'accommoder  les  vieux  dogmes 
aux  besoins  de  l'humanité  moderne  :  on  ne  les  modifie  pas,  ce 
serait  une  hérésie,  on  les  interprète  de  façon  à  leur  faire  dire  le 
contraire  de  ce  qu'ils  ont  toujours  signifié.  Mais  comme  il  faut 
maintenir  aussi  l'immutabilité  de  la  tradition,  Ton  est  obligé  d'al- 
térer Thistoire,  ce  que  l'on  ne  peut  faire  qu'en  biaisant  et  en  sour- 
noisant,  pour  que  l'on  ne  soit  pas  surpris  en  flagrant  délit  de 
falsification. 

Nous  plaignons  les  hommes  condamnés  à  ce  labeur  stérile. 
Quoi  qu'ils  fassent,  ils  ne  parviendront  pas  à  concilier  ce  qui  est 
inconciliable.  Il  faut  aux  peuples  modernes  une  croyance  qui 
accepte  franchement  lés  principes  nouveaux  prêches  par  la  phi- 
losophie et  inaugurés  par  la  révolution.  Vainement  des  penseurs 
distingués,  philosophes  tout  ensemble  et  chrétiens,  ont-ils  essayé 
de  revendiquer  la  révolution  au  profit  de  la  tradition  chrétienne. 
n  faut  faire  violence  aux  faits  pour  donner  ce  sens  au  grand  mou- 
vement de  89.  Nous  venons  de  dire  que  la  formule  politique  de  la 
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révolution  n'a  rien  de  oommun  avec  l'Évangile.  La  révolution  a 
aussi  un  côté  religieuiL;  elle  a  essayé  de  remplacer  le  vieux  culte 
par  un  culte  nouveau.  De  qui  procédait  le  culte  de  l'Être  suprémeî 
Tùu  dix -huitième  siècle,  et  surtout  de  Rousseau.  Rousseau  se 
disait  chrétien,  mais  c'était  un  chrétien  dont  on  ne  voulait  ni  à 
Rome,  ni  à  Genève  :  il  est  l'apôtre  d'une  nouvelle  religion  que  l'on 
appelle  religion  naturelle.  Dira-t-on  que  c'est  un  vol  fait  au  chris- 
tianisme, ou  un  plagiat?  Non,  car  la  révolution  rompt  définitive- 
ment avec  la  religion  du  passé;  elle  la  démolit,  comme  une  œuvre 
d'ignorance  et  de  superstition. 

.  La  révolution,  comme  le  dix-huitième  siècle,  a  mieux  réussi 
dans  son  œuvre  de  destruction  que  dans  l'essai  qu'elle  a  fait  de 
reconstruire  un  nouvel  édifice  politique ,  social  et  religieux.  A  la 
suite  de  ces  tentatives  manquées  est  venue  la  réaction  catholique. 
Les  partisans  du  passé  triomphent  des  malheureux  essais  de  la 
révolution;  ils  y  voient  une  preuve  de  l'impuissance  des  philo- 
.sophes,  et  ils  célèbrent  le  retour  à  la  foi  ancienne  conune  un 
témoignage  vivant  de  la  divinité  du  christianisme.  Mous  revien- 
drons  ailleurs  sur  ces  questions  brûlantes.  S'il  ne  fut  pas  donné 
.à  la  philosophie  de  fonder  une  nouvelle  religion,  c'est  que 
telle  n'était  pas  sa  mission.  Les  philosophes  préparent  les  révo- 
lutions religieuses,  en  ruinant  ce  qu'il  y  a  de  superstitieux 
dans  les  vieilles  croyances,  en  donnant  des  idées  plus  justes  sur 
l'homme  et  sa  destinée  ;  mais  pour  que  ces  idées  deviennent  une 
religion,  il  faut  un  nouveau  travail  et  d'autres  travailleurs.  Ce 
temps  viendra,  et  quand  l'heure  aura  sonné,  les  hommes  ne 
feront  pas  défaut.  En  attendant  que  de  nouveaux  temples  s'élèvent, 
nous  concevons  que  l'humanité  cherche  un  abri  dans  les  vieux 
édifices  que  la  foi  a  élevés,  et  qui  offrent  encore  un  refuge  à  la  foi 
mourante.  La  réaction  catholique  n'est  pas  autre  chose.  Il  n'y  a 
pas  de  quoi  chanter  victoire. 
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§  2.  Le  diz-teptièine  dèole  et  le  dxs-huîtiène 

I 

Que  dans  un  temps  de  réaction  catholique,  Ton  maudisse  le  dix- 
huitième  siècle,  rien  de  plus  naturel  :  il  a  porté  des  coups  si  rudes 
à  la  religion  du  passé  !  Elle  s'en  ressent  toujours ,  bien  qu'elle  se 
dise  triomphante.  Si  Ton  en  croit  les  réactionnaires ,  ce  siècle 
fameux  serait  un  enfant  sans  père ,  en  ce  sens  du  moins  qu'il  y 
aurait  opposition  complète  entre  les  tendances  du  dix'-septième 
siècle  et  celles  du  dix-huitième.  Autant  ils  dénigrent  et  ravalenf 
le  siècle  qui  a  abouti  à  la  révolution,  autant  i4s  célèbrent  et  glori- 
fient le  siècle  de  Louis  XIV.  A  première  vue,  en  effet,  on  pourrait 
eroire  qu'il  y  a  entre  les  deux  siècles  qui  se  suivent  des  diffé- 
rences radicales.  Le  dix-septième  est  essentiellement  chrétien  : 
dans  sa  première  moitié,  il  fut  ensanglanté  par  la  lutte  suprême 
du  protestantisme  et  du  catholicisme;  et  bien  qu'à  la  paix  de 
Westphalie  la  religion  ait  abdiqué  toute  influence  politique,  elle 
oontinua  à  dominer  sur  les  esprits  :  la  fin  du  siècle  vit  la  révocation 
de  redit  de  Nantes,  et  il  faut  l'avouer,  la  France  entière  applaudit 
à  cette  odieuse  persécution.  Quelques  années  se  passent,  un  autre 
siècle  s'ouvre;  antichrétien  par  essence,  il  a  pour  roi  Voltaire,  et 
pour  mot  d'ordre,  pour  religion  en  quelque  sorte,  la  tolérance. 

Les  tendances  politiques  des  deux  siècles  sont  tout  aussi  diverses 
que  l'esprit  religieux  qui  les  anime.  Le  dix-septième  est  conserva- 
teur, il  se  rallie  autour  de  la  royauté,  qui  partage  l'adoration  des 
peuples  avec  le  catholicisme  :  l'une  paraît  aussi  stable,  aussi  éter* 
nelle  que  l'autre.  Au  dix-huitième  siècle,  l'alliance  du  trône  et  de 
l'autel  subsiste,  mais  c'est  pour  être  enveloppés  dans  une  ruine 
commune  :  à  la  fin  du  siècle  qui  vit  mourir  Louis  XIV,  la  révolu* 
lion  relègue  le  bon  Dieu  parmi  les  ci-devants  et  elle  proclame  que 
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l'histoire  des  rois  est  le  martyrologe  des  nations.  La  littérature 
est  rexpression  de  l'état  social  ;  on  comprend  donc  qu'elle  ait  un 
caractère  tout  différent  dans  deux  siècles  aussi  opposés.  Au  dix- 
septième,  elle  est  religieuse,  monarchique;  au  dix-huitième»  elle 
est  incrédule,  révolutionnaire.  Le  dix-septième  siècle  cultive  les 
lettres,  pour  charmer  la  vie  des  heureux  de  ce  monde;  le  dix- 
huitième  se  préoccupe  des  misères  du  peuple;  il  s'appelle  philoso- 
phique, en  effet  tout  le  monde  philosophe,  et  c'est  une  philosophie 
qui  veut  tout  détruire,  pour  tout  renouveler,  religion,  politique, 
société. 

Ces  différences  qui  séparent  deux  siècles  qui  se  touchent,  ont 
été  mille  fois  remarquées,  mais  on  les  a  exagérées.  Les  catholiques 
surtout  altèrent  singulièrement  la  réalité  des  choses.  Ils  vou- 
draient isoler  le  dix-huitième  siècle,  comme  s'ils  craignaient  de 
lui  donner  une  plus  grande  autorité  en  reconnaissant  que  le  mou- 
vement antireligieux  qui  le  distingue  a  de  profondes  racines  dans 
le  passé.  Mais  il  suffit  de  la  plus  simple  réflexion  pour  se  convain- 
cre que  l'abime  que  l'on  veut  creuser  entre  deux  siècles  qui  se 
suivent  est  une  chimère.  Les  faits  matériels  protestent  contre  une 
conception  historique  qui,  pour  servir  la  cause  du  catholicisme, 
détruit  le  lien  qui  relie  les  générations  successives.  L'humanité 
est  comme  un  seul  homme  qui  se  développe  à  travers  le  cours 
des  âges.  Il  n'y  a  point  de  solution  de  continuité  entre  les  divers 
siècles  :  c'est  toujours  le  même  homme  qui  vit,  mais  en  se  modi- 
fiant sans  cesse,  et  la  modification  qui  s'opère  aujourd'hui  a  ses 
racines  dans  des  germes  qui  ont  grandi  lentement,  jusqu'à  ce  qu'ils 
eussent  acquis  assez  de  force  pour  briser  la  dure  enveloppe  de  la 
terre,  et  pour  se  produire  au  grand  jour.  Le  dix-huitième  siècle 
aurait-il  fait  exception  à  une  loi  qui  n'en  souffre  pas,  puisqu'elle 
régit  nécessairement  tout  ce  qui  a  vie?  Louis  XIV  meurt,  et  le 
régent  le  remplace.  Est-ce  que  cet  instant  aurait  suffi  pour  trans- 
former la  France?  Quelle  serait  donc  la  baguette  magique  qui 
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aurait  opéré  ce  miracle?  La  France  aurait  été  croyante,  avec  son 
grand  roi,  mais  sa  foi  serait  morte  avec  lui,  et  subitement  elle  se 
se  serait  trouvée  incrédule!  Il  en  est  de  ce  miracle  comme  de  tous 
ceux  sur  lesquels  s'appuie  le  christianisme  traditionnel  :  c'est  la 
plus  impossible  des  impossibilités.  Précisément  parce  que  le  dix- 
huitième  siècle  a  été  un  âge  antichrétien,  une  époque  de  démoli- 
tion et  de  rénovation,  on  peut  affirmer  hardiment  que  cet  immense 
mouvement  ne  s*est  pas  accompli  dans  Tinstant  qui  a  séparé  la 
mort  de  Louis  XIV  de  Tavénement  de  Philippe  d'Orléans.  L'incré* 
dulité,  la  philosophie  ont  dû  avoir  leurs  précurseurs,  et  il  faut 
être  aveugle,  comme  le  sont  les  catholiques,  pour  ne  point  les  voir 
et  les  toucher  du  doigt. 

11  y  avait  à  la  fin  du  dix-septième  siècle  un  écrivain  illustre, 
moitié  théologien,  moitié  philosophe,  qui  passe  aujourd'hui  pour 
un  des  héros  de  l'incrédulité,  bien  qu'il  ait  toujours  protesté  de 
son  orthodoxie.  L'on  ne  contestera  pas  à  Bayle  la  clairvoyance,  la 
finesse  d'observation.  Écoutons  donc  cet  homme  du  dix-septième 
siècle,  parlant  de  son  temps.  Il  l'appelle  un  siècle  philosophique, 
et  en  quel  sens?  Il  y  a  philosophie  et  philosophie.  Est-ce  que  la 
philosophie  dont  parle  Bayle  était  encore  cette  philosophie  timide 
de  Descartes,  qui  se  découvrait  devant  la  religion  et  qui,  de  peur 
de  se  compromettre  avec  l'Église ,  lui  témoignait  une  déférence 
très  peu  philosophique?  Non,  le  principe  du  libre  examen  que  le 
penseur  français  voulait  emprisonner  dans  les  limites  de  la  philo- 
sophie pure  avait  brisé  ses  chaînes,  en  passant  par  les  mains  de 
Spinoza,  et  il  envahissait  la  théologie  :  «  Les  hommes,  dit  Bayle, 
demandent  des  preuves  solides,  pour  y  fonder  les  vérités  de  la 
religion  (1).  »  C'est  le  langage  du  rationalisme,  cet  ennemi  mortel 
de  la  révélation  chrétienne.  Du  rationalisme  à  l'incrédulité,  il  n'y 
a  pas  loin.  Il  se  trouva,  en  Angleterre,  un  philosophe  qui  facilita 

(!)  Bayle,  NoQTellet  de  la  répabiiqoe  dei  tettres.  {OBuvres,  1. 1,  pig.  4.) 
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la  transition.  Locke  ftit  le  maitre  des  libres  penseurs  de  France. 
Ne  le  fut-il  que  dans  le  domaine  de  la  spéculation  pure?  Gela  est 
impossible,  Locke  n'est  pas  un  spéculatif  à  la  façon  des  penseurs 
allemands.  Il  se  préoccupe  de  la  réalité,  de  la  religion,  de  la  poli- 
tique, bien  plus  que  de  la  doctrine  de  la  sensation.  Le  philosophe 
anglais  écrivit  un  livre  sur  le  Christianisme  raisonnable,  qui  servit 
d'évangile  aux  déistes  du  dix-huitième  siècle.  Ce  sont  ses  prin- 
eipes  de  tolérance  et  de  liberté  qui  séduisirent  la  France,  pour  le 
moins  autant  que  sa  théorie  sur  l'origine  des  idées. 

Il  n'est  donc  pas  vrai  de  dire  que  le  dix-septième  siècle  est  un 
siècle  exclusivement  littéraire.  Le  siècle  de  Descartes,  de  Spinoza, 
de  Locke  et  de  Bayle  mérite  d'être  appelé  philosophique,  aussi 
bien  que  le  siècle  de  Diderot  et  de  Voltaire.  C'est  également 
une  exagération  de  dire  que  le  dix-septième  siècle  est  un  âge 
de  foi  chrétienne.  Pour  qui  connaît  le  moyen  âge,  cela  est  une 
impossibilité  absolue.  Nous  avons  prouvé  ailleurs  que  l'opposition 
contre  le  christianisme  date  de  l'époque  même  où  il  paraissait 
tout-puissant  (1).  La  réformation  arrêta  le  mouvement  d'incrédu- 
lité, mais  elle  n'eut  pas  la  puissance  de  le  détruire.  Il  ne  pouvait 
pas  être  détruit,  car  c'était  une  réaction  légitime  contre  l'élé- 
ment superstitieux  de  la  religion  chrétienne  et  contre  le  spi- 
ritualisme désordonné  de  la  morale  évangélique.  L'incrédulité  alla 
croissant.  Au  dix-septième  siècle,  ce  n'était  plus  un  fait  isolé  et 
rare,  mais  on  mal  répandu  dans  la  société  tout  entière.  C'est 
encore  Bayle  qui  nous  l'apprend  :  «  On  publie,  dit-il  en  1684,  des 
traités  pour  établir  la  vérité  de  la  religion  chrétienne.  Les  auteurs 
se  proposent  de  découvrir  les  principes  de  l'incrédulité  et  de  la 
combattre  dans  sa  source  ;  de  satisfaire  aux  principales  difficultés 
des  incrédules,  soit  qu'on  les  prodaise  dans  les  livres,  soit  qu'on 
les  débite  dans  la  conversation  (3).  »  Ouvrons  une  de  ces  apologies 

(I)  Voyei  mon  Étude  sur  la  réforme, 

(9)  Bayle j  NouYellM  de  là  répakHqno  dei  leltret.  {OBuvrei,  1 1,  pig.  173.), 
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du  ctaristianisme.Huet,  évécpie  <f Avranehes,  écrlsiis^  DénumHra* 
timiwingélique^  ce  pour  confondre  ceux  qui  cherchaient  à  détraire 
le  nom  de  Dieu,  du  Christ,  de  >a  religion  et  de  la  foi.  »  Dans  la 
Préfiice  de  sa  première  édition,  il  dit  qne  «  l'impiété  augmente 
100$  les  jonrs  ;  »  il  se  propose  <c  de  consolider  par  la  raison  la  doo- 
trine  du  Christ,  qne  beaucoup  de  personnes  rejettent  sans  rime  ni 
nîson.  Telle  est  la  corruption  de  cet  fige,  ajoute  le  célèbre  apolo- 
giste, que  tous  ceux  qui  veulent  paraître  plus  savants  que  le 
commun  des  mortels,  espèrent  acquérir  cette  gloire  en  répudiant 
Boe  religion  fondée  sur  les  prophéties,  sur  les  miracles  et  sur  le 
sang  de  Jésos^Ghrist.  » 


II 


VeiHi  ce  qu'un  évéque  écrivait  dans  la  seconde  moitié  du  dix- 
septième  sièele.  Quand  une  religion  fondée  sur  une  révélation 
somaturelle  en  est  réduite  à  se  défendre  par  la  raison,  Ton  peut 
affirmer  qu'elle  s'en  va.  Le  dix-septième  siècle  n'est  donc  point 
cetftge  de  foi  absolue  que  rêvent  les  partisans  du  passé;  il  est  sur 
te  pente  qui  conduit  à  l'incrédulité.  Ce  n'est  pas  le  seul  rapport  qui 
eusie  entre  ce  siècle  soi-disant  chrétien  et  celui  qui  le  suivit.  L'on 
croit,  d'ordinaire,  que  ce  ne  fut  qu'à  la  fin  du  dix-huitième  siècle 
que  le  dogme  du  progrès  fut  formulé,  et  les  partisans  du  passé 
s'imaginent  que  cela  se  fit  sous  l'influence  enivrante  de  ce  temps 
de  délire  que  l'on  appelle  la  révolution.  C'est  une  erreur.  Tout  le 
éix-huitième  sièele  s'est  inspiré  du  sentiment  de  la  perfectibilité: 
c'est  cette  croyance  qui  fit  sa  force.  Il  feut  donc  se  demander  si  elle 
est  née,  un  beau  jour,  comme  Pallas  de  la  tête  de  Jupiter,  alors  que 
Louis  XIV  fit  place  au  régent.  Nos  lecteurs  savent  déjà  que  cela 
n'est  pas;  ils  savent  que  les  premiers  germes  de  la  doctrine  du 
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progrès  remontent  au  christianisme  (1)  ;  ils  savent  que  là  scolas- 
tique,  en  dépit  des  ténèbres  du  moyen  âge,  ne  répudia  pas  Théri- 
tage  de  saint  Augustin  (2).  Mais  pour  donner  une  base  religieuse 
aux  espérances  d*un  avenir  qui  ira  toujours  en  s*améliorant,  il 
fallait  que  ridée  de  la  révélation  se  transformât,  c*est  à  dire  qu*il 
fallait  que  le  christianisme  traditionnel  fût  déserté.  Voilà  pourquoi 
la  croyance  à  un  progrès  continu,  illimité,*  prend  de  nouvelles 
forces  à  partir  de  la  Renaissance,  et  précisément  pendant  le  siècle 
de  Louis  XIV,  que  l'on  suppose  bien  à  tort  attaché  à  une  religion 
immuable.  C'est  parce  que  le  dix-septième  siècle  partageait  les 
espérances  qui  animaient  le  dix-huitième,  que  l'on  y  trouve  aussi 
les  mêmes  sentiments,  les  mêmes  idées.  Qu'est-ce  qui  caractérise 
le  siècle  de  Voltaire?  Tout  le  monde  répond,  l'amour  de  Thuma- 
nité  ;  de  là  les  malédictions  qui  poursuivent  la  guerre  et  les  con- 
quérants. L'on  s'imagine  que  cette  antipathie  était  complètement 
étrangère  aux  contemporains  de  Louis  XIV,  puisqu'ils  s'enorgueil- 
lissaient des  victoires  du  grand  roi.  Eh  bien,  c'est  une  nouvelle 
erreur,  comme  nous  l'avons  déjà  dit  (3).  Rappelons,  entre  cent 
témoignages,  celui  d'un  poète,  admirateur  enthousiaste  de 
Louis  XIV  :  Boileau,  tout  eu  chantant  les  exploits  de  son  héros,  a 
peu  de  respect  pour  la  gloire  guerrière.  Gomment  exalterait-il  les 
conquérants,  alors  que  l'histoire  lui  apprend  «  qu'il  en  sortit  par 
milliers  des  fanges  Méotides?  »  Il  préfère  c<  à  ces  illustres  Van- 
dales et  Goths,  un  roi  qui  fasse  du  bonheur  de  ses  sujets  son 
soin  principal.  »  Ge  sont  les  sentiments,  c'est  le  langage  des 
philosophes  du  siècle  dernier. 

L'amour  de  l'humanité  se  manifesta  au  dix-huitième  siècle  par 
des  sentiments  plus  larges  sur  les  rapports  des  peuples  :  la  haine 
qui  se  cachait  sous  le  nom  de  patriotisme,  fait  place  à  une  charité 

(1)  Voyez  mon  Étude  sur  le  chrittianieme. 

(S)  Vojex  moD  Élude  sur  la  réforme. 

(3)  Voyei  mon  Élude  sur  la  politique  royale. 
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universelle  qui  embrasse  tout  le  genre  humain.  Ce  cosmopolitisme 
est-il  étranger  au  dix-septième  siècle?  Un  des  beaux  génies  de  ia 
France,  Fénelon,  est  le  lien  des  deux  siècles  que  l'on  prétend  si 
opposés,  si  hostiles.  Nous  avons  cité  nos  témoignages  ailleurs  : 
ridentité  est  telle,  que  l'auteur  du  Télémaque  pourrait  passer  pour 
un  contemporain  de  Voltaire,  s'il  n'était  séparé  des  philosophes 
par  sa  foi  sincèrement  chrétienne.  Il  y  a  une  autre  expression  de 
rhumanité,  qui  caractérise  la  philosophie  du  siècle  dernier,  et  que 
Ton  est  plus  étonné  de  rencontrer  dans  une  société  qui  applaudit 
à  la  révocation  de  l'édit  de  Nantes  :  c'est  la  tolérance.  Cependant 
la  tolérance  eut  ses  partisans.  Nous  ne  citerons  pas  Bayle  pour  le 
moment,  puisqu'il  compte  parmi  les  victimes  de  la  persécution.  Il 
y  a  un  autre  écrivain  qui  n'aurait  pas  été  déplacé  parmi  les  ency- 
clopédistes. Saint-Évremond  dit  qu'il  serait  catholique  par  droit, 
s'il  ne  l'était  par  naissance  ;  mais  il  se  hâte  d'ajouter  que  l'attache- 
ment à  sa  créance  ne  l'anime  point  contre  celle  des  autres,  et  qu'il 
n'eut  jamais  ce  zèle  indiscret  qui  nous  fait  haïr  les  personnes  parce 
qu'elles  ne  conviennent  pas  de  sentiments  avec  nous.  Les  ortho- 
<loxes  prétendaient  que,  s'ils  détestaient  les  hérétiques  et  les 
infidèles,  c'était  par  amour  du  prochain;  l'écrivain  gaulois 
06  voit  là  qu'une  fausse  charité  et  une  illusion  de  l'amour-propre. 
Il  ne  comprend  pas  que  l'aveuglement  de  l'esprit  qui  engendre 
les  erreurs  en  fait  de  religion,  puisse  exciter  de  la  haine  (1). 
Saint -Ëvremond  fait  honte  aux  nations  chrétiennes  de  leur 
intolérance,  en  leur  opposant  les  anciens  qui,  alors  môme  que 
régnait  la  plus  grande  tyrannie,  laissaient  à  l'entendement  une 
pleine  liberté  de  ses  lumières.  Sa  conviction  est  que  chacun  doit 
être  libre  dans  sa  créance.  Voilà  de  belles  paroles  ;  le  dix-huitième 
siècle  n'a  pas  dit  mieux.  Il  y  a  plus.  Saint-Évremond,  tout  catho- 
lique qu'il  se  dit,  ne  l'est  certes  pas  à  la  façon  de  Bossuet  ;  il  l'est 

<()  «  Là  feioU,  r hypocrisie  soDt  les  seales  ehoui  qnl  doivent  être  odieases:  car  qui  croit  de 
^oufl  foi,  qoMd  il  croirait  mal,  se  reâd  digne  d*^lre  plaint,  an  lien  de  mériter  qa*on  le  periécote.  • 
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plutôt  à  la  manière  de  Voltaire.  Dans  une  pièce  en  vers,  il  se  plaint 
que  Ton  ne  fait  que  disputer  sur  le  christianisme,  mais  que  Ton  ne 
firit  rien  pour  la  religion.  Puis  il  s'écrie  :  <c  Gomment!  on  ne  fait 
rien  pour  elle?  On  condamne  les  juifs  au  feu ,  et  on  extermine 
rinfldèle.  Vous  trouvez  que  c'est  trop  peu?  Eh  bien,  on  pendra 
eneore  Thérétique,  voire  môme  le  catholique.  Où  pourrait-on 
trouver  plus  de  zèle  et  d'amour  (1)?  » 

Les  ennemis  du  dix -huitième  siècle  lui  en  veulent  pour 
ses  doctrines  politiques  autant  que  pour  son  incrédulité.  Si 
Rousseau  est  détesté,  bien  qu'à  certains  égards  il  reste  chrétien, 
c'est  parce  qu'il  est  l'apôtre  de  l'égalité,  ce  qui  en  fait  presque  un 
socialiste  aux  yeux  des  réactionnaires  de  48.  Ouvrons  nn  écrivain 
du  dix-septième  siècle  qui  jouit  de  l'admiration  des  orthodoxes. 
Pascal  constate  que  le  sentiment  de  l'inégalité  a  de  profondes 
racines  dans  la  conscience  générale,  chez  ceux-là  mêmes  qui  sont 
les  victimes  du  privilège  :  «  Le  peuple  croit,  dit-il,  que  la  noblesse 
est  une  grandeur  réelle,  et  il  considère  presque  les  grands  comme 
étant  d'une  autre  nature  que  les  autres.  »  La  manière  dont  Pascal 
s'exprime  marque  rétonnement  et  non  la  sympathie;  évidemment 
il  ne  partageait  pas  le  préjugé  populaire.  En  veut-on  la  preuve? 
Voici  une  pensée  que  l'on  dirait  écrite  en  92  :  «  On  ne  choisit  pas 
pour  gouverner  un  vaisseau  celui  des  voyageurs  qui  est  de  meil- 
leure maison.  »  n  y  a  des  accents  plus  révolutionnaires  encore 
chez  ce  philosophe  chrétien.  Nous  citerons  une  pensée  que  Rous- 
seau a  imitée  et  que  les  socialistes  ne  désavoueront  point  :  «  Ce 
chien  esta  moi,  disaient  ces  pauvres  enfants;  c'est  là  ma  place  au 
soleil  ;  voilà  le  commencement  et  l'image  de  l'usurpation  de  toute 
la  terre. » 

Boutade  d'un  penseur  solitaire,  dira-t-on,  et  qui  ne  prouve  rien 
pour  les  tendances  d'une  époque.  Nous  n'entendons  pas  identifier 

(1)  Saint^Evremond,  (Bâfres  méléet ,  t.  UI,  pag.  89^,  105,  •. 
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le  siècle  de  Voltaire  et  celui  de  Louis  XIV.  Cependant  Tanalogie 
est  plus  grande  qu'on  ne  le  croit,  elle  est  telle  parfois  que  Fon  pour- 
rait s'7  tpomper,  et  l'on  s'y  est  trompé.  En  1788,  on  publia ,  soos 
le  titre  de  Vcbux  tun  patriote^  un  pamphlet  qui  eut  un  immense 
SQocès  :  cet  écrit  révolutionnaire  n'était  autre  chose  qu'une  édi- 
tion nouvelle  de  quinze  mémoires  d'un  zélé  catholique  imprimés 
œnt  ans  auparavant,  dn  11  août  1689  au  mois  de  septembre  1690, 
a?ec  cette  suscription  :  Seupirs  de  la  France  esclave  qtd  aspire  après 
k  liberté  (1).  Les  déairs  de  la  France  trouvèrent  de  Técho  jusque 
dans  le  palais  de  Louis  XIV  :  l'on  sait  quelles  espérances  fit  naître 
le  duc  de  Bourgogne,  ce  prince  indomptable  que  le  doux  génie  de 
Fénelen  parvint  à  dompter,  peut-être  trop  tôt.  Nous  nous  défions 
des  projets  chimériques  de  l'archevêque  de  Cambrai  ;  cependant  il 
forma  une  petite  école,  où  se  trouvaient  des  hommes  politiques; 
si  Faristocratie  compte  le  duc  de  Saint-Simon  parmi  ses  fervents 
admiratenrs,  il  faut  ajouter,  pour  être  juste,  qu'il  avait  aussi  de  la 
sjfmpatbie  pour  les  misères  du  peuple.  La  grande  maxime  des 
réformateurs  qui  s'inspiraient  des  idées  de  Fénelon  était  que  ce  les 
rois  sont  faits  pour  les  peuples  et  non  les  peuples  pour  les  rois,  s» 
(Test  lé  contre-pied  du  despotisme'de  Louis  XIV.  Le  fait  seul  que 
ces  idées  se  firent  jour  au  sein  de  la  cour  du  prince  qui  disait  que 
FËtat  c'était  lui,  est  un  signe  des  temps  :  le  dix-septième  siècle 
était  une  aspiration  vers  le  dix-huitième. 

Le  dix-huitième  siècle  est  donc  bien  le  fils  du  dix-septième. 
Beste  à  savoir  d'où  procède  celui-ci.  Sur  ce  point  lès  défenseurs 
4e  l'Église  semblent  reprendre  tout  leur  avantage.  A  les  entendre, 
les  germes  d'incrédulité  que  les  libres  penseurs  aiment  à  signaler 

(t/  Sodier,  MèlaDget  tirés  d'ane  p«lite  MbHoUiéqoe. 
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dans  le  siècle  de  Louis  XIV  sont  le  fruit  funeste  de  la  révolution 
religieuse  qui  ouvrit  l'ère  moderne.  En  ce  sens,  le  comte  de 
Maistre  admet  la  solidarité  des  trois  siècles  qui  aboutissent  au 
cataclysme  de  89  :  «  Le  seizième  et  le  dix-septième  siècle,  dit-il, 
pourraient  être  appelés  les  prémisses  du  dix^huitième,  qui  ne  fut 
en  efifet  que  la  canelusUm  des  deux  précédents.  L'esprit  humain 
n'aurait  pu  s'élever  subitement  au  degré  d'audace  dont  nous  avons 
été  les  témoins.  Il  fallait,  pour  déclarer  la  guerre  au  ciel ,  mettre 
encore  Ossa  sur  Pélian.  Le  philosophisme  ne  pouvait  s'élever  que 
sur  la  vaste  base  de  la  réforme  (1).  » 

Ce  n'est  pas  d'aujourd'hui  que  les  catholiques  imputent  à  la 
réformation  l'incrédulité  qui  envahit  le  monde  chrétien.  Au  dix- 
septième  siècle,  Arnauld  accusait  les  réformés  d'être  cause  que 
l'on  trouvait  tant  de  libertins  qui  niaient  la  divinité  des  Écritures; 
il  alla  jusqu'à  faire  de  Spinoza  un  calviniste  (2).  Les  défenseurs  de 
l'Église  n'avoueront  jamais,  que,  si  le  monde  devient  incrédule, 
c'est  qu'il,  ne  peut  plus  croire  aux  miracles  et  aux  superstitions  du 
catholicisme.  Il  faut  donc  que  quelqu'un  porte  la  responsabilité 
de  cette  peste  qui  se  répand  dans  toute  la  chrétienté  :  ce  quelqu'un, 
c'est  Luther,  c'est  Calvin.  Qui  ne  voit  qu'en  supposant  même  que 
cela  soit  vrai,  c'est  reculer  la  difficulté  et  non  la  résoudre?  Cotor 
ment  se  fait-il  qu'après  quinze  siècles  d'éducation  catholique,  une 
grande  partie  du  monde  chrétien  secoua  le  joug  de  la  foi  pour  se 
faire  incrédule?  Mais  il  est  si  peu  vrai  que  la  réforme  soit  une 
explosion  d'incrédulité,  qu'elle  est  au  contraire  une  réaction  du 
sentiment  chrétien  contre  l'incrédulité  qui  trônait  sur  le  siège 
de  saint  Pierre.  Luther  un  incrédule!  lui  qui,  épouvanté  du 
manque  de  foi  qui  était  général  dans  le  clergé  romain,  fit  de  la  foi 
l'essence  du  christianisme  !  Calvin,  un  incrédule!  lui  qui  poursui- 
vit les  libertins  avec  la  cruauté  d'un  inquisiteur!  Disons  plutôt 

(I)  De  MaUtre,  da  Pape,  conclosioo. 

(S)  Arnauld,  Apologie  pour  les  catholiqaes,  pag.  18,  t9. 
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qne,  s'il  y  a  encore  aujourd'hui  une  religion  chrétienne,  c'est  aux 
réformateurs  quMl  en  faut  rendre  grâces. 

Si  les  réformateurs  réveillèrent  et  retrempèrent  le  sentiment 
chrétien,  comment  les  philosophes,  libres  penseurs,  ennemis  du 
christianisme,  procéderaient-ils  de  la  réforme?  La  philosophie, 
par  cela  même  qu'elle  faisait  une  guerre  à  mort  à  la  révélation 
miraculeuse,  devait  être  hostile  à  la  réformation,  pour  le  moins 
autant  qu'au  catholicisme.  Voltaire  aurait  été  bien  étonné  si  on 
loi  avait  appris  qu'il  était  disciple  de  Calvin,  alors  qu'il  trouvait 
dans  le  christianisme  évangélique  un  adversaire  d'autant  plus 
redoutable  qu'il  semblait  donner  quelque  satisfaction  à  la  raison  ! 
n  est  certain  que  les  libres  penseurs  ont  la  partie  plus  belle 
avec  une  Église  qui  multiplie  les  mystères,  qui  aime  les  dogmes 
absurdes,  qui  prend  plaisir  à  défier  la  raison,  pour  l'abêtir  davan- 
tage, que  lorsqu'ils  ont  à  combattre  une  confession  religieuse  qui 
bit  appel  à  la  raison  individuelle,  qui  circonscrit  le  surnaturel 
dans  les  limites  les  plus  étroites  et  qui  est  tout  près  de  recon- 
naître  le  progrès  dans  le  domaine  de  la  religion.  Gela  est  si  vrai 
qu'en  face  des  sectes  avancées  de  la  réforme.  Voltaire  n'a  plus  de 
raison  d'être.  Aussi  n'est-ce  point  dans  un  pays  réformé  que  Vol- 
taire est  né  et  a  lutté  :  le  dix-huitième  siècle  est  le  siècle  de  la 
France  catholique,  ce  n'est  pas  le  siècle  de  l'Aliemagne  protestante, 
ni  de  l'Angleterre.  Est-ce  un  accident?  Le  hasard  est  un  non-sens, 
on  c'est  un  aveu  d'ignorance.  Nous  avons  dit  ailleurs  pourquoi  la 
France  était  restée  catholique  au  seizième  siècle,  catholique  en  ce 
sens  qu'elle  répudia  la  réforme  :  c'est  qu'en  réalité  elle  n'était  ni 
ultramontaine,  ni  huguenote,  elle  était  de  la  religion  de  Mon- 
taigne et  de  Rabelais,  c'est  à  dire  prédestinée  à  devenir  voltai* 
rienne  (1). 

Cela  prouve  déjà  que  le  mouvement  philosophique  ne  peut 

(I)  Vofts  la  tome  VUl*  de  mes  Éltulei  nir  IThUtoirê  de  rhutnanité. 
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pas  procéder  de  la  réforme.  Si  Ton  va  au  fond  des  choses,  et  que 
Ton  demande  quel  était  le  but  des  réformateurs  et  des  philo- 
sophes, Ton  s'aperçoit  qu'il  n'y  a  rien  de  oonmuû  entre  eux, 
sinon  un  lien  providentiel.  Les  réformateurs  soBt  chrétiens,  plus 
chrétiens  même  que  les  catholiques,  car  ils  exagèrent  le  principe 
de  la  foi  et  le  dogme  de  la  grâce.  Les  philosophes  répudient  le 
christianisme  et  rejettent  la  foi  et  la  grâce  comme  des  supersti- 
tions. On  dit  que  la  réforme  inaugure  le  règne  de  la  libre  pensée, 
et  que  la  philosophie  continue  son  œuvre.  Le  bâcher  de  Servet 
témoigne  quelle  était  la  sollicitude  des  réformateurs  pour  la 
liberté  intellectuelle.  Leur  liberté  est  une  liberté  intérieure;  ils 
affranchissent  le  fidèle  du  joug  de  l'Église,  mais  c'est  pour  ren> 
chaîner  avec  d'autant  plus  de  force  dans  les  liens  de  la  foi.  Luther 
a  écrit  un  livre  sur  le  Serf  arbitre.  Les  philosophes  sont  les  vrais 
libérateurs  de  l'esprit  humain  ;  ils  brisent  ses  fers,  en  revendi- 
quant la  liberté  de  penser.  Quant  aux  conséquences  politiques  et 
sociales  du  christianisme,  les  réformateurs  n'y  songeaient  pas  plus 
que  les  papes.  La  patrie  de  Luther  resta  courbée  sous  le  despo- 
tisme inintelligent  de  tyrans  au  petit  pied,  jusqu'au  jour  où  la 
France  révolutionnaire  vint  lui  apporter  la  liberté.  Si  la  France 
prît  l'initiative  de  la  révolution,  c'est  parce  qu'elle  n'était  ni 
catholique,  ni  protestante.  Catholique,  elle  nel'aurait  jamais  faite, 
car  elle  dut  la  faire  contre  le  catholicisme;  protestante,  elle  se 
serait  contentée  de  la  faire  pour  elle,  comme  l'Angleterre  et 
l'Amérique.  Si  la  France  inaugura  la  révolution,  c'est  parce  qu'eli6 
était  fille  de  Voltaire  et  de  Rousseau. 

Nous  disons  qu'il  y  a  un  lien  providentiel  entre  la  philosophie 
et  la  réforme,  quoique  les  philosophes  n'en  eussent  pas  cons- 
cience, et  les  réformateurs  encore  moins.  Voltaire  ne  se  doutait 
pas,  quand  il  déclara  une  guerre  à  mort  au  christianisme,  que 
Luther  et  Calvin  étaient  ses  prédécesseurs.  Cela  est  cependant  de 
toute  évidence.  Si  l'Ëglise  avait  euvau  dix-huitième  siècle  sa  puis- 
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sance  tout  entière ,  les  philosophes  n'auraient  pas  pu  attaquer  le 
christianisme»  comme  ils  le  firent  :  s*ils  l'avaient  osé,  l'inquisi- 
tion en  eût  fait  bien  vite  justice.  Et  qui  a  brisé  la  puissance  de 
lï^ise?  La  réforme,  et  elle  seule  le  pouvait.  C'est  en  restant  sur 
le  terrain  du  christianisme»  c'est  en  faisant  appel  aux  sentiments 
chrétiens  des  masses,  que  les  réformateurs  parvinrent  à  abattre 
le  colosse.  Les  philosophes  l'auraient  vainement  tenté,  car  ils  ne 
s'adressent  qu'à  un  petit  nombre  d'élus,  et  ce  ne  sont  pas  ceux-là 
qui  font  les  révolutions.  Sans  Luther  et  Calvin,  Voltaire  et  Rous- 
seau eussent  été  impossibles. 

li  y  a  encore  un  lien  plus  intime  entre  les  réformateurs  et  les 
philosophes.  Tout  en  prétendait  revenir  au  christianisme  pri- 
mitif, la  réforme  était  en  réalité  un  premier  pas  hors  du  chris- 
tianisme traditionnel.  Voltaire  constate  avec  bonheur  que  le 
deif é  réformé  est  ou  tend  à  devenir  [socinien.  La  philosophie 
était  un  mouvement  plus  radical;  elle  ne  voulait  pas  plus  du 
christianisme  primitif  que  du  catholicisme  romain.  Au  premier 
abord,  il  semble  y  avoir  un  abtme  entre  la  réforme  religieuse, 
chrétienne,  et  la  philosophie,  ennemie  décidée  du  christianisme 
et  de  la  religion.  Hais  l'opposition  est  plus  apparente  que  réelle. 
Les  protestants  restent  chrétiens  de  nom  ;  à  vrai  dire,  leur  chris- 
tianisme est  une  religion  nouvelle,  par  cela  seul  qu'elle  est  pro- 
gressive. Les  philosophes,  la  plupart  du  moins,  ne  veulent  plus 
être  chrétiens,  mais  le  christianisme  qu'ils  répudient  est  le  chris- 
tianisme traditionnel,  immuable,  le  christianisme  qui  nourrit  la 
superstition  et  prend  appui  sur  l'ignorance.  Quand  ce  faux  chris- 
tianisme sera  ruiné,  les  philosophes  ne  seront  pas  loin  de  se  trou- 
ver d'accord  avec  les  réformés  :  cela  est  si  vrai,  qu'aujourd'hui, 
les  sectes  avancées  de  la  réforme  et  la  philosophie  se  donnent  la 
loain.  Cest  dire  que  le  dix -huitième  siècle,  tout  en  voulant 
détruire  le  christianisme  et  la  religion,  prépara  une  religion  nou- 
velle, religion  que  l'on  peut  appeler  christianisme  avec  les  réfor- 
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mes,  puisqu'elle  procède  de  Jésus-Christ,  mais  elle  en  procède, 
comme  le  Christ  procédait  de  Moïse,  en  le  transformant. 

La  philosophie  dépasse  le  mouyement  plus  réservé,  plus  timide 
de  la  réforme.  Née  chrétienne,  la  réforme  n*ose  pas  s'avooer  le 
but  vers  lequel  elle  marche,  elle  n'ose  pas  proclamer  que  lliama- 
nité  est  plus  grande  que  la  grande  figure  du  Christ.  Cest  pour  cela 
que  la  philosophie  devait  venir  en  aide  à  la  rtforme.  Les  philo- 
sophes n'ont  pas  ce  respect  superstitieux  de  l'autorité  qai  arrête 
les  réformés.  Ils  procèdent  de  l'humanité  plus  que  de  Jésus- 
Christ  ;  ils  peuvent  donc,  sans  présomption  aucune,  prétendre 
que  la  religion  nouvelle  doit  dépasser  le  christianisme,  puisque 
l'humanité,  dans  son  développement  progressif,  a  dépassé  les  sen- 
timents et  les  idées  qui  inspiraient  le  Christ.  Ainsi  la  philosophie 
et  la  réforme  ont  travaillé  à  une  religion  nouvelle,  sans  trop  se 
rendre  compte  de  leurs  efforts,  bien  moins  encore  de  leur  con- 
cert. Qui  donc  les  a  guidées  vers  le  but  commun!  La  Providence. 
Que  cette  éducation  providentielle  nous  soutienne  et  noos  encoo- 
rage!  Parfois  l'anxiété  du  doute  surprend  les  travailleurs;  ils  se 
demandent  comment  la  foi  sortira  d'un  mouvement  social  où  ils 
n'aperçoivent  qu'anarchie,  dissolution  et  corruption.  Qu'ils  se 
disent  :  ce  que  Dieu  a  préparé,  il  saura  aussi  l'accomplir. 

§  s.  Le  dix-hoiliène  fîèole  et  fe  rd%faMi 

I 
I 


«  L'incrédulité,  dit  d'AIembert,  est  une  espèce  de  foi  pour  la  , 
plupart  des  impies  (1).  »  Ce  mot  nous  donne  la  clef  d'une  des  plus  I 
singulières  contradictions  que  présente  le  dix-huitième  siècle,  si  | 
riche  en  contradictions.  En  apparence  le  travail  des  philosophes  | 
n'a  qu'un  but,  détruire  la  religion  chrétienne  ;  ils  ne  songent  pas  à  j 


(1)  VAlembert,  ŒaTres,  t.  IV,  pag.  K8. 
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mettre  une  autre  religion  à  sa  place.  Cette  œuvre  de  démolition, 
ils  la  font  avec  une  ardeur  incroyable,  sans  sMnquiéter  de  ce  que 
deviendra  lliamanité,  quand  les  âmes  seront  vides  de  foi.  Ils 
mettent  du  fanatisme  à  attaquer  le  fanatisme,  ils  font  de  la  pro- 
pagande pour  répandre  Tirréligion  ;  ils  se  disent  apôtres,  mais 
apôtres  de  quoi?  STils  avaient  réussi  dans  leur  œuvre,  ils  auraient 
abouti  à  Fincrédulité  absolue.  Conçoit-on  que  les  hommes  se  pas- 
sionnent pour  arracher  de  leur  cœur  toute  foi,  alors  que  la  foi  est 
ime  condition  aussi  nécessaire  de  leur  vie  morale  que  le  soleil 
fest  de  leur  existence  physique?  Quel  est  donc  Tattrait  que  le 
néant  avait  pour  nos  pères  ?   . 

Telle  est  la  question  que  se  fait  un  des  bons  esprits  de  notre 
époque  (1).  Tocqueville  n'est  pas  un  libre  penseur,  il  parle  avec 
on  dédain  peu  déguisé  des  philosophes  du  dernier  siècle.  Toute- 
fois une  chose  frappe  ce  profond  observateur,  quand  il  compare 
le  siècle  de  l'incrédulité  avec  le  nôtre.  Nous  sommes  dans  une 
époque  de  réaction  catholique,  nous  sommes  donc  plus  religieux, 
en  apparence  du  moins,  que  nos  pères.  Cependant  nous  n'avons 
pios  cette  foi  active  dans  la  puissance  de  l'homme  qui  animait 
les  incrédules.  Nous  sommes  affaissés,  comme  on  l'est  dans  un 
temps  de  doute  et  de  scepticisme,  tandis  que  les  libres  penseurs 
que  nous  qualifions  de  douteurs  et  de  sceptiques  avaient  une  foi 
illimitée  dans  l'avenir,  et  ils  se  croyaient  assez  puissants  pour 
régénérer  de  fond  en  éomblè  la  société  qu'ils  bouleversaient  : 
<  Ces  sentiments  et  ces  passions,  dit  Tocqueville,  étaient  deve- 
imes  pour  eux  comme  une  sorte  de  religion  nouvelle,  qui,  produi- 
sant quelques-uns  des  grands  effets  qu'on  a  vu  les  religions  pro- 
duire, les  arrachait  à  Tégoisme  individuel,  les  poussait  jusqu'à 
rbérolsme  et  au  dévoûment,  et  les  rendait  souvent  comme  insen- 
sibles à  tous  ces  petits  biens  qui  nous  possèdent.  » 

1)  TofqueviVe,  TADcien  Régine  et  la  BéTOlntios,  i»ag.  saS,SS& 
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Ainsi  l'incrédulité  du  dix-huitième  siècle  avait  la  puissance 
d'une  religion  nouvelle!  Le  matérialisme  engendrait  le  dévoûment! 
Tandis  que  notre  christianisme  de  réaction  nous  pousse  aux 
jouissances  de  la  matière  !  L'aveu  est  précieux  venant  d'un  homme 
comme  Tocqueville,  peu  sympathique  à  la  philosophie  du  siècle 
dernier,  et  vivant  au  milieu  de  la  réaction  dont  il  partageait  les 
sentiments  chrétiens.  Tout  homme  de  bon  sens  dira  que  si  la 
religion  dont  on  fait  tant  de  bruit  dans  la  société  réactionnaire, 
abaisse  les  esprits  au  lieu  de  les  relever,  ce  doit  être  un  mouve- 
ment factice  ;  que  si  le  spiritualisme  chrétien  porte  les  hommes  à 
jouir  des  petits  biens  de  la  terre,  au  lieu  de  leur  en  inspirer  le  dé- 
dain, ce  doit  être  une  illusion  ou  une  hypocrisie;  et  nous  prouve- 
rons, dans  la  suite  de  nos  Études^  que  le  bon  sens  a  raison.  Par 
contre,  si  la  philosophie  incrédule  du  dix-huitième  siècle  produi- 
sait l'abnégation,  et  donnait  la  force  du  sacrifice,  il  doit  s'y  trouver 
autre  chose  que  du  vide  et  du  néant. 

Le  vide  et  le  néant!  L'Écriture  nous  dit  qu'il  faut  juger  l'arbre 
d'après  les  fruits  qu'il  porte.  Que  l'on  mette  en  regard  la  révolu- 
tion, fruit  de  l'incrédulité,  et  notre  époque  qui  a  le  bonheur  de 
croire  à  l'immaculée  conception  !  Sortez  de  vos  tombes,  héros  de 
89  et  de  93,  et  apprenez  à  ces  parleurs  de  religion  qui  remplissent 
nos  salons  et  nos  églises,  que  la  vraie  religion  est  celle  qui  nous 
élève  au  dessus  de  l'égoîsme  individuel  et  nous  donne  la  puissance 
du  dévoûment.  Vous  des  incrédules!  alors  que  vous  avez  scellé 
votre  foi  de  votre  sang,  comme  les  martyrs  des  premiers  siècles! 
Et  ceux  d'entre  vous  que  l'échafaud  n'a  pas  dévorés,  nous  les  avons 
encore  vus,  nous  génération  abâtardie,  fidèles  à  leur  vieux  drapeau, 
inébranlables  dans  leurs  convictions  au  milieu  des  misères  de  l'exil. 
Dieu  nous  inspire  cette  foi,  cette  énergie,  en  place  de  la  misérable 
parodie  de  religion  qui  s'étale  sous  nos  yeux  !  Nous  nous  disons 
chrétiens,  nous  plaignons,  quand  nous  ne  les  réprouvons  pas,  ces 
pauvres  philosophes  qui  s'appellent  Voltaire  et  Rousseau,  et  qui 
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avaient  le  malheur  de  ne  pas  croire  à  la  divinité  du  Christ.  Nous 
sommes  des  croyants,  mais  quelles  sont  nos  œuvres?  Nous  plions 
sous  la  force  et  nous  la  glorifions,  nous  la  sanctifions.  Notre  foi 
consiste  à  avoir  peur  pour  nos  écus,  et  si  nous  tenons  à  ces  chers 
écus,  c'est  qu'ils  nous  procurent  les  jouissances  de  la  matière  dans 
lesquelles  nous  nous  vautrons  :  l'abjection,  le  calcul,  le  sensua- 
lisme, voilà  les  fruits  de  ce  que  nous  osons  appeler  notre 
religion. 

Laissons-là  cette  religion  de  parade  et  considérons  de  près  Tin^ 
crédulité  du  dix-huitième  siècle.  Incrédule  il  était,  mais  en  quel 
sens?  Il  répudiait  la  religion  du  passé,  le  christianisme,  tel  que  le 
cours  des  âges  l'avait  fait ,  d'autres  disent  défiguré.  Ce  christia- 
nisme traditionnel  n'est  qu'un  tas  de  superstitions  ;  il  les  aime 
tant,  ces  mauvaises  herbes  qui  empoisonnent  l'esprit  humain, 
qu'il  a  trouvé  bon,  dans  notre  siècle  de  réaction  catholique,  d'en 
inventer  une  nouvelle,  la  plus  stupide  de  toutes.  S'il  se  complaît 
dans  la  stupidité,  c'est  que  la  bêtise  humaine  est  le  plus  solide 
fondement  de  sa  puissance^  et  c'est  la  domination  qui,  avant  tout, 
tient  à  cœur  à  cette  bonne  mère  qui  s'appelle  la  sainte  Église. 
Elle  s'appelle  aussi  romaine,  et  elle  mérite  mieux  ce  titre  que  celui 
de  sainte,  car  elle  a  hérité  de  Rome  la  passion  de  dominer  sur  les 
peuples  ;  seulement  elle  a  remplacé  les  armes  des  légionnaires  par 
des  armes  plus  puissantes,  l'ignorance  et  l'erreur.  L'ennemi  qu'elle 
combat  à  outrance,  c'est  la  raison  dont  Dieu  nous  a  doués  ;  elle  la 
poursuivait  encore  au  dix-huitième  siècle  par  tous  les  moyens 
dont  elle  disposait.  Voilà  la  religion  que  les  philosophes  répu- 
dièrent, qu'ils  attaquèrent  avec  cette  passion  que  nous  appelons 
fureur;  nous  sommes  modérés,  parce  que  plus  rien  ne  bat  sous 
notre  mamelle  gauche!  En  ce  sens  ils  étaient  incrédules,  et  cette 
incrédulité,  loin  d'être  un  crime,  sera  toujours  leur  titre  de 
gloire. 

On  accuse  le  dix-huitième  siècle  d'avoir  dépassé  les  bornes 
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d*uûe  guerre  juste  et  légitime.  Commencée  contre  la  superstition, 
la  lutte  finit  par  devenir  hostile  à  toute  religion,  et  même  à  toute 
morale;  c'était,  dit-on,  pousser  à  la  destruction,  non  du  christia- 
nisme traditionnel,  mais  de  la  société  elle-même.  Si  l'on  s'en  tient 
&  la  théorie  philosophique  du  siècle  dernier,  le  reproche  est  fondé. 
Il  est  certain  que  la  doctrine  de  la  sensation  aboutit  au  matéria- 
lisme, à  la  négation  de  Dieu  et  de  l'essence  spirituelle  de  l'homme, 
à  la  négation  de  la  liberté,  au  fatalisme,  à  la  négation  d'une  loi 
morale.  Et  toutes  ces  conséquences  ont  été  admises  par  les  libres 
penseurs  du  dix-huitième  siècle,  non  sans  opposition,  il  est  vrai; 
Rousseau  et  Voltaire  protestèrent  contre  l'athéisme  et  ses  funestes 
suites,  mais  leur  voix  ne  fut  pas  écoutée;  les  plus  osés  allèrent 
jusqu'au  bout,  et  au  bout  se  trouvait  ce  que  l'on  peut  à  juste  titre 
appeler  le  néant.  Si  c'était  là  toute  la  philosophie  du  dernier  siècle, 
il  faudrait  la  condamner  d'une  manière.absolue,  car  elle  est  radi- 
calement fausse.  H&tons-nous  de  dire  que  ce  que  l'on  prend  pour 
la  doctrine  des  philosophes,  n'est  point  leur  yraie  doctrine;  ce 
n'est  qu'une  arme  de  guerre  contre  le^  christianisme  abâtardi  de 
l'Église. 

Il  n'y  a  point  de  siècle  moins  philosophique  que  le  dix-huitième; 
sa  philosophie  est  toute  d'emprunt  :  elle  lui  vient  de  Locke. 
Les  athées  n'eurent  qu'un  mérite,  si  mérite  il  y  a,  c'est  de  ne 
reculer  devant  aucune  conséquence,  quelque  malsonnante  qu'elle 
fût.  Pourquoi  donnèrent-ils  la  préférence  au  sensualisme  de  Locke 
sur  le  spiritualisme  de  Descartes?  La  faute  première  est  au  philo- 
sophe français  et  à  ses  disciples,  Spinoza  excepté  ;  tous  préten- 
daient concilier  leur  philosophie  avec  le  christianisme.  C'était 
une  raison  décisive  pour  les  libres  penseurs  de  n'en  pas  vouloir  ; 
le  spiritualisme  leur  fut  suspect  comme  allié  de  l'ennemi.  La  phi- 
losophie de  Locke,  au  contraire,  leur  fournissait  une  arme  excelr 
lente  pour  démolir  le  christianisme  :  s'il  n'y  avait  ni  Dieu,  ni  ftme, 
le  christianisme  ne  pouvait  être  qu'une  longue  erreur,  pour  ne 


LE  DIX-HCJITIËXB  SIÈCLE  ET  LA  RELIGION.  45 

pas  dire  une  longue  duperie.  EstH^e  à  dire  que  le  spiritualisme  de 
Descartes  n'aurait  pas  offert  une  arme  tout  aussi  eflScace  pour 
combattre  la  révélation  chrétienne  et  moins  compromettante?  Il 
n'y  a  pas  à  en  douter,  quand  on  sait  que  Spinoza  procède  de  Des- 
cartes.  Hais  pour  prendre  appui  sur  le  spiritualisme  cartésien, 
il  eût  fallu  maintenir  les  idées  de  Dieu,  d'une  essence  spirituelle  et 
immortelle,  c'est  à  dire  les  dogmes  fondamentaux  de  toute  reli- 
gion ;  or,  aux  yeux  du  dix-huitième  siècle,  la  religion  était  syno- 
nyme de  superstition,  de  supercherie  sacerdotale,  de  domination 
du  clergé;  il  n'en  voulait  à  aucun  prix.  Voilà  pourquoi  il  s'attw^ha 
de  préférence  à  la  doctrine  de  la  sensation. 

Hais  une  arme  de  guerre  n'est  pas  une  doctrine;  le  néant  n'est 
pas  un  idéal,  on  ne  se  sacrifie  pas  pour  le  vide.  Les  hommes  du 
dix*huitième  siècle  avaient  cette  puissance  du  sacrifice:  pour 
quelle  idée  ont-ils  combattu?  pour  quelle  idée  sont-ils  morts?  Ils 
avaient  une  religion,  celle  de  l'humanité.  Les  ennemis  mêmes  des 
philosophes  l'avouent;  ils  avouent  que  cette  religion  était  supé- 
rieure au  christianisme,  tel  que  le  concevait  le  dix-septième  siècle. 
Le  plus  grand  génie  de  cette  époque,  si  féconde  en  génies,  Bossuet, 
a  quelque  chose  du  sectaire,  parce  que  le  catholicisme  n'était 
réellement  qu'une  secte;  la  qualité  d'homme  lui  manquait,  dit  le 
pasteur  Vinet,  qualité  qui  brille  avec  tant  d'éclat  dans  les  libres 
penseurs  du  siècle  dernier  (1).  Un  chrétien  ne  peut  jamais  rendre 
justice  entière  à  la  philosophie.  Vinet  scoute  que  le  dix-huitième 
siècle  était  peu  digne  peut-être  de  relever  cette  idée  d'humanité, 
mais  que  toutefois  il  la  releva.  La  lampe  divine  lui  faisait  défaut, 
soit.  C'est  dire  que  le  Dieu  du  christianisme  n'inspira  point  les 
philosophes.  Gela  nèfles  empêcha  pas  de  prêcher  la  doctrine 
d'humanité' avec  une  force,  avec  un  enthousiasme  que  l'on  aurait 
vainement  cherchés  chez  les  disciples  du  Christ. 

(I)  Yintl,  Hiitoire  de  la  Ulténtiure  fraoçaiM  andiz-buiUèBM  lidcla,  t.  lipag.  U. 
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Les  réactionnaires  de  48  se  demandent  ce  qui  fait  la  puissancde 
Voltaire,  et  ils  ne  trouvent  d'autre  réponse  que  l'injure  :  c'est,  disent- 
ils>  qu'il  enseignait  le  matérialisme  à  un  siècle  de  boue.  Tel  n'était 
pas  l'avis  de  ses  contemporains.  Diderot  qui,  dans  ses  mauvais 
jours,  s'est  abaissé  à  décrire  les  jouissances  de  la  matière,  dit  que 
ce  Voltaire  doit  ses  succès  de  théâtre  aux  sentiments  d'humanité 
répandus  dans  ses  ouvrages,  et  au  pouvoir  qu'ils  ont  sur  nos 
âmes.  »  Ce  n'étaient  pas  seulement  les  poètes  qui  chantaient  la 
religion  nouvelle,  les  philosophes  et  les  politiques,  les  légistes 
mêmes  s'en  inspiraient.  Écoutons  un  penseur  du  dix-huitième 
siècle,  disciple  de  Voltaire  :  «  Les  philosophes,  dit  Gondoroet, 
embrassaient  dans  leurs  méditations  les  intérêts  de  tout  le  genre 
humain,  sans  distinction  de  pays,  de  race  ou  de  secte.  Animés  du 
sentiment  d'une  philanthropie  universelle,  [ils  combattaient  l'in- 
justice, alors  même  qu'étrangère  à  leur  patrie,  elle  ne  pouvait  les 
atteindre;  ils  la  combattaient  encore,  lorsque  c'était  leur  patrie 
qui  s'en  rendait  coupable  envers  d'autres  peuples;  ils  s'élevaient, 
en  Europe,  contre  les  crimes  dont  Tavidité  souille  les  rivages  de 
l'Amérique,  de  l'Afrique  ou  de  l'Asie.  Les  philosophes  de  l'Angle- 
terre et  de  la  France  s'honoraient  de  prendre  le  nom  et  de  remplir 
les  devoirs  d'amie  de  ces  mêmes  noirs,  que  leurs  stupides  tyrans 
dédaignaient  de  compter  au  nombre  des  hommes.  Les  éloges  des 
écrivains  français  étaient  le  prix  de  la  tolérance  accordée  en 
Russie  et  en  Suède,  tandis  que  Beccaria  réfutait  en  Italie  les 
maximes  barbares  de  la  jurisprudence  française  »  (1). 

Nous  disons  que  l'humanité  était  une  religion.  Ce  qui  caractérise 
le  sentiment  religieux  quand  il  est  vrai  et  profond,  c'est  qu'il  régé- 
nère l'homme,  en  devenant  le  principe  de  ses  actions.  Telle  fut 
l'humanité  au  dix-huitième  siècle.  Citons  quelques  traits  de  ces 
philosophes  que  les  réactionnaires,  dans  leur  mauvaise  foi  ou  dans 

(i)  Condorcet,  Tableau  des  progrès  de  l'esprit  humain,  pag.  965,  s. 
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leur  ignorance,  voudraient  ravaler  jusqu'à  la  brute.  Nous  ne  dirons 
rien  de  Voltaire;  nous  l'avons  fait  ailleurs  (1);  qui  ne  connaît  le 
défenseur  des  Calas?  C'est  la  défense  des  Calas  que  Diderot  enviait 
au  grand  poète,  au  roi  de  son  siècle.  Diderot  n'avait  rien  à  lui 
envier;  c'est  une  des  natures  les  plus  aimantes,  les  plus  dévouées 
que  Dieu  ait  créées.  Sa  vie  entière  fut  un  sacrifice;  il  donna  à  ses 
amis  ce  que  rarement  les  hommes  de  génie  donnent,  son  temps 
et  sa  plume;  il  en  fut  si  prodigue,  qu'il  n'eut  pas  le  loisir  de  tra- 
vailler à  sa  propre  gloire.  Il  n'en  éprouvait  aucun  regret;  que 
dis-je?  rien  ne  lui  semblait  plus  naturel  :  «  On  ne  me  vole  pas 
ma  vie,  dit-il,  je  la  donne;  et  qu'ai-je  de  mieux  à  faire  que  d'en 
accorder  une  partie  à  celui  qui  m'estime  assez  pour  soUicHer  cet 
emprunt?  »  Le  dévoûment  était  un  besoin  de  sa  nature:  ce  Un 
plaisir  qui  n'est  que  pour  moi  me  touche  faiblement  et  dure 
peu  (2).  »  Diderot  fit  bien  des  ingrats,  en  se  prodiguant  à  ses  amis. 
L'ingratitude  va-t-elle  resserrer  son  cœur?  Il  écrit  :  «  Je  ne  fais 
chaque  jour  qu'un  ingrat  ;  que  ne  puis-je  en  faire  un  cent  !  »  L'hu- 
manité qui  inspire  de  pareils  sentiments,  et  de  pareilles  actions, 
ne  mérite-t-elle  pas  le  nom  de  religion  ? 

Parmi  les  philosophes  les  plus  mal  famés  du  dix-huitième 
siècle,  on  cite  Helvétius  et  d'Holbach.  Helvétius  commença  par 
être  financier.  Les  hommes  d'argent  ne  nous  manquent  point 
aujourd'hui  :  plus  d'un  se  dit  ou  se  croit  catholique.  Y  a*t-il  dans 
la  vie  de  ces  disciples  du  Christ  des  traits  de  bienfaisance  que  l'on 
puisse  comparer  aux  innombrables  charités  du  philosophe  maté- 
rialiste? Helvétius  assura  une  pension  de  deux  mille  livres  à  Mari- 


ci)  Voyei  le  tome  XI*  de  met  Études  iur  l'histoire  de  l'humanité, 

0)  •  G*ett  pour  moi  et  mes  amis  qae  Je  lis,  que  je  réfléchis,  qae  j*écris,  que  je  médite,  qne  je 
recarde,  que  j^eoteDds,  que  je  sens;  dans  leur  absABce,  aia  dévoiion  rapporte  tOQt  à  eu;  je  songe 
nos  cesse  à  leor  bonheur.  Une  iMlle  ligne  me  frappe-t-elle,  ils  la  sauront;  al-je  rencontré  un  beau 
Inlt,  je  ne  promets  de  leur  en  faire  part;  ai-je  sous  les  yeux  quelque  spectacle  enchanteur,  sans 
■'sa  apereeroir,  j*en  médite  te  récit  pour  eux.  Je  leur  ai  consacré  Tnsage  de  tous  mes  sens,  de 
tontes  mes  facultés;  et  c*est  peut-être  la  raison  pour  laquelle  tout  s*exagére,  tout  s'enrichitSdans 
Bon  inagiDation  et  mes  discours  ;  ils  m'en  font  quelquefois  un  reproche,  les  ingrats! 
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vaux.  Le  poète  avait  une  humeur  difficile  et  s*aigriss^t  volontiers 
dans  la  dispute.  Helvétius  n'était  pas  toujours  endurant.  Mais  du 
moment  où  il  devint  le  bienfaiteur  de  son  aini,  il  le  ménagea 
comme  s'il  était  son  obligé  :  a  Gomme  je  lui  aurais  répondu,  dit* 
il  un  jour,  si  je  ne  lui  avais  l'obligation  d'avoir  accepté  mes  bien- 
faits! »  Saurin,  l'abbé  Sabatbier,  Thomas  reçurent  des  seoours 
d'Helvétius,  et  il  y  mit  toujours  cette  délicatesse^  exquise,  marque 
d'une  belle  ftme.  Rousseau,  qui  détestait  les  doctrines  philosophi- 
ques d*HeIvétius,  ne  pouvait  s'empêcher  d'admirer  sa  charité.  Ge 
sentiment  était  à  la  vérité  peu  en  harmonie  avec  la  théorie  de 
l'égoïsme,  mais  il  s'explique  parfaitement,  quand  on  sait  que  la 
vraie  doctrine  d'Helvétius,  comme  de  tous  les  philosophes  du  der- 
nier siècle,  était  l'humanité  et  non^l'athéisme  (1).  Tel  était  d'Hol* 
bacb,  l'athée  par  excellence  :  «  Il  est  plus  vertueux,  dit  Rousseau, 
et  plus  désintéressé  que  certains  croyants,  parce  qu'il  fait  le  bien 
sans  espoir  de  récompense.  »  Notons  que  Rousseau  n'aimait  pas 
l'homme  dont  il  faisait  ce  magnifique  éloge.  L'on  fait  un  crime  au 
dix4iuitième  siècle  de  sa  haine  pour  les  prêtres  :  parmi  les 
ennemis  les  plus  acharnés  de  la  gent  cléricale,  d'Holbach  se  disr 
tinguait  par  une  antipathie  qui  allait  jusqu'à  la  fureur.  U  eut  le 
bonheur  de  voir  les  jésuites  expulsés  du  royaume  très  chrétien. 
Que  fit-il?  Il  donna  aux  révérends  pères  tous  les  secours  qui 
étaient  en  son  pouvoir  (2)  ! 

Citons  encore  d'Alembert  et  Gondorcet.  Le  célèbre  mathémati- 
cien, né  sans  famille,  mourut  pauvre.  Il  avait  pour  toute  fortune 
deux  vieux  serviteurs;  il  les  légua  à  son  jeune  ami  Gondorcet. 
Leur  entretien  fut  toujours  considéré  par  le  légataire  comme  son 
premier  devoir,  bien  que  lui-même  fût  loin  d'être  riche.  Quand 
l'illustre  proscrit  se  donna  la  mort,  le  legs  passa  à  sa  fille  (3).  Des 


(1)  JDamiron,  Mémoires  sur  la  ptiiiosopbie  da  dii-hnitième  liède,  1. 1,  pag.  36S,  387. 

(1)  Diograpnic  universelle^  ao  mot  ù'holbach, 

(3)  AragOj^  Biographie  de  Goadorcet.  iO£uvres,  i.  I,  pa«.  98.) 
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chrétiens  feraient-ils  mieux  que  ces  deux  ennemis  du  christia- 
nisme? Les  philosophes  faisaient  mieux  que  les  chrétiens  :  la  cha- 
rité individuelle  était  aussi  dévouée»  aussi  compatissante  dans  le 
camp  des  athées  que  dans  le  sein  de  TÉglise;  mais  il  y  avait  cette 
différence  que  la  bienfaisance  chrétienne  spécule  plus  ou  moins 
sur  le  ciel,  tandis  que  chez  les  libres  penseurs  il  n*y  avait  plus  une 
ombre  de  calcul.  Ajoutons  que  la  charité  de  TËglise»  tout  en  sour 
lageant  la  misère*  la  nourrit  et  l'augmente  ;  la  philosophie,  au  con- 
traire, a  l'ambition  de  détruire  la  misère  en  faisant  appel  à  l'acti- 
vité humaine.  Il  se  trouva,  au  dix-huitième  siècle,  un  philosopha 
qu'un  caprice  de  cour  mit  un  instant  à  la  tête  d'un  ministère.  Que 
l'on  compare  la  vie  de  Turgot  avec  l'existence  d'un  de  ces  hommes 
inutiles  que  l'on  appelle  des  saints,  et  que  l'on  décide  de  quel  côté 
est  la  vraie  religion.  Le  philosophe  ministre  inaugura  la  charité 
moderne,  la  charité  laïque,  en  excitant  au  travail  les  malheureux 
qui  sont  en  état  de  trav^Uer,  et  en  réservant  les  secours  gratuits 
à  ceux  que  l'ftge  et  les  infirmités  mettent  hors  d'état  de  gagner 
leur  vie.  Gela  n'empédia  pas  Turgot  de  payer  de  sa  personne  :  dans 
une  année  de  famine,  lejeune  intendant  contracta  vingt  mille  francs 
de  dettes,  pour  soulagfsr  les  misères  de  la  province  qu'il  adminia? 
trait. 

Nous  avons  appelé  l'humanité  qui  caractérise  le  dix-huitième 
siècle,  une  religion  nouvelle.  Que  les  anciens  l'aient  ignorée,  on 
nous  l'accordera  volontiers.  Une  grande  partie  du  genre  humain 
était  exclue  de  la  société  humaine  ;  alors  même  que  les  philosophes 
célébraient  l'amour  de  l'humanité,  ils  ne  pouvaient  y  comprendre 
des  êtres  qui  n'étaient  pas  des  hommes  :  les  esclaves  étaient  des 
choses!  Mais  on  prétend  que  la  loi  chrétienne  rendit  tous  Içs 
hommes  frères,  et  que  l'humanité  tant  vantée  des  philosophes 
n'est  que  la  monnaie  de  la  charité  évangélique.  Un  de  nos  grands 
écrivains,  peu  favorable,  par  la  nature  de  son  génie,  aux  philo- 
sophes du  dernier  siècle,  répondra  pour  nous  à  ce  banal  reproche. 
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Ballancbe  remarque  que  le  sentiment  de  l'humanité  est  un  senti- 
ment tout  à  fait  nouveau  dans  l'application.  La  fraternité  chré- 
tienne était  circonscrite  dans  le  seul  domaine  de  la  religion.  On 
exalte  le  dix-septième  siècle  comme  un  siècle  chrétien,  et  on  aime 
de  l'opposer  au  dix-huitième.  Eh  bien,  que  l'on  cherche  le  senti- 
ment de  l'humanité  dans  ce  siècle  brillant!  Faut-il  rappeler  la 
légèreté  cruelle,  l'insouciance  frivole  avec  laquelle  une  femme 
sincèrement  chrétienne,  madame  de  Sévigné,  à  qui  l'on  ne  peut 
refuser  ni  les  grâces  de  l'esprit  ni  les  qualités  du  cœur,  parle  de 
l'exécution  des  paysans  de  la  Bretagne?  Ballancbe  flétrit  avec 
raison  la  tendance  des  esprits  qui  porte  à  exclure  certaines  classes 
d'hommes  de  la  société  générale,  comme  pétris  d'un  autre  limon, 
comme  animés  d'un  autre  souffle  de  vie,  comme  étrangers  à  nos 
affections.  Le  christianisme  a-t-il  mis  fin  à  cette  dégradante  iné- 
galité? L'Église  sanctifia  l'esclavage,  elle  légitima  le  servage  ;  elle 
possédait  encore  des  serfs  au  dix-huitième  siècle,  c<  jusqu'à  la 
veille  du  jour  où  le  tocsin  de  89  fit  entendre  son  glas  funèbre.  » 
Qui  affranchit  les  serfs  du  mont  Jura?  Cest Voltaire.  Qui  détruisit 
les  derniers  débris  de  la  servitude  féodale?  C'est  la  révolution  de 
89,  que  Ballancbe  a  grand  tort  de  comparer  au  son  funèbre  du 
tocsin;  c'est  plutôt  le  son  joyeux  qui  annonce  la  naissance  de 
l'humanité  (1). 

Il  y  a  une  manifestation  du  sentiment  de  l'humanité  qui  sera  la 
gloire  éternelle  du  dix-huitième  siècle,  c'est  la  tolérance.  Cepen- 
dant tel  est  l'aveuglement,  ou  telle  est  la  mauvaise  foi  des  néo-ca- 
tholiques, qu'ils  contestent  cet  bonneur^aux  philosophes.  «  Que 
prêchaient-ils?  »  s'écrie  l'abbé  Balmès.  a  La  fraternité  universelle. 
Cette  fraternité  n'est-elle  pas  une  doctrine  du  christianisme  (2)?  » 
Oui,  la  fraternité  est  un  dogme  chrétien.  Mais  comment  se  fait-ii 
que  la  fraternité  n'ait  pas  empêché  les  disciples  du  Christ  de  tra- 
ct) BaUanche,  rHomme  saos  nom.  —  Le  Vieillard  et  le  Jeone  Homme.  —  PaUBgëiiétie. 
(2)  Balmèi,  le  Protestantisme  comparé  an  catholicisme,  t.  II,  pag.  101. 
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quer  comme  des  bêtes  fauves  les  disciples  de  Moïse?  Les  Pères 
de  l'Ëglise  qui  traitent  les  hérétiques  de  chiens  et  de  porcs, 
n*étaieDt-ils  pas  chrétiens?  Les  empereurs  qui  portèrent  des  lois 
de  sang  contre  les  infldèles«  sur  la  demande,  sur  les  instances  de 
l'Église,  ignoraient-ils  la  fraternité  chrétienne?  Les  papes  qui  prê- 
chèrent les  croisades  contrôles  albigeois,  n'étaient-ils  pas  les 
vicaires  d'un  Dieu  de  charité?  Les  guerres  de  religion  excitées, 
soutenues,  perpétuées  par  le  fanatisme  catholique,  sont-elles  des 
témoignages  de  la  fraternité  évangélique?  Quand  Louis  XIV  révo- 
qua redit  de  Nantes,  quand  Louvois  fit  des  conversions  par  ses 
dragons,  étaient-ils  les  apôtres  de  la  fraternité  chrétienne?  Si  la 
tolérance  est  le  fruit  du  christianisme,  qu'on  veuille  bien  nous 
expliquer  comment  il  se  fait  que  toutes  les  sociétés  chrétiennes 
furent  intolérantes,  et  que  l'Église  flétrit  encore  aujourd'hui  la 
tolérance  comme  un  crime?  A  quoi  bon  insister!  Le  paradoxe  de 
l'abbé  Balmès  est  une  de  ces  falsifications  de  l'histoire  que  les 
écrivains  catholiques  se  permettent  sans  scrupule  aucun  ;  à  leurs 
yeux  la  sainteté  du  but  légitime  tous  les  moyens.  La  tolérance  est 
essentiellement  une  doctrine  et  une  vertu  philosophique,  et  l'intolé- 
rance est  de  l'essence  de  toute  religion  révélée.  Si  le  christianisme 
est  intolérant,  c'est  parce  qu'il  prétend  posséder  la  vérité  divine- 
ment communiquée.  Si  la  philosophie  est  tolérante,  c'est  parce 
qu'elle  ne  croit  plus  à  la  vérité  absolue.  Les  philosophes  sont 
d'avis  que  l'humanité  a  pour  mission  de  chercher  la  vérité,  sans 
qu'elle  puisse  jamais  la  posséder  tout  entière.  Cette  recherche  de 
la  vérité  n'est  possible  que  si  l'esprit  humain  peut  librement  dé- 
velopper les  facultés  dont  Dieu  l'a  doué.  Voilà  pourquoi  un  philo- 
sophe du  dernier  siècle  dit  que  la  tolérance  est  une  insolence,  car 
elle  implique  que  des  hommes  peuvent  donner  à  d'autres  hommes 
la  permission  de  penser  et  de  croire  ce  que  la  raison  leur  enseigne. 
La  philosophie  ne  se  contente  pas  de  la  tolérance,  elle  revendique 
la  liberté  de  penser. 
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II 


Nous  n'écrivons  pas  le  panégyrique  des  philosophes  du  dix- 
huitième  siècle;  ce  serait  imiter  les  réactionnaires  auxquels  nous 
reprochons  d'altérer  l'histoire  pour  le  besoin  de  leur  cause.  Oui, 
l'humanité  fut  leur  religion,  et  en  cela  ils  l'emportent  sur  le  chris- 
tianisme traditionnel.  Mais  il  en  va  des  idées  comme  des  hommes, 
elles  ont  les  défauts  de  leurs  qualités.  Pourquoi  le  christianisme, 
malgré  sa  charité,  ignorait-il  le  sentiment  d'humanité  qui  inspi- 
rait la  philosophie?  Parce  que  la  religion  du  Christ  est  une  reli- 
gion de  l'autre  monde.  Qu'importe  au  chrétien  qu'il  soit  esclave 
ou  libre  sur  cette  tei^ré?  Il  n'est  pas  citoyen  de  ce  monde-ci,  il  est 
citoyen  de  la  céleste  Jérusalem.  Que  lui  importent  les  institAfions 
politiques,  les  formes  de  gouvernement,  la  liberté  ou  le  despo- 
tisme, l'égalité  ou  les  privilèges?  Sa  patrie  est  au  ciel;  il  aban- 
donne à  César  la  cité  périssable  où  il  passe  quelques  années 
d'épreuve.  Rien  ne  l'excite  à  corriger  les  vices  de  Tordre  social; 
car  ces  vices  deviennent  pour  lui  autant  d'occasions  d'exercer  la 
patience  et  l'humanité.  Voilà  pourquoi  sa  charité  reste  indivi- 
duelle. Il  pourrait  transformer  cette  terre  en  paradis  qu'il  s'en 
garderait  bien,  de  crainte,  qu'en  s'attachant  à  la  vie  présente* 
il  ne  perdît  la  vie  éternelle.  Tant  que  le  christianisme  restera, 
fidèle  à  ce  spiritualisme  exalté,  l'humanité  ne  peut  être  sa  vertu 
de  prédilection  :  ses  vertus  seront  des  vertus  de  l'autre  monde, 
comme  lui-même  est  une  religion  de  l'autre  monde. 

La  philosophie  du  4ix-huitième  siècle  est  une  réaction  contre 
cette  manière  de  concevoir  et  de  pratiquer  la  religion.  Aux  yeux 
des  libres  penseurs,  ceux  qui  conforment  leur  vie  aux  maximes  de 
la  perfection  évangélique  so^  des  fous,  et  ils  n'ont  pas  tout  h 
ftit  tort  de  traiter  la  sainteté  de  folie.  L'homme  qui  ne  vit  que  pour 
lui  seul,  est  un  être  monstrueux;  car  c'est  l'égolsme  incarné. 
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Gomme  l'existence,  en  dehors  de  la  société  est  une  vie  contre 
natore,  il  n'y  a  que  des  hommes  exceptionnels  qui  parviennent  à 
réaliser  cet  étrange  idéal  ;  pour  la  masse  des  chrétiens,  il  y  a  lutte 
entre  leur  religion  et  leur  Vie  réelle  :  de  là  l'hypocrisie  au  lieu  de 
la  sainteté.  Bénissons  les  philosophes  d'avoir  combattu  les  vertus 
imaginaires  du  christianisme,  pour  les  remplacer  par  les  vertus 
de  l'homme  et  du  citoyen.  La  réaction  était  légitime,  mais  elle  dé* 
passa  les  bornes.  L'humanité  des  philosophes  est  exclusivement  une 
religion  de  ce  monde-ci  ;  ils  répudient  toutes  les  idées  chrétiennes 
sur  la  yie  future;  les  plus  logiques  ne  veulent  plus  entendre 
parl^  de  l'immortalité  de  l'&me,  pas  même  de  Dieu,  de  crainte 
que  les  superstitions  du  christianisme  ne  renaissent  sous  un  autre 
nom.  Ils  mettent  tout  ce  qu'ils  ont  d'intelligence,  de  dévoûment, 
d'abnégation  à  embellir  la  vie  présente,  mais  quand  elle  finit, 
tout  est  fini.  Les  philosophes  ne  s'apercevaient  pas  que,  si  le 
christianisme  traditionnel  dénature  l'homme,  eux  le  mutilent,  en 
ne  tenant  aucun  compte  d'un  «élément  essentiel  de  sa  nature,  de 
l'infini. 

L'homme  ne  se  contente  pas  de  cette  existence  passagère, 
quelque  belle  qu'on  la  suppose;  il  aspire  à  l'éternité.  C'est  pour 
lui  un  besoin  indestructible;  on  peut  l'assoupir  pendant  quelque 
temps,  mais  il  se  réveille  ensuite  avec  d'autant  plus  de  force.  Ce 
n'est  pas  seulement  l'immortalité  qu'il  désire,  c'est  dès  ce  monde* 
d  un  lien  avec  fèlre  infini  de  qui  il  tient  son  existence,  et  sans 
lequel  il  ne  saurait  vivre.  Qui  le  guidera  à  travers  les  écueils  de 
la  vie?  Qui  l'inspirera  dans  la  lutte  des  passions  contre  la  loi  du 
devoir?  Ob  trouvera^-rl  un  appui  et  une  consolation  dans  les 
malheurs  inévitables  qui  accompagnent  les  affections  les  plus 
douces?  Qui  soutiendra  ses  espérances?  Qui  affermira  sa  foi  dans 
les  moments  de  doute  ou  d'affaissement?  Dieu  et  Dieu  seul.  Il  faut 
donc  qu'il  y  ait  un  lien  entre  l'être  fini  et  Tétre  infini.  C'est  ce  lien 
qui  forme  l'essence  de  la  religion.  En  le  méconnaissant,  les  phi* 


S2  INTRODUCTION. 

losophes  du  dix-buitiëtne  siècle  ont  détruit  Tidée  de  religion,  vai- 
nement lui  ont-ils  substitué  l'humanité  :  l'humanité  n'est  qu'une 
face  des  devoirs  que  la  religion  impose,  mais  ces  devoirs  à  eux 
seuls  ne  constituent  pas  la  religion.  L'homme  a  beau  se  dévouer 
à  ses  semblables  ;  ces  actes  d'amour  ne  suffisent  point  pour 
remplir  son  âme.  Pour  mieux  dire,  si  l'on  ne  donne  pas  satisfac- 
tion à  l'élan  vers  l'infini  qui  est  son  besoin  le  plus  impérieux,  si 
par  impossible,  l'on  parvenait  à  extirper  toute  idée  qui  ne  se  rat- 
tache pas  à  cette  terre,  si  l'homme  ne  voyait  plus  d'autre  horizon 
que  celui  de  ses  yeux,  la  source  du  dévoûment  ne  se  tarirait-elle 
pas?  Que  resterait-il  à  l'ftme  ainsi  emprisonnée,  sinon  l'égolsme, 
la  satisfaction  des  jouissances  de  cette  courte  vie?  Si  tel  n'a  pas 
été  chez  les  philosophes  du  siècle  dernier,  le  fruit  de  leurs  fausses 
doctrines,  c'est  que  l'homme  ne  parvient  jamais  à  se  mutiler. 
Il  porte  en  lui  la  marque  de  son  origine  divine,  l'élément  de  Tin- 
fini,  et  il  transporte  cette  aspiration  jusque  dans  ses  erreurs.  Gela 
n'empêche  pas  l'erreur  d'être  ftaneste.  Il  faut  donc  revenir  à  la 
vérité. 

La  doctrine  chrétienne  et  la  philosophie  sont  également  exces- 
sives ;  Tune  détruit  la  vie  présente  au  profit  d'une  vie  future  qui 
est  imaginaire  ;  l'autre  absorbe  l'existence  infinie  de  l'homme  dans 
les  quelques  instants  qu'il  passe  sur  cette  terre.  C'est  l'excès  du 
christianisme  qui  a  provoqué  l'excès  contraire.  Il  y  a  dans  les 
deux  conceptions  une  part  de  vérité.  Est-il  nécessaire  de  le  dé- 
montrer? C'est  précisément  parce  que  l'humanité  des  philosophes 
ne  suffit  pas  aux  aspirations  infinies  de  l'homme  que  le  monde  est 
revenu  à  la  vieille  foi.  Mais  ce  retour  est-il  définitif?  Est-ce  le 
triomphe  du  catholicisme  sur  la  philosophie?  Il  n'y  a  que  les  aveu- 
gles volontaires  qui  puissent  se  forger  de  pareilles  illusions.  Les 
causes  qui  ont  porté  les  libres  penseurs  à  déserter  la  religion  du 
passé  subsistent  toujours  au  sein  des  sociétés  catholiques.  Il  y  a 
opposition  radicale,  et  sur  tous  les  points,  entre  une  religion  qui. 
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à  raison  de  son  immutabilité,  doit  rester  U  religion  de  Tautre 
monde,  et  les  sentiments»  les  idées,  les  besoins  des  peuples  mo- 
dernes. Qu'arrive-t-il  dans  cette  collision  entre  la  réalité  et  le 
dogme?  La  réalité  remporte.  De  fait  les  chrétiens  passent  et  agis- 
sent comme  le  veut  la  nature  de  l'homme.  G*est  à  dire  que  leur  re- 
ligion est  purement  nominale.  Comment  aurait-elle  une  influence 
sur  la  vie,  alors  que  la  vie  est  en  tout  Topposé  de  la  doctrine? 

En  réalité,  et  en  dépit  de  la  réaction  catholique,  la  religion  est 
en  voie  de  se  transformer.  Cette  transformation  s'opère  sous  Tin- 
fluence  des  sentiments  qui  inspiraient  le  dix-huitième  siècle.  Seu- 
lement le  dix-neuvième  ne  rejette  plus  l'infini.  Il  s'agit  donc  d'ar- 
river à  une  conception  religieuse  qui  donne  satisfaction  tout 
ensemble  à  la  nature  finie  et  à  la  nature  infinie  de  l'homme  :  il  lui 
faut  une  religion  qui  aoit  de  ee  monde  et  de  l'autre  monde.  Pour 
mieux  dire,  l'opposition  entre  ce  monde  et  l'autre  monde  doit  dis- 
paraître, dans  le  dogme,  comme  elle  s'est  déjà  efi'acée  dans  la 
réalité.  Il  n'y  a  qu'une  vie,  infinie»  progressive,  mais  ne  changeant 
jamais  radicalement,  quant  aux  conditions  de  l'existence  ;  la  trans- 
formation est  toujours  une  évolution.  Le  monde  futur  ne  difiOère 
donc  pas  fondamentalement  du  monde  actuel,  il  en  est  la  suite 
rigoureosç  et  la  conséquence  logique.  Dès  lors  l'abtme  que  le 
christianisme  creuse  entre  la  vie  présente  et  la  vie  future  est 
comblé.  Cette  vie^^ci  est  aussi  sainte  que  la  vie  future.  En  ce  sens 
les  pbilosojdies  du  dix-^bnitième  aiôele  ont  raison  de  prêcher 
l^buma^ité  :  rbomme  doit  remplir  tous  ses  devoirs  d'homme  H  de 
citoyen.  C'est  là  sa  mission  sur  celte  terre.  Mais  elle  ne  finit  pas 
avec  cette  courte  existence.  Ici  le  sentiment  chrétien  vient  rectifier 
ce  qu'il  y  a  d'erroné  da^s  la  philosophie  du  dernier  siècle. 
L'homme  est  destiné  à  un  développement  infini.  Il  faut  donc  qu'il 
^^ivetuoncommes^il  était  une  plante  de  cett^rre»mais  eo  vue  de  la 
carrière  infinie  qu'il  a  à  parcourir*  Ainsi  sera  renoué  le  lien  entr^ 
le  créateur  et  la  création,  qu9  le  dixt-buitième  siècle  brisait  ou 
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méconnaissait;  les  hommes  auront  une  religion  qui  donnera  satis- 
faction à  tous  les  besoins  de  leur  nature  et  qui  les  guidera  vers  le 
terme  de  leur  destinée. 

§  4.  Le  diz-hnîtième  tîèola  et  la  révolution 

Le  grand  crime  de  la  philosophie,  aux  yeux  des  réactionnaires, 
c'est  d'avoir  précipité  la  France,  et  à  sa  suite  le  monde,  dans  le 
tourbillon  des  révolutions.  Il  y  a  dans  ces  accusations  passionnées 
une  grande  part  à  fôire  à  Taveuglement  des  hommes  du  passé. 
On  ne  dirait  pas  qu'ils  vivent  à  une  époque  où  les  révolutions 
sont  devenues  presque  un  foi t  habituel.  Le  spectacle  journalier  des 
mouvements  violents  qui  bouleversent  les  sociétés  devrait  au 
moins  leur  apprendre  les  lois  qui  les  régissent.  Car  les  tempêtes 
et  les  tremblements  de  terre  ont  leurs  lois  aussi  bien  que  la  marche 
régulière  des  astres.  Qui  fait  les  révolutions?  Sont-ce  les  généra- 
tions qui  assistent  à  ces  convulsions,  soit  comme  acteurs,  soit 
comme  victimes?  Quand  la  vapeur  comprimée,  ne  trouvant  aucune 
issue,  fait  sauter.une  machine,  faut-il  s'en  prendre  à  la  vapeur, 
ou  est-ce  la  faute  du  machiniste  qui  a  négligé  de  pratiquer  une 
soupape  de  sûreté,  ou  qui  ne  l'a  pas  ouverte  à  temps?  Il  est  vrai 
que  les  sociétés  humaines  ne  sont  pas  des  machines,  et  que  la 
liberté  de  l'homme  y  joue  son  rôle.  Les  révolutions  ne  sont  donc 
pas  une  nécessité  fïitale.  Il  n'y  en  a  aucune  qui  n'aurait  pu  être 
prévenue.  Gomment  prévenir  ces  explosions  violentes,  qui  ne  font 
jamais  de  bien  qu'en  ravageant,  comme  les  orages  qui  purifient 
l'air  en  même  temps  qu'ils  détruisent  les  récoltes?  Nous  ne  con- 
naissons qu'un  moyen  pour  cela,  la  voie  régulière  des  réformes 
sociales.  Il  y  a  une  révolution  qui  doit  se  faire  nécessairement, 
c'esMa  marche  progressive  des  sociétés  vers  le  terme  de  leur  des- 
tinée. Le  progrès  implique  la  transformation  incessante  des  insti- 
tutions politiques  et  religieuses.  Quand  les  sociétés  sont  organisées 
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de  fôçon  qu'elles  se  puissent  transformer  par  une  voie  constitu- 
tionnelle, elles  échappent  par  cela  môme  à  la  nécessité  d'une 
transformation  violente.  Que  si,  au  contraire,  il  y  a  dans  une 
société  des  institutions  ou  des  corporations  qui  se  prétendent  im- 
muables, qui  par  conséquent  résistent  à  tout  changement,  à  tout 
progrès,  la  révolution  devient  une  nécessité  tout  aussi  fatale  que 
l'explosion  d'une  machine  à  vapeur,  quand  la  vapeur  n*a  pas  d'issue. 
Faut-il  demander  si,  dans  la  France  du  dix-huitième  siècle 
et  sur  tout  le  continent,  le  progrès  régulier  rencontrait  de  ces 
obstacles  invincibles  qui  conduisent  fatalement  à  une  catas- 
trophe? La  royauté  était  absolue,  et  elle  rapportait  son  pouvoir  à 
Dieu  pour  le  sanctifier  et  pour  le  mettre  à  l'abri  de  toute  atteinte. 
Voilà  déjà  un  élément  immuable,  qui  s'opposait  à  toute  transfor- 
mation. En  effet,  le  droit  divin  ne  peut  jamais  consentir  à  abdi- 
quer. Qui  donna  à  la  royauté  ce  funeste  préjugé  d'une  autorité 
divine?  Le  christianisme  traditionnel.  Lui-même  se  prétendait 
divin,  cela  va  sans  dire.  L'Église  attribua  le  privilège  de  la  divinité 
à  des  hommes,  soi-disant  organes  de  Dieu,  à  des  institutions  pré- 
tenduement  fondées  par  Dieu  :  tout  dans  le  catholicisme  était  divin, 
jusqu'aux  plus  honteux  abus  de  la  domination  cléricale.  Voilà 
encore  un  élément  immuable,  et  le  plus  immuable  de  tous,  comme 
le  plus  funeste,  car  les  prétentions  du  catholicisme  détruisaient 
toute  liberté,  civile  et  politique;  elles  ne  laissaient  pas  même  à 
rhomme  la  liberté  de  son  for  intérieur,  de  sa  conscience.  L'Église 
et  la  royauté  se  prêtaient  la  main  :  c'était  une  maxime  4e  l'ancien 
ordre  de  choses,  que  le  trône  et  l'autel  sont  solidaires.  Funeste 
solidarité  !  car  c'est  la  source  première  des  révolutions  qui  agitent 
le  monde  européen.  La  religion  s'alliait  à  la  force  pour  maintenir 
les  nations  sous  le  joug  que  la  violence,  aidée  de  la  foi,  leur  avait 
imposé.  Comment  une  société  pareille  se  serait-elle  transformée  ? 
Elle  se  prétendait  parfaite  ;  or  la  perfection  a-t-elle  besoin  d'un 
changement? 
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La  prétendue  perfection  de  l'ancien  régime  consistait  dans  une 
horrible  imperfection.  Quel  était  le  rôle  de  la  philosophie  ea  face 
des  mille  abus  accumulés  pendant  des  siècles?  La  philosophie 
n'est  possible  que  si  elle  jouit  de  la  liberté  de  penser.  Or,  sous  ee 
bienheureux  régime  deidroit  divin,  la  libre  pensée  passait  pour  un 
crime  capital.  Les  philosophes  étaient  donc  forcément  révolution- 
naires, par  cela  seul  qu'ils  étaient  philosophes.  Il  leur  fallut,  pour 
exister,  démolir  l'Église,  puisque  TËglise  leur  refusait  le  droit  sans 
lequel  il  n'y  a  plus  de  philosophie  :  c'était  pour  eux  une  question 
de  vie  ou  de  mort.  Les  philosophes  auraient  bien  voulu  séparer  la 
cause  de  TÉglise  de  celle  de  l'Ëtat  ;  ils  firent  des  avances  aux  rois  ; 
ils  dirent  et  répétèrent  que  la  philosophie,  loin  d'être  l'ennemie  de 
la  royauté,  en  était  l'alliée  contre  les  usurpations  de  l'Église,  et  ils 
avaient  raison.  Mais  les  rois  ne  les  écoutèrent  pas;  ils  tenaient  à 
leur  droit  divin,  à  leur  pouvoir  absolu,  et  ils  sentaient  que  si  le 
droit  divin  de  l'Église  était  ruiné,  leur  autorité  divine  n'aurait  plus 
de  raison  d'être.  Ils  restèrent  donc  fidèles  jusqu'au  boutàl'allianee 
du  trône  et  de  l'autel.  C'était  forcer  les  philosophes  à  combattre  la 
royauté  aussi  bien  que  TËglise. 

Voilà  comment  les  philosophes  devinrent  révolutionnaires.  Ils 
avaient  conscience]^4e  leur  mission*  Voltaire  écrit  àmadamedu  Def- 
fand  :  «  Je  suis  un  grand  démolisseur.  »  Il  écrit  au  roi  de  Prusse  : 
a  II  faudra  bouleverser  la  terre  pour  la  mettre  sous  l'empire  de  la 
philosophie.  »  Ailleurs,  if  regrette  que  les  philosophes  ne  soient 
ni  assez  nombreux  ni  assez  zélés,  «  pour  eSbctuer  par  le  fer  et  par 
la  flamme  la  régénération  du  monde  (1).  »  On  le  voit,  la  philosopliie 
ne  se  croyait  pas  seulement  appelée  à  démolir;  si  elle  aocumuUit 
lés  ruines,  c'était  pour  élever  un  édifice  à  la  place  de  l'aacien. 
Dans  le  discours  préliminaire  de  YEncyelopédie,  ce  manifeste  du 
dix-huitième  siècle,  on  lit  :  «  Notre  siècle  se  croit  appelé  à  renou- 

(1)  Voltaire,  Lettres  do  f  janvier  1770,  da  15  septembre  1773,  da  »  janrier  1769. 
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vêler  les  lois  en  tout  genre,  et  à  foire  jostice.  »  C'était  déclarer 
qu'il  fallait  tout  renouveler  sous  l'inspiration  de  la  raison  ;  c'était 
l'annonce  de  la  révolution.  Les  philosophesf eurent  le  pressenti** 
ment  de  l'immense  convulsion  qui  devait  terminer  le  dix-huitième 
siècle,  comme  nous  le  dirons  ailleurs  (i).  Ils  sont  donc,  à  tous 
égards,  les  précurseurs  de  l'immortelle  révolution{qui  inaugura  la 
régénération  de  la  France  et  celle  du  monde.  Est-ce  à  dire  que  les 
philosophes  aient  fait  la  révolution? 

Il  y  a  une  accusation  dans  cette  question.  Si  l'on  en  croit  les 
réactionnaires,  il  n'y  aurait  pas  eu  de  révolution  sans  Vol- 
taire et  Rousseau,  et  comme  ils  ne  voient  que  des  crimes 
et  des  malheurs  dans  le  grand  mouvement  de  89,  le  reproche 
qu'ils  font  aux  philosophes  aboutit  à  les]  représenter  comme 
une  bande  d'incendiaires.  Ainsi  formulée,  la  proposition,  que 
les  philosophes  ont  foit  la  révolution,  est  tout  ensemble  une 
niaiserie  et  une  calomnie.  La  littérature  est  l'expression  de  la 
société;  si  elle  remue  les  esprits,  c'est  que  le  monde  partage  les 
sentiments  qu'elle  exprime.  Donnez  à  Voltaire  des  lecteurs  imbus 
des  croyances  chrétiennes,  le  grand  railleur  ne  convertira  per- 
sonne, pour  mieux  dire,  il  ne  trouvera  pas  de  lecteur.  Mettez 
Rousseau  en  présence  d'une  nation  qui  croit  au  droit  divin  des 
rois,  elle  ne  comprendra  pas  même  ses  théories  de  contrat  social 
et  d'égalité.  Quand  parut  l'ouvrage  d'Helvétius,  une  femme  d'esprit 
dit  qu'il  avait  révélé  le  secret  de  tout  le  monde.  Que  l'on  maudisse 
le  dix-huitième  siècle  ou  qu'on  le  glorifie,  toujours  est-il  que  ce 
ne  sont  pas  quelques  écrivains  qui  ont  démoli  le  christianisme  et 
la  royauté.  Ils  ne  sont  que  les  organes  des  sentiments  généraux. 
Sans  doute,  la  mission  des  libres  penseurs  ne  se  borne  pas  à  in- 
terjM^ter  les  vœux  de  l'humanité*;  ils  font  plus  que  les  formuler, 
par  la  puissance  du  génie  ils  leur  donnent  un  corps  et  une  âme. 

(1)  Voyes  mon  Étude  9ur  la  révolutUm,  U  XIII*  de  mes  Études  sur  l'hisloirc  de  l'humiC 
nité. 
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Faut-il  en  faire  un  reproche  aux  philosophes  et  un  crime?  L'accu- 
sation des  réactionnaires  catholiques  est  plus  que  niaise,  elle  est 
sacrilège.  C'est  Dieu  qui  distribue  les  dons  du  génie  pour  servir 
aux  desseins  de  sa  Providence.  Oui,  en  dépit  des  sottes  clameurs 
de  la  réaction,  les  Voltaire  et  les  Rousseau,  les  Diderot  et  les  Hel- 
vétius,  sont  les  élus  de  Dieu.  Ils  remplissent  une  mission  divine, 
et  jamais  il  n'y  en  a  eu  de  plus  glorieuse  :  ils  sont  les  libérateurs 
de  l'humanité.  La  révolution  reconnaissante  mit  les  restes  mortels 
4e  Voltaire  et  de  Rousseau  au  Panthéon.  Sur  le  sarcophage  de 
Voltaire,  on  lisait  cette  inscription  :  a  II  combattit  les  athées  et  les 
fanatiques  ;  il  inspira  la  tolérance,  il  réclama  les  droits  de  l'homme 
contre  la  servitude  et  la  féodalité  :  il  nous  a  préparés  à  devenir 
libres.  »  L'apothéose  et  l'inscription  s'adressent  à  toute  la  philo- 
sophie du  dix-huitième  siècle,  le  plus  grand  de  tous  les  siècles, 
parce  qu'il  fut  le  premier  qui  se  préoccupa  de  l'affiranchissement 
de  la  pensée  et  de  la  liberté  des  peuples. 

Il  y  a  cependant  une  tache  à  cette  gloire.  Chose  remarquable,  en 
accordant  les  honneurs  du  Panthéon  à  Voltaire,  la  révolution  le  glo- 
rifia d'avoir  combattu  les  athées  en  même  temps  que  les  fanatiques. 
C'était  répudier  toute  une  face  du  dix-huitième  siècle,  l'école  qui 
ne  recula  devant  aucune  conséquence  de  la  doctrine  de  la  sensa- 
tion. Nous  croyons  que  la  réprobation  est  juste,  en  tant  qu'elle  frappe 
l'athéisme  et  le  matérialisme.  Quant  aux  hommes  qui  prêchèrent  ces 
erreurs,  ils  furent  moins  coupables  qu'on  ne  le  croit.  Ils  n'enten- 
daient pas  ruiner  les  bases  de  la  morale,  ils  croyaient  au  contraire 
fonder  la  vraie  morale,  en  la  dégageant  des  liens  de  la  supersti- 
tion, et  pour  eux  toute  religion  était  superstition,  parce  qu'ils  con- 
fondaient la  religion  avec  les  croyances  et  les  pratiques  du  catho- 
licisme. Voilà  leur  excuse  ;  mais  l'excuse  implique  une  faute.  Cette 
faute,  qui  oserait  la  nier?  Nous  ne  parlons  pas  même  des  satur- 
nales de  la  révolution,  où  l'on  vit  des  prostituées  faire  fonction  de 
déesses,  comme  si  l'on  avait  voulu  avilir  la  raison  au  moment 
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môme  où  on  lui  élevait  des  autels.  Il  y  a  un  effet  plus  funeste  encore 
de  ces  fausses  doctrines  :  en  détruisant  les  notions  de  Dieu  et 
d'essence  spirituelle,  elles  enlèvent  à  la  morale  ses  fondements  les 
plus  solides;  le  devoir  n'est  plus  que  l'instinct  de  l'honnête  homme. 
Mais  que  deviendront  ceux  qui  n'ont  pas  cet  instinct,  ou  chez  qui 
il  est  combattu  par  de  mauvaises  passions?  Ils  n'ont  plus  ni  règle 
ni  mesure.  Ne  serait-ce  pas  là  une  des  raisons  de  ces  défaillances 
auxquelles  est  sujette  la  nation  qui  a  produit  les  héros  de  89  et  de 
93?  Tant  que  le  vent  souffle  des  sentiments  généreux,  la  France  a 
le  courage  etledévoûment  d'un  martyr.  Quand  l'inévitable  réaction 
arrive,  elle  déserte  les  idées  et  les  croyances,  scellées  du  plus  pur 
de  son  sang,  avec  le  môme  emportement  qu'elle  avait  mis  à  les 
défendre.  Il  n'y  a  pas  de  spectacle  plus  affligeant,  et  il  faut  avoir 
une  foi  inébranlable  dans  le  progrès,  pour  ne  pas  se  laisser  aller 
au  désespoir. 

Il  importe  donc  de  répudier  hautement,  comme  le  fit  la  révolu- 
tion elle-même,  le  grossier  matérialisme  qui  dégrade  l'homme  au 
rang  de  la  brute.  C'est  ce  retour  aux  croyances  du  spiritualisme 
chrétien,  qui  légitimerait  la  réaction  s'il  était  sincère  et  profondé- 
ment senti.  Malheureusement,  la  réaction  religieuse  est  restée  à 
la  surface  :  nous  professons  des  lèvres  une  croyance  qui  ne  peut 
plus  âtre  la  nôtre,  puisqu'elle  est  en  opposition  avec  toutes  nos 
idées,  avec  toutes  nos  aspirations.  Voilà  pourquoi  notre  siècle,  tout 
en  se  prétendant  plus  croyant  que  le  dix-huitième,  a  bien  moins  de 
cette  foi  qui  inspire  le  dévoûment  et  le  sacrifice.  Il  faut  à  l'huma- 
nité une  autre  religion  que  celle  du  passé:  car  c'est  une  chose  con- 
tradictoire qu'une  religion,  en  tout  hostile  ou  indifférente  à  nos 
sentiments,  nous  guide  vers  un  but  qu'elle  ne  comprend  point  ou 
qu'elle  condamne.  Que  le  dix-neuvième  siècle,  au  lieu  de  chercher 
sa  foi  dans  les  ruines  du  passé,  la  puise  dans  ses  entrailles,  dans 
les  besoins  de  son  âme,  alors  il  retrouvera  l'énergie  et  la  puissance 
.^n  sacrifice  qui  rendent  les  hommes  capables  de  grandes  choses. 


^ 


UVRE  I 

LE  PRINCIPE  DE  LA  LUTTE 


CHAPITRE  I 


LE    PRINCIPE    PHILOSOPHIQUE 


§  1.  L'idée  du  progrèt 
I 

L'on  accuse  le  dix-huitième  siècle  d'être  incrédule.  Il  était  incré- 
dule, en  un  certain  sens,  comme  les  premiers  chrétiens  étaient 
athées;  il  abandonnait  les  vieux  autels  d'une  vieille  religion,  pour 
adorer  un  Dieu  nouveau.  Quel  était  ce  Dieu?  Ce  n'était  plus  un 
Dieu  en  chair  et  en  os  ;  les  philosophes  adoraient  le  Dieu  inconnu 
auquel  les  Athéniens  avaient  élevé  un  temple,,  alors  que  saint  Paul 
vint  leur  prêcher  la  folie  de  la  croix.  Les  descendants  de  Socrate 
et  de  Platon  ne  voulurent  pas  plier  le  genou  devant  le  crucifié,  et, 
à  leur  suite,  les  libres  penseurs  désertèrent  les  temples  dont  la 
superstition  avait  couvert  le  monde  chrétien.  Dans  la  première  joie 
qu'ils  éprouvèrent,  après  avoir  secoué  les  chaînes  de  l'erreur,  les 
philosophes  confondirent  toute  religion  avec  le  christianisme  tra- 
ditionnel ;  ils  ne  se  doutaient  pas  que  l'homme  ne  peut  pas  vivre 
sans  foi,  et  qu'eux-mêmes,  les  incrédules,  les  athées,  en  avaient 
une.  Ils  avaient  une  croyance,  ils  nous  l'ont  transmise;  elle  devient 
tous  les  Jours  plus  vive,  plus  ardente.  Ce  n'est  pas  encore  une  doc- 
trine, encore  moins  un  culte  ;  mais  c'est  une  puissante  inspiration 
qui  nous  conduira  à  une  nouvelle  religion.  Déjà  c'est  un  lien  qui 
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unit  les  hommes  de  Tavenir,  c'est  un  drapeau  qu'ils  opposent  aux 
partisans  du  passé.  Quelle  est  cette  foi  qui  nous  anime  au  combat, 
qui  nous  soutient  dans  nos  luttes,  qui  relève  notre  courage,  alors 
que  nos  forces  épuisées  nous  laissent  dans  cet  état  d'affaissement 
qui  touche  au  désespoir?  Cest  l'idée  du  progrès,  nous  pouvons 
dire  le  dogme  du  progrès,  car  l'idée  est  ou  tend  à  devenir  une 
vraie  croyance. 

C'est  aussi  une  croyance  générale.  Qui  aujourd'hui  ne  fait  pas 
appel  au  progrès? Ceux-là  mêmes  qui  restent  attachés  au  christia- 
nisme traditionnel,  sont  entraînés,  subjugués  par  la  puissance 
d'un  principe  qui  mine  depuis  des  siècles  l'édifice  du  passé.  Us 
voudraient  s'emparer,  à  leur  profit,  de  ce  levier  pour  agir  sur  les 
peuples,  afin  de  les  ramener  au  culte  qu'ils  ont  déserté.  Si  cela 
témoigne  pour  l'irrésistible  influence  du  dogme  nouveau,  cela 
prouve  aussi  qu'il  est  encore  vague  et  indécis;  autrement  les  partis 
les  plus  opposés  ne  pourraient  pas  s'en  faire  une  arme.  L'idée  du 
progrès  était  encore  moins  arrêtée  au  dernier  siècle.  C'était  un 
sentiment  plutôt  qu'une  doctrine.  Elle  ne  peut  pas  rester  à  cet  état 
d'instinct;  il  faut  qu'elle  se  formule  en  principes,  si  elle  veut  tenir 
ses  ambitieuses 'promesses  et  devenir  le  fondement  d'une  société 
nouvelle.  Question  immense,  puisqu'elle  embrasse  la  religion,  la 
philosophie  et  la  politique.  Pour  le  moment,  nous  ne  nous  enga- 
geons pas  dans  le  fond  du  débat;  nous  n'avons  à  considérer  le 
dogme  du  progrès  que  comme  l'élément  essentiel  de  la  lutte  qui 
divise,  au  dix-huitième  siècle,  la  philosophie  et  le  christianisme 
traditionnel.  Pourquoi  ce  siècle  illustre  mit-il  tant  d'ardeur  à  dé- 
molir les  vieilles  croyances?  Pourquoi  cette  joie  frénétique  à  accu- 
muler des  ruines?  Pourquoi  le  dédain  de  la  tradition  poussé  jus- 
qu'à la  haine?  Pourquoi  cette  impatience  fiévreuse  de  l'avenir  et 
ces  espérances  d'une  régénération  totale  de  l'humanité?  Cest  que 
la  société  du  passé  s'incarnait  en  quelque  sorte  dans  l'Église,  et, 
pendant  des  siècles,  l'Église  avait  exercé  un  empire  tyrannique 
sur  les  esprits;  elle  avait  dominé  sur  les  individus  et  les  peuples, 
ne  laissant  pas  une  ombre  de  liberté  aux  uns,  ni  d'indépendance 
aux  autres.  Et  quel  était  le  fondement  de  ce  despotisme  religieux, 
intellectuel  et  politique  qui  caractérise  l'ancienne  société?  L'Église 
se  disait  l'organe  d'une  foi  divine,  révélée  directement  par  le  Fils 
de  Dieu  ;  elle  se  prétendait  donc  en  possession  de  la  vérité  abso- 
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lue.  Prétention  funeste,  car  elle  n'allait  à  rien  moins  qu'à  perpé- 
tuer la  tyrannie  de  l'Église  au  nom  d'un  dogme  immuable.  Si  réel- 
lement la  foi  de  l'Ëglise  lui  a  été  révélée,  si  elle  est  la  dépositaire 
de  la  vérité,  que  reste-t-il  à  faire  au  genre  humain,  sinon  à  plier 
le  genou  pour  adorer?  Les  philosophes  s'insurgèrent  contre  la 
hautaine  ambition  du  catholicisme,  et  jamais  il  n'y  eut  de  plus 
sainte  insurrection.  En  effet,  à  quoi  aboutissait  la  prétendue  vérité 
révélée,  immuable?  A  exploiter  la  crédulité  humaine  au  profit  de 
la  cupidité  de  Rome. 

Uais  comment  abattre  un  édifice  séculaire  qui  plongeait  ses 
racines  dans  toute  la  chrétienté?  Ck^mment  quelques  hommes  pou- 
vaient-ils avoir  la  témérité  de  s'insurger  contre  toute  une  civili- 
sation? Car  il  ne  s'agissait  pas  seulement  de  la  religion;  toutes  les 
institutions  civiles  et  politiques  se  liaient  à  la  religion  et  en  déri- 
vaient, pour  ainsi  dire.  La  guerre  que  les  philosophes  déclaraient 
à  l'Église,  se  faisait  donc  à  la  société  tout  entière.  Guerre  de 
géants!  Pour  oser  l'entreprendre,  il  fallait  plus  que  de  la  témérité, 
il  fallait  une  de  ces  armes  enchantées  que  les  fées  bienfaisantes 
forgeaient  jadis  pour  desguerri^s  favoris.  L'arme  merveilleuse  qui 
servit  aux  philosophes  à  battre  en  brèche  l'édifice  de  la  vieille  so- 
ciété, c'est  la  foi  illimitée  dans  la  perfectibilité  de  l'esprit  humain. 
Cette  foi  donnait  aux  philosophes  la  certitude  que  des  destinées 
nouvelles,  glorieuses,  attendaient  l'humanité;  elle  leur  donnait  la 
certitude  que  ces  destinées  devaient  nécessairement  s'accomplir  : 
il  n*y  avait  point  d'ob&tacle,  point  de  résistance  qui  pût  arrêter  la 
réalisation  d'une  loi  aussi  fatale  que  celle  qui  régit  le  mouvement 
des  astres.  Chose  singulière!  La  foi  des  philosophes  était  aussi 
absolue,  et,  à  certains  égards,  aussi  aveugle  que  celle  de  l'Église. 
D'une  part,  ils  concevaient,  pour  Tavenir  de  l'humanité,  des  espé- 
rances tellement  illimitées,  qu'elles  devenaient  chimériques; 
d'autre  part,  ils  avaient  pour  les  institutions  du  passé  un  mépris 
si  superbe,  qu'il  devenait  injuste.  Il  leur  fallait  cette  foi  aveugle 
pour  accomplir  leur  mission.  S'ils  n'avaient  pas  eu  la  conviction 
profonde  que  tout  le  passé  devait  périr, pour  être  renouvelé  parla 
puissance  de  la  raison  humaine,  comment  auraient-ils  eu  le  cou- 
rage de  mettre  la  main  à  Toduvre,  et  d'entamer  cette  gigantesque 
démolition?  Tout  n'était  pas  ignorance  et  superstition  dans 
l'Église;  la  société  ne  reposait  pas  tout  entière  sur  la  fourberie  et 
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le  mensonge.  Mais  ceux  qui  eurent  Faudacede  déclarer  une  guerre 
à  mort  à  tout  ce  qui  existait,  devaient  avoir  cette  conviction  pour 
oser  entreprendre  cette  lutte  inouïe.  Voilà  pourquoi  l'idée  du  pro- 
grès ne  fut  qu'un  instinct  au  dix-huitième  siècle;  Tinstinct  était 
d'autant  plus  puissant  qu'il  était  plus  irréfléchi.  Il  cachait  à  ceux 
qui  y  obéissaient  ce  qu'il  y  avait  de  légitime  dans  Tétat  social  qu'ils 
attaquaient  avec  tant  de  fureur;  il  leur  cachait  ce  qu'il  y  aurait  de 
nécessairement  imparfait  dans  la  société  nouvelle  qu'ils  atten- 
daient avec  une  confiance  inébranlable.  L'idée  du  progrès  était 
quelque  chose  d'indéfini,  mais  aussi  d'illimité,  un  mot  magique 
qui  tenait  lieu  de  tout  et  qui  entraînait  tout. 

Nous  n'avons  plus  et  nous  ne  pouvons  plus  avoir  ce  mépris 
superbe  du  passé  et  cette  espérance  sans  bornes  dans  l'avenir, 
car  notre  mission  n'est  plus  celle  du  dix-huitième  siècle  :  nous  ne 
sommes  pas  appelés  à  démolir,  mais  à  reconstruire.  Or,  les 
sociétés  ne  se  construisent  point  d'un  coup  de  baguette  et  comme 
par  enchantement.  Il  y  a  mieux.  La  doctrine  même  du  progrès 
nous  éloigne  des  excès  où  est  tombée  la  philosophie  du  siècle 
dernier.  En  effet,  qui  dit  progrès,  dit  développement  successif,  et 
partant  toujours  incomplet.  Le  dogme  de  la  perfectibilité  est  la 
négation  de  la  vérité  absolue,  de  la  perfection  idéale.  Donc  l'âge 
d'or  n'est  pas  plus  devant  nous  que  derrière  nous.  Si  l'humanité 
va  toujours  en  avançant,  elle  n'atteindra  cependant  jamais  le  but 
qu'elle  poursuit,  puisque  chaque  progrès  qu'elle  accomplit  lui 
montre  un  nouveau  progrès  à  réaliser.  Dès  lors  le  passé  ne  peut 
pas  être  condamné,  maudit;  les  vieilles  institutions,  soit  reli- 
gieuses, soit  politiques,  avaient  leur  raison  d'être,  elles  étaient  à 
leur  origine  un  progrès  sur  un  état  social  plus  imparfait;  et  il  faut 
ajouter  que  si  elles  se  doivent  transformer,  elles  contiennent 
aussi  le  germé  de  cette  transformation.  Le  progrès  est  une  évolu- 
tion, il  n'est  pas  une  destruction.  Ainsi,  loin  de  réprouver  le 
passé,  la  doctrine  de  la  perfectibilité  l'accepte  et  le  légitime 
même  ;  elle  y  cherche  les  éléments,  les  matériaux  qui  serviront 
à  édifier  la  société  de  l'avenir.  Puisque  notre  notion  du  progrès 
n'est  plus  celle  du  dix-huitième  siècle,  il  faut  nous  y  arrêter  un 
instant,  pour  la  définir  ;  c'est  le  seul  moyen  d'apprécier  la  philo- 
sophie du  siècle  dernier. 
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II 


L'idée  de  progrès  implique  un  développement,  et  par  consé- 
quet  un  but  à  atteindre,  une  mission  à  remplir.  Qui  est-ce  qui 
se  développe?  Qui  a  cette  mission?  Notre  question  surprendra 
plus  d'un  lecteur;  elle  est  cependant  capitale,  et  il  s'en  faut  de 
beaucoup  qu'elle  reçoive  une  réponse  uniforme.  S'agit-il  de  l'indi- 
vidu ou  de  la  société?  Est-ce  l'individu  qui  s'avance  progressive- 
ment vers  une  certaine  destinée,  ou  est-ce  l'humanité?  Les  uns 
disent,  c'est  l'individu  ;  les  autres  disent,  c'est  la  société.  Nous 
répondons,  c'est  Tun  et  l'autre,  mais  c'est  l'individu  qui  est  le 
but,  la  société  est  çlutôt  un  moyen.  Que  l'individu  ait  une  raison 
d'être,  par  suite  uiî  but  à  atteindre,  tous  ceux  qui  croient  à  une 
existence  individuelle  n'en  font  aucun  doute;  quanta  ceux  qui  ne 
croient  qu'à  la  matière  et  au  hasard,  il  est  inutile  de  leur  parler 
de  loi.  Quelle  est  la  mission  de  l'individu?  Sur  ce  point  la 
dissidence  commence  déjà  entre  la  philosophie  et  la  religion 
chrétienne;  il  est  vrai  que  l'une  et  l'autre  enseignent  que  c'est  le 
perfectionnement  de  l'homme;  mais  les  philosophes  veulent  que 
toutes  nos  facultésise  développent  dans  une  riche  harmonie;  tel 
est  pour  eux  le  but  suprême  de  l'existence.  Il  n'en  est  pas  de 
même  des  théologiens;  ils  subordonnent  toute  notre  existence, 
et  par  suite  le  développement  de  nos  facultés,  au  salut.  Dans  cet 
ordre  d'idées,  les  ikcultés  intellectuelles  sont  mises  presque  sur 
la  même  ligne  que  nos  facultés  physiques,  en  ce  sens  qu'il  ne  faut 
les  cultiver  que  comme  moyen,  le  but  suprême  étant  de  perfec- 
tionner l'être  moral,  seule  voie  pour  arriver  à  la  béatitude  céleste. 
Cette  conception  est  fausse  :  en  ravalant  l'intelligence  au  ^ng 
d'instrument,  elle  mutile  l'homme,  elle  brise  l'harmonie  de  la 
création  ;  elle  est  même  infidèle  à  cette  profonde  parole  du  Christ  : 
«  Soyez  partit  comme  votre  Père  dans  les  cieux.  »  Qui  oserait 
dire  qu'en  Dieu  l'intelligence  est  subordonnée  à  la  charité?  Le 
développement  moral  laissera  toujours  à  désirer,  quand  l'intelli- 
gence ne  sera  pas  à  la  hauteur  de  l'amour,  de  même  que  le  dé- 
veloppement exclusif  de  l'intelligence  vicie  la  raison.  L'idéal 
demande  l'harmonie  des  diverses  facultés  dont  Dieu  a  doué  ses 
créatures. 
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Gomment  l'individu  se  développe-t-il?  Par  l'éducation.  Sa  vie 
entière  est  une  éducation  incessante.  Pour  la  vie  actuelle,  cela  ne 
sera  contesté  par  personne.  Mais  le  désaccord  recommence  quand 
ou  demande  si  le  développement  de  nos  facultés  s'arrête  à  la 
mort.  Ecartons  d'abord  Terreur  malheureuse  dans  laquelle  ver- 
saient les  philosophes  du  siècle  dernier  :  ils  niaient  l'immortalité 
de  l'âme»  sauf  les  spiritualistas,  et  il  faut  l'avouerp  le  spiritualisme 
faisait  l'exception  dans  le  camp  philosophique.  Sî  la  doctrine  de 
la  sensation  n'avait  égaré  les  lihres  penseurs,  la  croyance  d'un 
progrès  illimité  qui  les  inspirait  aurait  dû  leur  donner  la  certi- 
tude d'une  existence  infinie.  En  effet,  si  l'on  admet  que  le  déve- 
loppement de  nos  facultés  est  le  but  de  notre  vie,  U^st  impossible 
qu'il  y  ait  un  point  d'arrôi.  Donc  Tidée  du  progrès  appliquée  à 
l'individu  est  identique  avec  celle  de  soa  Immortalité.  Sur  ce 
point,  il  y  a  accord  aujourd'hui  entre  la  philosophie  et  le  chris- 
tianisme :  nous  faisons  abstraction  des  extravagances  d^  l'école 
matérialiste  et  des  rêves  du  panthéisme,  ces  systèmes  ne  trouve- 
iront  jamais  accès  dans  la  conscience  gàaérale.  Mais  si  les  philo- 
sophes s'accordent  avec  les  chrétiens  sur  la  notion  d'une  vie 
infinie,  la  dissidence  entre  eux  est  grande  sur  les  conditions  de 
la  vie  future,  et  c'est  encore  une  fois  Tid^  du  progrès  qui  a 
conduit  la  philosophie  à  se  séparer  de  la  religion  traditionnelle- 
Le  christianisme  enseigne  que  la  vie  future  est  un  état  fixe, 
immuable  :  pour  les  uns,  \e  pâlit  nombre  des  élus,  la  félicité 
infini,  et  pour  les  autres,  la  masse  des  réprouvés,  la  souffrance 
$ans  fin.  Tel  n'est  pas  le  sentiment  des  philosophes  qui  s'inspirent 
du  dogme  de  la  perfectibilité  ;  ils  croient  que  la  vie  future  est 
pour  tous  les  êtres  créés  une  suite  et  une  continuation  de  leur 
existence  antérieure,  une  marche  sans  halte  vers  la  perfection. 
La  créature  étant  imparfaite  de  son  essence,  elle  s'approchera 
toujours  du  but,  sans  l'atteindre  jamais;  mais  aussi  elle  ne  sera 
jamais  mise  dans  une  condition  telle  que  tout  développement 
devienne  impossible.  Il  n'y  a  donc  ni  enfer  ni  paradis,  mais  une 
vie  progressive,  ayant  pour  but  idéal  la  perfection. 

L'existence  progressive  de  l'individu  est  du  domaine  de  la  foi; 
la  science  ne  peut  pas  affirmer  si  l'homme  a  déjà  vécu  avant  de 
naître  ;  elle  ignore  également  où  et  dans  quelles  conditions  se  pas- 
sera l'existence  future.  Cette  face  du  progrès  no  concerne  doujc 
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que  la  théologie  ou  la  philosophie  religieuse.  Ce  n'est  pas  dans 
ces  termes  que  s'agite  d'ordinaire  la  question  du  progrès  ;  on  la 
limite  à  ce  monde-ci  et  l'on  demande  s'il  y  a  progrès  pour  l'indi- 
vidu en  ce  sens  que  l'homme  du  dix-neuvième  siècle  soit,  quant 
au  développement  de  ses  facultés  physiques,  intellectuelles  et  mo- 
rales, sur  une  échelle  plus  élevée  que  les  générations  qui  l'ont 
précédé  sur  cette  terre.  L'on  demande  encore  si  la  société  est  en 
voie  de  se  perfectionner  ou  si  elle  décline  vers  une  inévitable 
décadence.  Ainsi  posée,  la  question  n'est  plus  une  question  reli- 
gieuse ni  philosophique,  mais  une  question  de  fait.  Partant  c'est 
l'histoire  et  non  la  théorie  qui  la  doit  résoudre.  Cela  est  de  toute 
évidence;  cependant  ce  n'est  que  de  nos  jours  que  l'on  s'est  aperçu 
qu'il  fallait  recueillir  avant  tout  les  faits  qui  concernent  soit  le 
perfectionnement,  soit  la  dégénération  de  l'individu  et  de  la 
société.  L'ignorance  des  faits  a  été  la  cause  des  erreurs  les  plus 
contradictoires. 

Pourquoi  les  anciens  étaient-ils  d'avis  que  l'homme  et  le  monde 
allaient  toujours  en  empirant?  Parce  qu'ils  voyaient  l'homme  et  le 
inonde  imparfaits,  et  l'on  s'imaginait  qu'ils  avaient  été  parfaits  à 
leur  origine.  Le  prétendu  âge  d'or  a  égaré  les  poètes  et  les  phi- 
losophes pendant  l'antiquité  et  jusque  dans  les  temps  modernes. 
Pourquoi  les  philosophes  du  siècle  dernier  ont-ils  eu  un  mépris 
si  insultant  pour  toutes  les  institutions  du  passé?  Parce  qu'ils  les 
ignoraient;  ils  ont  été  injustes  pour  le  christianisme,  ils  ont  été 
injustes  pour  la  royauté ,  et  pour  la  féodalité.  Dès  lors,  il  leur 
était  impossible  de  formuler  les  lois  qui  régissent  le  développe- 
ment de  l'individu  et  de  l'humanité  :  c'est  comme  s'ils  avaient 
entrepris  de  déterminer  lesflois  qui  président  au  cours  des  astres, 
sans  avoir  au  préalable  observé  le  ciel.  Il  faut  donc  revenir  aux 
faits,  et  il  faut  les  étudier  avec  soin,  en  constatant  soit  les  progrès 
qui  s'accomplissent,  soit  les  époques  d'arrêt  ou  de  recul,  quand  on 
en  rencontre.  C'est  ce  travail  que  nous  avons  essayé  de  faire  dans 
nos  Études.  Pour  autant  que  nous  sachions,  notre  histoire  est  la 
première  qui  ait  été  écrite  dans  cet  ordre  d'idées.  On  voudra  bien 
nous  tenir  compte  des  difficultés  de  l'entreprise.  Dans  ce  que  nous 
allons  dire  de  ladoctrine  du  progrès,  nous  ne  faisons  que  résumer 
les  résultats  auxquels  nous  avons  été  amené  dans  le  cours  de  nos 
recherches. 
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Le  progrès  se  manifeste  dans  toutes  les  faces  de  ractivité 
humaine.  G*est  le  progrès  social  qui  frappe  surtout  nos  regards, 
parce  que  Thistoire  ne  s*occupe  guère  que  des  sociétés  politiques. 
Nous  n'avons  qu'à  citer  Tesclavage.  Le  plus  profond  penseur  de 
l'antiquité,  Aristote ,  le  considérait  comme  éternel.  Jésus-Christ 
ne  songea  pas  à  l'abolir,  et  cependant,  souâ  l'influence  des  races 
germaniques,  il  s'est  transformé  et  il  a  fini  par  disparaître.  Ce  fait 
est  encore  remarquable  à  d'autres  égards.  Au  dix-huitième  siècle, 
Rousseau  et  Mably  idéalisaient  les  Grecs  et  les  Romains;  ils 
oubliaient  les  ilotes  et  les  esclaves;  ils  oubliaient,  pour  mieux 
dire,  ils  ignoraient  que  les  citoyens  de  Sparte  et  de  Rome,  dont 
ils  enviaient  la  liberté,  ne  savaient  pas  même  ce  que  c'était  que 
la  liberté.  Si  nous  la  connaissons  aujourd'hui,  bien  que  nous  n*en 
jouissions  pas  dans  toute  sa  plénitude,  c'est  aux  Germains  que  nous 
le  devons.  Y  a-t-il  un  témoignage  plus  décisif  pour  le  progrès  qui 
s'opère  sous  la  main  de  Dieu  ?  Des  peuples  flétris  comme  barbares, 
viennent  détruire  la  civilisation  de  la  Grèce  et  de  Rome,  ils 
couvrent  l'Europe  entière  de  ténèbres  pendant  des  siècles,  et  ces 
mêmes  barbares  inaugurant  l'ère  de  la  vraie  liberté,  sans  laquelle 
il  n'y  a  point  de  vie,  point  de  civilisation  !  Admirons  les  voies  de 
la  Providence  et  bénissons  la  main  qui  guide  l'humanité  dans  le 
rude  travail  de  son  éducation! 

Il  est  à  peine  nécessaire  d'insister  sur  le  progrès  dans  l'ordre 
physique.  Nous  ne  pouvons  pas  faire  un  pas  sans  qu'une  merveil- 
leuse découverte  nous  apprenne  que  le  monde  se  transforme  sous 
l'inspiration  de  la  science.  Constatons  seulement  qu'avant  d'ap- 
pliquer son  énergie  et  son  intelligence  à  dompter  la  nature  pour 
la  faire  servir  à  ses  besoins,  l'homme  lui-même  a  dû  se  modifier. 
Les  anciens  avaient  un  respect  superstitieux  pour  la  nature  qu'ils 
divinisaient;  ils  craignaient  de  toucher  aux  œuvres  de  Dieu, 
comme  on  craindrait  de  mettre  la  main  sur  la  divinité.  Le  spiri- 
tualisme chrétien  mit  fin  à  cette  idolâtrie,  mais  le  dédain  qu'il 
affectait  pour  la  matière  et  les  conditions  extérieures  de  notre 
existence  ne  le  sollicitait  guère  à  agir  sur  le  ^monde.  Il  a  fallu 
l'esprit  curieux  et  actif  des  races  européennes  pour  vaincre 
l'obstacle  qu'opposaient  les  croyances  religieuses  au  développe- 
ment matériel  de  la  civilisation.  Aujourd'hui  toutes  les  digues 
sont  rompues,  le  progrès  nous  déborde  et  nous  fait  craindre  que 
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la  civilisation  ne  devienne  exclusivement  matérielle.  Il  est  cer- 
tain que  ce  serait  la  mort  de  Thumanité.  Mais  il  y  a  un  remède 
au  mal;  c'est  que  la  religion,  au  lieu  de  maudire  la  matière 
comme  le  domaine  de  Satan,  la  représente  comme  la  condition 
de  notre  perfectionnement  intellectuel  et  moral.  Loin  de  redouter 
les  progrès  de  l'industrie,  appelons-les  de  tous  nos  vœux,  mais 
qu*il  soit  bien  entendu  que  ce  n*est  pas  là  notre  but,  ni  notre 
idéal.  Si  la  nature  doit  être  domptée  et  exploitée,  c'est  pour  que 
l'homme  soit  d'autant  plus  libre. 

Le  progrès  intellectuel  est  tout  aussi  évident  que  le  progrès 
physique.  Chose  remarquable,  les  anciens,  qui  niaient  le  progrès 
moral  et  même  le  progrès  social,  qui  redoutaient  presque  comme 
on  sacrilège  le  progrès  matériel,  avaient  déjà  constaté  le  progrès 
intellectuel.  Les  sciences  s'étaient  perfectionnées  depuis  le  pré- 
tendu âge  d'or,  et  il  se  trouva  que  l'&ge  de  fer  était  plus  avancé 
que  l'heureux  temps  où  Saturne  gouvernait  la  terre.  Il  y  avait  un 
écueil  dans  ce  développement  trop  exclusif  de  l'intelligence;  il 
engendra  l'orgueil,  et  éloigna  les  hommes  de  Dieu,  au  lieu  de  les 
rapprocher  de  la  source  de  toute  perfection.  Voilà  pourquoi  le 
christianisme  plaça  l'humilité  au  dessus  de  la  sagesse  de  ce 
monde,  et  traita  la  sagesse  des  philosophes  de  folie.  Les  vrais 
chrétiens  ne  virent  jamais  la  science  qu*avec  défaveur,  et  avec 
défiance.  Et  ils  n'avaient  pas  tort.  La  renaissance  des  lettres  fut 
aussi  le  réveil  de  l'esprit  humain.  Il  cessa  de  croire  aveuglément, 
du  moment  où  il  s'abreuva  aux  sources  de  la  philosophie.  La  résis- 
tance de  l'Église  fut  v;)ine,  et  plus  vainement  encore  rêve-t-elle 
une  science  catholique  :  la  science  n'est  ni  catholique,  ni  protes- 
tante, ni  croyante,  ni  incrédule,  elle  vit  de  liberté,  et  c'est  depuis 
qu'elle  est  libre  qu'elle  marche  de  progrès  en  progrès. 

Ya-t-il  aussi  progrès  dans  le  domaine  religieux?  Sur  ce  point  le 
dissentiment  est  grand  entre  la  philosophie  et  le  christianisme 
traditionnel  ;  les  écoles  philosophiques  mêmes  sont  loin  de  s'ac- 
corder entre  elles.  Écartons  d'abord  la  fausse  conception  du  dix- 
huitième  siècle  qui  confond  la  foi  avec  la  superstition  :  à  ce  point 
de  vue,  le  progrès  eût  consisté  à  détruire  le  christianisme  et  toute 
croyance  religieuse.  Il  y  a  un  côté  vrai  dans  la  réaction  catho- 
lique qui  suivit  la  tourmente  révolutionnaire,  c'est  que  le  besoin 
de  croire  est  un  sentiment  indestructible.  Mais  la  religion  est-elle 
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soumise  à  la  loi  générale  du  progrès?  Les  défenseurs  du  chris- 
tianisme traditionnel  disent  que  non,  et  k  leur  point  de  vue  ils 
ont  raison,  puisqu'ils  prétendent  posséder  la  vérité  absolue;  or 
la  perfection  ne  peut  pas  se  perfectionner.  On  croirait  que  ceux 
qui  rejettent  la  vérité  absolue»  doivent  par  cela  même  admettre 
un  progrès  de  la  vérité  religieuse,  comme  de  toute  vérité.  Toute- 
fois les  hommes  politiques  se  plaisent  à  dire  que  la  religion  reste 
toujours  la  même  ;  ce  n*est  pas  précisément  par  respect  pour  la 
religion  qu'ils  parlent  ainsi,  c*est  plutôt  par  dédain;  ils  sont  au 
fond  de  l'avis  des  philosophes  qui  ne  voient  que  superstition  dans 
la  foi.  Si  au  lieu  de  s'en  tenir  au  présent,  l'on  avait  étudié  l'his- 
toire, l'on  serait  arrivé  à  des  conclusions  bien  différentes.  Le 
christianisme  n'est-il  pas  un  progrès  sur  le  paganisme  et  même 
sur  le  mosaïsme?  Personne  ne  le  conteste,  sauf  ceux  qui  ont  intérêt 
à  le  nier.  Gomment  ce  progrès  s'est-il  accompli?  Ici  les  chrétiens 
et  les  philosophes  se  divisent  de  nouveau.  Ceux-ci  disent  que  la 
révolution  s'est  faite  par  le  travail  de  l'humanité;  ils  ne  rejettent 
pas  l'inspiration  divine,  mais  ils  prétendent  que  l'action  de  Dieu 
sur  l'humanité  est  permanente.  Les  croyants  au  contraire  sou- 
tiennent que  la  religion  chrétienne  est  une  révélation  notiracu- 
leuse  de  la  divinité.  L'histoire  est  pour  les  philosophes  :  elle  nous 
apprend  que  les  miracles  sont  une  illusion,  quand  ils  ne  sont  pas 
une  supercherie  :  elle  nous  apprend  encore  que  le  progrès  s'est 
fait  dans  le  domaine  de  la  religion,  comme  dans  toutes  les  sphères 
de  l'activité  humaine.  Gela  est  décisif  pour  la  grande  question  que 
nous  venons  de  soulever.  S'il  y  a  eu  progrès  religieux  dans  le 
passé,  pourquoi  serait-il  impossible  dans  l'avenir? 

Reste  le  progrès  moral.  Ici  nous  quittons  le  domaine  des  insti- 
tutions sociales,  pour  revenir  à  l'individu.  Le  progrès  moral  est 
avec  le  progrès  religieux  qui  s'y  lie,  le  seul  qui  trouve  des  contra- 
dicteurs. Gela  ne  tiendrait-il  pas  à  une  disposition  d'esprit  pro- 
fondément enracinée  dans  l'homme?  Nous  sommes  tous  louan- 
geurs du  passé,  et  nous  aimons  à  médire  du  présent.  La  raison 
en  est  bien  simple;  c'est  que  le  mal  qui  frappe  nos  regards,  le 
mal  dont  nous  souffrons,  nous  impressionne  plus  vivement  que 
celui  que  nous  ne  connaissons  qu'imparfaitement  par  l'histoire. 
Toujours  est-il  que  cette  tendance  nous  rend  injustes  et  nous 
porte  à  nier  le  progrès  moral.  G'est  déjà  une  raison  de  nous  défier 
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de  notre  jugement.  Il  y  en  a  une  autre  qui  nous  paraît  décisive. 
Les  manifestations  du  progrès  que  nous  avons  signalées,  et  sur 
lesquelles  tout  le  monde  est  à  peu  près  d'accord,  sont  dues  incon- 
testablement à  l'activité  humaine.  Si  la  matière  est  domptée  et  la 
nature  asservie  ;  si  la  science  sonde  les  abîmes  des  cieux,  si  elle 
dévoile  les  secrets  de  la  création,  si  elle  découvre  les  lois  qui 
régissent  l'individu  et  les  sociétés  ;  si  les  États  s'organisent  sur 
les  bases  de  la  liberté,  de  l'égalité,  de  la  fraternité,  c'est  certes 
aux  efforts  de  l'bomme  que  ces  progrès  sont  dus.  Par  quelle 
inexplicable  contradiction  Thomme  serait-il  encore  aujourd'hui 
ce  qu'il  était  au  berceau  du  monde,  tandis  que  tout  change  autour 
de  lui  et  par  lui?  Gomment!  il  y  aurait  progrès  général,  et  l'arti- 
san du  progrès  resterait  seul  immuable?  Gela  est  absurde,  cela 
est  impossible.  Le  progrès  matériel,  scientifique,  social  et  reli- 
gieux ne  se  conçoit  que  pour  autant  que  l'homme  gagne  inces- 
samment en  intelligence,  en  sentiment,  en  force.  N'est-ce  pas 
dire  que  ses  facultés  morales  s'élèvent  et  se  perfectionnent?  Le 
christianisme  traditionnel  a  imaginé  des  êtres  doués  d'intelli- 
gence, même  d'une  intelligence  supérieure  à  celle  de  l'homme, 
et  voués  néanmoins  pour  l'éternité  au  mal.  Mais  la  philosophie  ne 
comprend  pas  la  dépravation  unie  à  l'intelligence,  à  moins  que  ce 
ne  soit  comme  une  affreuse  maladie;  elle  ne  la  comprend  pas 
comme  une  loi  de  notre  nature.  Il  y  a  donc  progrès  moral. 

Ce  progrès,  comme  tous  les  autres,  est  attesté  par  rhistoire.  Ge 
qui  a  contribué  à  en  faire  douter,  c'est  que  les  historiens  s'occu- 
pent peu  des  individus,  et  quand  ils  en  parlent,  c'est  pour  signaler 
leurs  excès  plutôt  que  leurs  vertus;  le  vice  se  produit  au  grand 
jour,  tandis  que  les  plus  belles  qualités  de  l'âme  se  cachent  et  se 
dérobent  à  l'œil  de  l'observateur.  Puis  l'histoire  n'a  guère  été 
étudiée  jusqu'ici  à  ce  point  de  vue.  Plus  on  descendra  dans  les 
plis  et  les  replis  de  l'homme,  plus  on  se  convaincra  que  sa  con- 
science s'éclaire,  que  son  sens  moral  s'épure  à  travers  les  siècles. 
Ge  progrès  éclate  avec  tant  d'évidence  dans  des  points  fonda- 
mentaux, qu'il  faut  une  singulière  prévention  pour  le  nier.  L'union 
de  lliomnoe  et  de  la  femme  est,  de  l'aveu  de  tout  le  monde,  la 
base  de  la  moralité.  Eh  bien,  le  mariage  n'est-il  pas  aujourd'hui 
plus  moral  qu'il  ne  l'a  été  dans  le  passé?  Que  l'on  consulte  les 
raits  sans  parti  pris  d'avance.  Là  0(1  règne  la  polygamie,  peut-il 
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être  question  d'une  vraie  moralité?  G*est  plutôt  l'absence  de  tout 
élément  moral  dans  la  société  de  l'homme  et  de  la  femme.  La 
monogamie  a  donc  été  un  immense  progrès.  Mais  le  fait  seul  de 
la  monogamie  ne  suffit  point;  il  faut  voir  quel  sens  les  lois  et  la 
conscience  générale  y  attachent.  Il  y  a  là  un  vaste  champ  de  pro- 
grès pour  le  développement  moral.  Chez  les  Grecs,  la  femme  est 
encore  séparée  de  l'homme,  elle  ne  vit  pas  de  sa  vie.  Il  y  a  plus 
d'intimité  dans  le  mariage  romain  ;  malheureusement  la  facilité 
du  divorce  vicie  l'institution  du  mariage  dans  son  essence.  Le 
christianisme  sanctifie  l'union  conjugale,  en  en  faisant  un  sacre- 
ment. Hais  la  femme  reste  toujours  subordonnée  et  comme 
frappée  d'une  espèce  de  réprobation.  Aujourd'hui  le  mariage  est 
l'union  des  âmes;  nous  sommes  loin  d'avoir  réalisé  cet  idéal, 
mais  il  a  pris  place  dans  la  conscience  humaine,  et  il  aidera  à 
transformer  l'humanité. 

La  question  du  progrès  moral  est  si  grave,  que  l'on  nous  per- 
mettra de  citer  encore  une  autre  preuve  à  l'appui  de  ce  que  nous 
disons.  Pendant  des  siècles,  l'homme  n'a  vu  d'autre  but  à  son 
existence  que  le  bonheur,  bonheur  matériel  d'abord,  cherchant  sa 
satisfaction  dans  les  jouissances  physiques.  Il  s'est  même  trouvé 
une  révélation  prétendument  divine  qui  a  assigné  comme  but  de 
l'existence,  comme  idéal  et  comme  récompense,  la  félicité  tem- 
porelle. Le  bonheur  changea  de  nature  dans  le  christianisme,  on 
le  plaça  dans  le  salut ,  c'est  à  dire  dans  une  jouissance  purement 
spirituelle,  tellement  spirituelle,  que  l'homme  ne  peut  pas  même 
s'en  faire  une  idée.  Si  dans  la  réalité  de  la  vie,  les  hommes  se 
préoccupent  médiocrement  de  cette  félicité  mystique,  il  n'en  est 
pas  moins  vrai  qu'ils  sont  toujours  à  la  poursuite  du  bonheur. 
Cette  conception  vicie  le  sens  moral.  Que  devient  la  moralité, 
quand  la  religion  même  propose  le  bonheur  aux  hommes  comme 
dernier  terme  de  leur  destinée?  Pour  les  masses,  la  vertu  est  un 
prêta  la  courte  semaine,  que  le  fidèle  fait  à  Dieu.  Quand  la  vertu 
n'est  pas  un  grossier  calcul,  elle  est  du  moins  ravalée,  avilie,  car 
elle  n'est  plus  un  but,  mais  un  moyen  :  ce  qui  exclut  la  vraie 
moralité.  Il  y  a  un  autre  idéal,  plus  élevé  et  plus  vrai  qui  s'est 
fait  jour  dans  la  conscience  humaine  :  ce  n'est  plus  le  bon- 
heur qui  est  le  but,  mais  le  développement  le  plus  large,  le  plus 
complet  de  toutes  nos  facultés.  Dans  cette  doctrine,  le  devoir 
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moral  doit  être  rempli,  par  cela  seul  que  c*est  le  devoir,  abstrac- 
tion faite  de  toute  idée  de  peine  ou  de  récompense  ;  le  développe- 
ment moral  est  notre  mission,  comme  le  développement  intellec- 
tuel. Cette  transformation  de  Tidée  du  bonheur  n'est-elle  pas  un 
immense  progrès?  On  peut  affirmer  que  la  véritable  moralité  naît 
seulement  alors  que  le  principe  du  devoir  prend  la  place  de  la 
longue  illusion  du  bonheur.  Il  est  vrai  que  nous  sommes  loin, 
bien  loin  d'être  à  la  hauteur  de  ce  nouvel  idéal  ;  mais  n'avons- 
nous  pas  une  éternité  devant  of^is  pour  le  réaliser? 


III 


Nous  arrivons  à  cette  conclusion,  qu'il  y  a  progrès  individuel  et 
progrès  social.  Reste  une  question  tout  aussi  importante  que 
celles  que  nous  venons  de  toucher.  Quel  rapport  y  a-t-il  entre  le 
développement  de  l'individu  et  celui  de  la  société?  Les  termes 
dans  lesquels  nous  posons  le  problème,  répondent  d'avance  à 
l'erreur  de  ceux  qui  bornent  le  progrès  aux  institutions  sociales 
et  politiques.  C'est  une  opinion  très  répandue  de  notre  temps. 
Non  que  les  socialistes  ne  s'intéressent  pas  à  l'individu  ;  mais 
imbus  qu'ils  sont!  del  l'antique  préjugé  que  le  bonheur  est  notre 
but  et  notre  idéal,  ils  se  mettent  à  imaginer  une  organisation 
sociale  dans  laquelle  les  hommes  trouveront  le  bien-être  maté- 
riel, tout  ensemble  et  les  jouissances  de  l'esprit  et  du  sentiment. 
Il  y  a  bien  des  illusions,SbiBn  des  égarements  dans  cette  concep- 
tion. Les  socialistes  oublient  que  l'homme  est  l'artisan  du  progrès 
qui  s'accomplit  dans  tous  les  domaines  de  l'activité,  c'est  donc 
aussi  luilqui  doit  perfectionner  la  société  ;  et  comment  le  ferait-il, 
si  lui-même  restait  stationnaire?^ue  l'on  place  un  sauvage  dans 
une  société  aussi  parfaite  qu'on  voudra,  dans  l'île  d'Utopie,  qu'y 
fera-t-il?  Il  retournera  dans  ses  forêts,  parce  qu'il  trouvera  là  une 
existence  plus  conforme  à  ses  goûts  et  à  ses  idées.  Si  vous  voulez 
transformer  la  société,  commencez  par  transformer  l'homme.  Il 
y  a  encore  un  vice  plus  grave  dans  la  doctrine  des  socialistes.  Ils 
réduisent  l'homme  à  l'état  d'animal  ou  de  machine  :  peu  importe 
le  développement  intellectuel  et  moral  de  l'individu,  pourvu  que 
la  machine  soit  savamment  organisée.  L'homme  est  abaissé  à  l'état 
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d'instrument:  ce  n*est  plas  lui  le  but,  c*est  la  société.  Cela  aboutit 
à  absorber  Tindividu  dans  la  société,  c*est  à  dire  à  l'annuler.  Sin- 
gulier progrès  qui,  s'il  pouvait  se  réaliser,  anéantirait  les  êtres 
dont  il  prétend  assurer  le  bonheur  ! 

Sans  doute^  il  faut  que  les  institutions  sociales  soient  perfec- 
tionnées, puisque  Thomme  ne  peut  accomplir  sa  destinée  que 
dans  l'état  de  société.  Perfectionner  la  société,  c'est  multiplier  les 
moyens  qui  sont  mis  à  la  disposition  de  l'homme  pour  travailler 
à  son  perfectionnement.  Cela  ^ppose  que  la  société  est  le 
milieu  où  l'homme  doit  vivre,  qlTelie  est  faite  pour  lui,  que  ce 
n'est  pas  lui  qui  est  fait  pour  la  société;  ce  n'est  qu'à  cette  con- 
dition que  l'homme  peut  remplir  sa  destinée.  Les  institutions 
sociales  lui  doivent  venir  en  aide,  mais  on  se  trompe  du  tout  au 
tout,  si  l'on  croit  qu'il  suffit  d'une  société  savamment  organisée 
pour  que  l'individu  soit  aussi  parfait  qu'il  peut  le  devenir.  Cest 
en  nous-mêmes  que  réside  le  principe  de  notre  perfectibilité, 
dans  les  facultés,  dans  les  forces  que  Dieu  nous  a  données;  il 
s*agit  de  les  développer.  Pour  cela  il  ftiut  que  l'homme  pense, 
qu'il  travaille.  Chacun  de  nous  doit  être  l'artisan  de  son  perfec- 
tionnement. Dès  lors,  il  faut  exciter  l'activité  individuelle  et  la 
favoriser,  bien  loin  de  l'amortir.  Et  ne  serait-ce  pas  l'endormir 
que  de  faire  accroire  à  l'homme  qu'il  suffit  que  la  machine  poli- 
tique soit  bien  montée,  pour  que  tout  aille  pour  le  mieux  dans  le 
meilleur  des  mondes  possibles?  L'énergie  individuelle  peut  à  la 
rigueur  suppléer  aux  vices  de  l'organisation  sociale  ;  mais  l'orga- 
nisme le  plus  parfait  ne  suppléera  jamais  à  l'énergie  de  l'individu. 

Il  y  a  un  autre  écueil,  un  autre  excès,  c'est  de  tout  rapporter  à 
l'individu,  à  son  perfectionnement,  et  de  considérer  les  insti- 
tutions sociales  comme  indifférentes.  C'était  la  tendance  du 
stoïcisme,  et  à  certains  égards  la  doctrine  chrétienne  a  repro- 
duit les  erreurs  des  stoïciens.  Qu'importait  à  Épictète  d'être 
esclave?  Il  n'en  était  pas  moins  libre  dans  son  for  intérieur, 
puisqu'il  s'était  affranchi  de  la  tyrannie  des  passions.  Qu'impor- 
tait au  chrétien  le  despotisme  de  l'empire?  Citoyen  de  la  céleste 
Jérusalem,  étranger  en  ce  monde,  sa  mission  était  remplie  quand 
il  avait  assuré  le  salut  de  son  âme.  Les  chrétiens  comme  les 
stoïciens  oubliaient  que  l'homme  est  un  être  sociable,  par  sa 
nature,  aussi  bien  qu'un  être  doué  de  raison.  Puisqu'il  doit  vivre 
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dans  l'état  de  société  pour  développer  ses  facultés ,  n'est-ce  pas 
travailler  à  sou  perfectionnement  que  de  perfectionner  les  institu- 
tions sociales  ?  Qu'un  Épictète  se  perfectionne  malgré  les  chaînes 
de  l'esclavage,  cela  est  une  rare  exception.  A  côté  de  lui  se  trou- 
vent des  milliers  de  malheureux  que  la  servitude  dégrade;  assi- 
miiés  aux  brutes,  ils  finissent  par  ressembler  aux  brutes.  Et  puis 
l'esclavage  ne  corrompt-il  pas  le  maître  aussi  bien  que  l'esclave? 
Un  grand  progrès  dans  la  moralité  s'est  donc  accompli  quand  les 
ehaines  de  l'esclave  ont  été  brisées.  Ce  qui  est  vrai  de  l'esclavage 
est  vrai  de  toutes  les  institutions  vicieuses. 

Ainsi  il  y  a  action  et  réaction  de  la  société  sur  l'individu,  et  de 
l'individu  sur  la  société.  Que  les  hommes  travaillent  tous  à  leur 
perfectionnement,  la  société  suivra  ce  progrès,  elle  modifiera  ses 
institutions,  à  chaque  progrès  que  ses  membres  auront  accompli, 
et  c'est  seulement  quand  le  progrès  social  aura  pour  appui  le 
progrès  individuel,  qu'il  sera  stable  et  définitif.  Si  les  sociétés 
européennes  marchent  de  révolution  en  réaction,  du  magnifique 
élan  de  89  aux  coups  d'État  qui  confisquent  les  conquêtes  de  89, 
ne  seraif-ce  pas  parce  que  le  progrès  social  a  dépassé  le  progrès 
individuel?  Dès  lors,  il  manque  de  base  solfde,  comme  serait  un 
édifice  que  l'on  bâtirait  sur  le  sable  mouvant  du  désert.  Mais  il  y 
a  aussi  action  de  la  société  sur  les  individus.  Que  l'on  mette  en 
regard  un  État  où  la  liberté  est  garantie,  et  un  gouvernement  des- 
potique !  Ici  les  âmes  sont  abaissées,  avilies,  tandis  que  là  elles 
s'élèvent  et  s'ennoblissent.  Mais  pour  cela,  il  faut  le  concours 
actif  de  l'individu.  Vainement  une  constitution  proclamerait-elle 
toutes  les  libertés  imaginables  ;  si  les  esprits  sont  enchaînés  par 
la  superstition,  si  les  âmes  sont  dégradées  par  l'ignorance,  la 
liberté  politique  ne  sera  qu'une  amère  dérision,  quand  elle  ne 
sera  pas  une  honteuse  exploitation  de  la  bêtise  humaine. 

Josqu'ici  nous  marchons,  appuyés  sur  les  faits.  Le  lien  entre 
l'individu  et  la  société  soulève  encore  une  autre  question  plus 
difficile,  puisqu'elle  est  du  domaine  de  la  foi  plus  que  de  l'his- 
toire. L'individu  travaille  au  progrès  social  :  p;*ofitera-t-il  d'un 
progrès  qui  ne  s'accomplira  qu'après  sa  mort?  Et  s'il  n'en  profite 
pas,  n'est-ce  pas  sacrifier  l'individu  au  tout  et  aboutir  à  une 
espèce  de  panthéisme  social  où  l'individu  disparaît  pour  ne  lais- 
ser subsister  qu'un  seul  être,  l'humanité?  La  question  est  grave. 
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Cette  apparente  absorption  de  l'individu  dans  l'espèce  a  éloigné 
de  la  doctrine  du  progrès  les  penseurs  qui  tiennent  avant  tout  au 
développement  individuel,  et  si  réellement  le  progrès  devait 
aboutir  à  annuler  l'individu,  ne  serait-il  pas  absurde  de  parler 
encore  de  progrès?  Il  faut  donc  aborder  le  problème,  malgré  son 
obscurité. 

Il  y  a  une  première  réponse  à  faire,  et  elle  est  péremptoire.  Si 
réellement  les  individus  travaillent  au  progrès  social,  il  est  évi- 
dent qu'ils  sont  les  premiers  à  profiter  de  leurs  efforts,  quand 
même  la  société  n'en  recueillerait  les  fruits  qu'après  des  siècles. 
En  eCTet,  peut-on  contribuer  au  perfectionnement  de  la  société, 
sans  se  perfectionner  soi-même?  L'intelligence  ne  grandit-elle 
pas,  par  cela  seul  qu'elle  exerce  ses  facultés?  Et  l'âme  ne  s'élève- 
t-elle  pas  quand  l'homme  travaille,  sans  qu'il  ait  l'espérance  de 
récolter  les  fruits  du  champ  qu'il  ensemence?  M'est-ce  pas  là  le 
plus  pur  dévoûment,  le  plus  noble  sacrifice  de  soi-même?  Gom- 
ment peut-on  dire  que  celui  qui  fait  acte  d'intelligence  et  d'amour, 
est  annulé  au  profit  de  l'humanité,  alors  qu'il  remplit  sa  mis- 
sion d'homme,  dans  sa  plus  haute  signification?  * 

Cette  réponse  suffit  pour  écarter  l'objection.  Il  y  en  a  une  autre 
qui  s'adresse  à  la  foi.  Nous  savons  dit  que  la  philosophie  se  tait  de 
la  vie  future  une  idée  difiérente  de  celle  du  christianisme  tradi- 
tionnel. Elle  admet  que  l'homme,  à  sa  mort,  continue  son  exis- 
tence infinie.  Il  doit  donc  renaître.  Sur  ce  point  il  y  a  accord  entre 
les  philosophes  qui  croient  à  une  essence  spirituelle.  Mais  où  etdans 
quelles  conditions  aura  lieu  notre  renaissance  ?  La  réponse  à  cette 
question  est  du  domaine  de  la  foi.  Tout  ce  que  la  philosophie 
peut  affirmer,  c'est  que  l'homme  renaîtra  dans  un  milieu  où  il  con- 
tinuera son  existence  telle  que  lui-même  l'a  développée  dans  sa 
vie  antérieure;  dès  lors  le  lieu  doit  différer  selon  le  développement 
que  chacun  atteint  dans  sa  vie  actuelle.  Ce  peut  être  la  terre  où 
nous  vivons.  En  ce  cas,  il  est  évident  que  l'homme  profite  direc- 
tement des  progrès  réalisés  par  les  sociétés  terrestres.  Ce  peut 
aussi  être  un  a.utre  globe,  où  nous  trouverons  une  société  avec 
laquelle  nous  sommes  en  rapport  de  sentiments,  d'idées,  de  ten- 
dances ;  là  nous  ne  profiterons  point  directement  du  progrès 
social  qui  se  réalise  en  ce  monde.  Est-ce  à  dire  que  notre  travail 
aura  été  stérile?  L'homme  n'est  pas  un  être  isolé;  un  lien  incon- 
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testable  ruait  à  rhumanité,  et  il  faut  même  étendre  ce  lien  à  toute 
la  création.  Il  y  a  donc  des  rapports  certains ,  bien  qu*à  nous 
inconnus,  entre  les  générations  qui  se  succèdent  sur  cette  terre, 
comme  entre  tous  les  habitants  de  l'immensité  des  cieux.  C'est  une 
grande  famille,  dans  laquelle  nous  comptons  des  êtres  qui  nous 
sont  chers.  Si  ces  ami^,  si  ces  proches  profitent  du  travail  auquel 
nous  nous  livrons  en  cette  vie,  qui  oserait  dire  que  notre  labeur 
est  vain  ? 

Rêves  que  tout  cela,  diront  des  sectateurs  du  christianisme  tra- 
ditionnel !  Et  ils  tournent  ces  rêves  contre  la  doctrine  du  progrès 
avec  laquelle  ils  les  identifient.  L'on  peut  appeler  notre  foi  un 
rêve;  mais  le  reproche  est  au  moins  très  déplacé  dans  la  bouche 
de  ceux  qui  croient  au  paradis  et  à  l'enfer.  Si  jamais  il  y  a  eu  un 
rêve,  c'est  bien  l'idée  que  la  doctrine  orthodoxe  se  fait  de  la  vie 
future.  Le  paradis  est  un  rêve  ennuyant,  et  l'enfer  un  rêve  hor- 
rible. Ces  rêves  s'en  vont  ;  il  faut  que  la  théologie  en  fasse  son 
deuil.  Dans  le  sein  même  du  christianisme,  la  croyance  d'une  vie 
progressive  tend  à  remplacer  la  croyance  traditionnelle.  Quand 
cette  foi  sera  générale,  on  ne  l'appellera  plus  un  rêve.  Dès  main- 
tenant elle  inspire  tous  ceux  que  le  dogme  catholique  révolte.  Peu 
importent  les  dissidences  de  détail^  qui  sont  inévitables  ;  elles 
n'empêchent  pas  que  les  hommes  ne  se  réunissent  dans  une  foi 
commune.  Cette  foi  donne  une  force  singulière  à  ceux  qui  la  pos- 
sèdent; ayant  la  conviction  de  leur  éternité,  ils  sont  patients  et 
forts  comme  l'Éternel.  C'est  la  formule  religieuse  du  dogme  de  la 
perfectibilité.  Nous  avons  une  éternité  devant  nous,  et  chacun 
fait  lui-même  sa  destinée  dans  cette  existence  sans  fin.  Rien 
n'est  perdu  du  travail  auquel  nous  nous  livrons.  Quel  mobile 
puissant  pour  nous  exciter  à  travailler  sans  cesse  à  notre  perfec- 
tionnement! 

§.  9.  Les  originef  de  l'idée  du  progrès 
I 

La  croyance  d'une  perfectibilité  infinie  est  le  caractère  dis- 
tinctif  du  dix-huitième  siècle  ;  mais  l'idée  même  du  progrès  ne 
date  point  de  la  philosophie  du  siècle  dernier.  Elle  remonte  jusque 
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dans  l'antiquité.  On  dit,  et  nous  avons  dit  nous-môme,  que  les 
anciens  ignoraient  la  notion  de  la  perfectibilité.  Gela  est  vrai, 
mais  avec  une  réserve.  Il  est  certain  qu'ils  ne  croyaient  point  à 
une  existence  indéfiniment  progressive,  ni  pour  les  individus  ni 
pour  les  sociétés.  C'était  une  opinion  générale  qu'après  une  cer- 
taine révolution  des  astres,  toutes  choses  retournaient  absolu- 
ment dans  le  même  état  où  elles  avaient  été  auparavant.  Les 
philosophes  appliquaient  cette  désolante  doctrine  à  la  destinée 
des  hommes,  comme  à  la  nature  physique.  Il  en  résultait  que 
rexistence  des  individus  et  des  peuples,  sur  cette  terre,  reprodui- 
sait éternellement  les  mêmes  fautes  et  les  mêmes  malheurs.  Cette 
singulière  conception  s'explique  ;  on  peut  dire  qu'elle  suppose 
ridée  du  progrès,  tout  en  le  limitant.  L'homme  étant  un  être 
imparfait,  et  sa  destinée  étant  liée  auxeonditions  physiques  de  la 
terre  qu'il  habite,  il  doit  arriver  un  temps  où  l'humanité  aura 
atteint  le  dernier  terme  du  perfectionnement  auquel  elle  peut 
parvenir  dans  les  limites  actuelles  de  son  organisation.  Que 
deviendra-t-elle  alors  ?  La  science  moderne,  en  découvrant  des 
mondes  innombrables,  a  ouvert  une  perspective  infinie  à  nos 
espérances.  Mais  les  anciens  n'avaient  point  ce  large  horizon  ;  dès 
lors  il  n'y  avait  d'autre  moyen  de  concilier  l'immortalité  avec  les 
lois  d'un  séjour  immuable  que  de  faire  renaître  les  hommes  dans 
des  conditions  éternellement  identiques. 

Y  avait-il -au  moins  progrès  dans  chaque  période  de  l'existence 
du  genre  humain?  Les  anciens  niaient  décidément  le  progrès 
moral.  Qui  ne  connaît  les  vers  désolants  d'Horace?  «  Nos  aïeux 
plus  méchants  que  leurs  pères,  mirent  an  jour  des  fils  plus  mé- 
chants qu'eux,  bientôt  suivis  par  de  pires  neveux.  »  Toutefois  il  y  a 
dans  les  hommes  un  instinct  profond,  et  un  désir  insatiable  de  per* 
fection.  Ne  concevant  pas  la  perfection  dans  l'avenir,  et  comme 
terme  idéal  de  notre  existence,  les  anciens  la  placèrent  au  ber- 
ceau du  genre  humain.  De  là  la  ùMe  de  l'âge  d'or  que  les  poètes 
chantaient,  que  les  peuples  regrettaient.  C'est  le  contre-pied  de 
la  perfectibilité,  car  c'est  la  croyance  toute  contraire  d'une  dégé- 
nérescence qui  va  croissant,  jusqu'à  ce  qu'une  révolution  physique 
vienne  renouveler  le  monde.  Il  était  impossible  aux  anciens  de 
concevoir  une  humanité  perfectible.  La  question  du  progrès  se 
réduit  en  définitive  à  un  point  de  fait  :  pour  que  les  hommes  le 
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conçoivent,  il  faut  qu'ils  aient  derrière  eux  de  longs  siècles  qu'ils 
puissent  comparer  avec  celui  où  ils  vivent.  Gela  était  impossible 
dans  Tantiquité.  Quelque  vieille  que  fût  déjà  la  terre,  aux  anciens 
elle  paraissait  toute  jeune;  dans  Tisolement  où  ils  vivaient,  ils 
igiumient  jusqu'à  l'existence  des  peuples  qui  couvraient  le  globe. 
Les  termes  de  comparaison  leur  manquaient  donc.  Dès  lors  ils  ne 
pouvaient  s'élever  au  dessus  des  misères  de  la  vie  présente,  et  il 
est  bien  naturel  qu'ils  se  crussent  nés  dans  un  âge  de  fer,  aiws 
que  la  force  régnait  partout,  avec  les  calamités  qu'elle  entraîne  à 
sa  suite. 

Cependant  il  y  a  un  domaine  dans  lequel  l'idée  du  progrès  se 
fît  jour,  celui  de  la  science.  La  Grèce  vit  naître  un  homme  d'un 
esprit  universel,  philosophe,  naturaliste,  politique.  Aristote,  en 
comparant  l'état  où  la  science  était  arrivée  à  son  époque  avec  les 
essais  imparfaits  de  ses  prédécesseurs,  constata  qu'il  y  avait 
progrès  :  avec  son  admirable  esprit  d'observation,  il  remarqua 
que  la  vérité  ne  se  découvre  que  successivement  :  personne  ne 
Tatteint  complètement,  mais  aussi  personne  ne  la  manque  tout  à 
fait.  Chaque  philosophe  explique  quelque  secret  de  la  nature.  Ge 
que  chacun  en  particulier  ajoute  à  la  connaissance  de  la  vérité 
a'est  (ien  sans  doute,  ou  c'est  peu  de  chose  ;  mais  la  réunion  de 
toutes  les  idées  présente  d'importants  résultats.  Aristote  applique 
ees  considérations  à  toutes  les  sciences  ;  l'innovation,  dit-il,  pro- 
fite à  toutes.  Or,  la  politique  est  aussi  une  science.  Elle  doit  par 
conséquent  aller  en  se  perfectionnant.  Chose  remarquable,  et  qui 
vient  à  l'appui  de  ce  que  nous  venons  de  dire  du  progrès,  le  phi* 
losophe  grec  invoque  le  témoignage  des  faits  :  «  Les  lois  antiques 
étaient  simples  et  barbares  à  l'excès...  Nos  premiers  pères  res- 
semblaient probablement  au  vulgaire  et  aux  ignorants  de  nos 
jours  (1).  »  Voilà  bien  le  progrès  scientifique  et  même  le  germe  du 
progrès  social. 

Les  Romains  étaient  moins  bien  doués  que  les  Grecs,  quant 
aux  dons  de  l'intelligeace  ;  cependant,  grâce  à  leurs  conquêtes, 
leur  esprit  prit  une  largeur  que  les  Grecs  ne  pouvaient  avoir  dans 
leurs  étroites  cités.  Ne  soyons  donc  pas  étonnés  de  trouver  cbes 
Cicéron  un  sentiment  très  vif,  très  décidé  du  progrès  dans  le 

(I)  Aritlote,  Métaphysique,  Urre  ii,  initio  ;  —  Poliliqae,  U,  5. 
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domaine  de  la  philosophie.  Aux  objections  du  scepticisme  acadé- 
mique, il  répond  :  «  Admettons  que  dans  Tenfance  de  la  philoso- 
phie, lorsque  ces  matières  étaient  toutes  nouvelles,  les  hommes 
aient  balbutié.  Mais,  depuis  tant  de  siècles,  à  l'aide  de  tant  de 
génies  du  premier  ordre,  de  tant  d'étude  et  d'application,  n'aura- 
t-on  fait  aucune  découverte?  »  C'était  bien  l'avis  de  Gicéron,  il  est 
partisan  prononcé  des  modernes  :  «  Les  choses  les  plus  nouvelles 
sont  ordinairement  les  plus  exactes  et  les  plus  sûres  (1).  »  De  là  à 
concevoir  des  espérances,  sinon  illimitées,  du  moins  très  grandes 
pour  l'avenir,  il  n'y  avait  pas  loin.  En  lisant  Sénèque  on  croirait 
entendre  un  philosophe  du  dix-huitième  siècle  :  ce  Nous  nous  éton- 
nons, dit-il,  de  ne  pas  connaître  Dieu.  Mais  combien  d'êtres  sur  la 
terre  se  sont  pour  la  première  fois  révélés  à  notre  siècle  ;  com- 
bien nous  sont  inconnus  que  les  siècles  à  venir  découvriront  à 
leur  tour!  Combien  de  conquêtes  sont  réservées  pour  les  âges 
futurs,  quand  notre  mémoire  sera  pour  toujours  effacée  !  Il  est 
des  mystères  qui  ne  soulèvent  pas  en  un  jour  tous  leurs  voiles. 
La  nature  ne  livre  pas  à  la  fois  tous  ses  secrets.  Nous  nous  croyons 
initiés,  et  nous  ne  sommes  qu'au  seuil  du  temple.  La  vérité  ne  vient 
pas  s'offrir  et  se  prodiguer  à  tous  les  regards,  elle  se  cache  et 
s'enferme  au  plus  profond  du  sanctuaire.  Notre  siècle  découvre 
un  aspect;  les  siècles  qui  nous*  suivent' contempleront  les 
autres  (2).  »  La  même  conviction  se  trouve  chez  Pline  le  natura- 
liste, avec  une  confiance  plus  illimitée  encore  dans  l'avenir. 
«  Combien  de  choses  étaient  considérées  comme  impossibles 
avant  qu'elles  fussent  faites  !  Ayons  donc  la  ferme  confiance  que 
les  siècles  vont  en  se  perfectionnant  sans  cesse  (3).  » 

II 

Les  anciens  n'avaient  pas  vu  une  de  ces  révolutions  immenses 
qui  bouleversent  le  monde  pour  le  renouveler.  Nous  considérons 
aujourd'hui  le  christianisme  comme  la  marque  la  plus  éclatante 
d'un  développement  progressif  de  l'humanité.  En  faut-il  induire 
que  Jésus-Christ  inaugura  le  dogme  de  la  perfectibilité  et  que  le 

(1)  Ciceron,  Académie,  1, 4:  II,  5. 

(t)  Senec.,  Qami.  Nalnr.,  VII. 

(3)  Plin,,  Hi$tor.  nalaral.,  XIX,  1|4. 
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dix-huitième  siècle  ne  fit  que  continuer  la  tradition  chrétienne, 
alors  qu'il  croyait  le  combattre?  La  question  est  difficile  en  elle- 
même,  et  les  passions  religieuses  viennent  encore  l'obscurcir. 
Écoutons  d'abord  le  christianisme  primitif.  Jésus-Christ  prêche 
la  régénération  morale,  et  si,  comme  il  est  probable,  le  discours 
de  la  montagne  est  de  lui,  il  place  les  exigences  de  son  idéal  de 
perfection  plus  haut  que  le  faisait  la  loi  ancienne.  Il  y  a  dans 
les  fameuses  antithèses  de  ce  discours,  comme  nous  l'avons  dit 
ailleurs  (1),  le  germe  du  progrès,  au  moins  dans  l'ordre  moral. 
Est-ce  à  dire  que  le  Christ  ait  révélé  le  dogme  de  la  perfectibilité? 
Ce  serait  travestir  l'histoire  comme  le  font  les  défenseurs  de 
l'Église.  Bien  que  le  christianisme  soit  un  progrès  immense  dans 
la  vie  de  l'humanité,  il  est  douteux  que  Jésus-Christ  ait  eu  cons- 
cience de  la  révolution  qu'il  inaugurait.  Le  maître  et  ses  disciples 
étaient  imbus  de  la  croyance,  que  la  fin  du  monde  était  instante  : 
comment  donc  pouvaient-ils  croire  que  l'Évangile  fût  le  principe 
d'une  ère  nouvelle?  Tout  ce  que  l'on  est  en  droit  d'affirmer,  c'est 
que  le  Christ  prêchait  une  réformation  morale.  Cette  réformation 
s'est  accomplie  dans  les  limites  de  l'imperfection  humaine.  Cest 
un  fait  d'une  portée  considérable.  En  effet,  le  progrès  moral  et 
religieux  est  le  seul  qui  trouve  encore  des  contradicteurs  de  nos 
jours.  OpposonS'leur,  avec  confiance  le  discours  de  la  montagne 
et  la  révolution  qu'il  a  opéré.  A  ce  titre,  Jésus-Christ  peut  être 
compté  parmi  les  révélateurs  de  la  croyance  du  progrès,  bien 
qu'elle  tende  à  dépasser  la  loi  de  salut  qu'il  a  annoncée. 

L'idée  du  progrès  fit  un  nouveau  pas,  quand  la  bonne  nouvelle 
Tint  en  collision  avec  la  gentilité.  Aujourd'hui  les  partisans  du 
christianisme  traditionnel  se  disent  les  conservateurs  par  excel- 
lence. Chose  singulière,  les  premiers  disciples  du  Christ  pas- 
sèrent pour  des  révolutionnaires,  et  ils  l'étaient.  Les  païens 
étaient  les  vrais  conservateurs;  si  on  les  avait  écoutés,  la  société 
serait  encore  aujourd'hui  ce  qu'elle  était  sous  les  Césars.  Ils  accu- 
saient les  chrétiens  d'être  les  pires  des  novateurs.  Les  chrétiens 
durent  se  défendre,  et  ils  ne  le  pouvaient  sans  contredire  l'immu- 
tabilité antique,  ce  qui  les  mettait  sur  la  voie  d'un  développement 
successif  de  l'humanité.  Cette  lutte  du  christianisme  contre  la 

(1)  Sur  le  dogme  do  progrés  dans  le  christ  ianîsroe,  voyes  le  tome  IV  de  mes  Éludet, 
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gentilité  inspira  aux  Pères  de  l'Église  des  sentiments  et  des  idées 
que  les  partisans  du  progrès  ne  désavoueraient  pas.  Nous  les 
avons  exposés  ailleurs  (1).  Cependant  ce  serait  faire  aux  saints 
Pères  un  honneur  qu'ils  ne  méritent  point,  et  dont  eux-mêmes  ne 
voudraient  à  aucun  prix,  que  de  les  transformer  en  défenseurs 
de  la  perfectibilité  de  l'esprit  humain. 

D'abord  le  progrès  réalisé  par  le  christianisme  était  exclusive- 
ment moral  ou  religieux.  Les  Pères  de  l'Ëglise  auraient  repoussé 
bien  loin  l'idée  d'un  progrès  matériel,  eux  qui  maudissaient  la 
matière  comme  le  domaine  de  Satan.  Si  l'accroissement  de  la 
richesse,  si  l'exploitation  de  la  nature  avaient  pu  être  arrêtés, 
le  christianisme  l'eût  fait.  La  nouvelle  religion  n'était  guère  plus 
favorable  à  la  science  humaine  ;  les  plus  conséquents  parmi  les 
disciples  du  Christ  réprouvaient  la  science,  au  moins  comme  inu- 
tile; les  plus  fougueux  allaient  jusqu'à  flétrir  la  philosophie 
comme  l'œuvre  du  démon.  Si  l'on  avait  écouté  les  chrétiens ,  la 
philosophie,  la  plus  haute  expression  de  la  science,  eût  été  abais- 
sée au  rôle  de  servante  de  la  théologie.  Quant  au  progrès  social, 
il  n'en  pouvait  être  question  dans  la  doctrine  chrétienne.  Jésus- 
Christ  n'avait-il  pas  abandonné  le  monde  politique  à  César? 
L'apôtre  des  gentils  n'avait-il  pas  consacré  et  sanctifié  l'escla- 
vage? Les  Pères  de  l'Église  ne  légitimaient-ils  pas  la  puissance  des 
rois  en  la  rapportant  à  Dieu ,  alors  même  qu'elle  dégénérait  en 
un  despotisme  monstrueux?  Restait  le  progrès  religieux.  Aujour- 
d'hui le  progrès  nous  paraît  évident.  Mais  ce  que  nous  appelons 
progrès  est  presqu'un  sacrilège  pour  les  vrais  chrétiens.  S'il 
y  a  une  révélation  miraculeuse  de  Dieu,  il  ne  peut  plus  s'agir 
d'un  progrès  :  il  serait  absurde,  à  ce  point  de  vue,  et  impie  de 
qualifier  de  progrès  la  vérité  absolue  que  Dieu  lui-même  commu- 
nique aux  hommes.  Cela  est  si  vrai  que  les  chrétiens  n'admettent 
même  pas  que  le  christianisme  ait  été  préparé  par  l'antiquité, 
sauf  par  la  révélation  de  Moïse.  Ceux  mêmes  des  Pères  de  l'Église 
qui  célèbrent  la  philosophie  grecque  comme  une  éducation  pro- 
videntielle de  la  gentilité,  ont  soin  de  la  rattacher  à  la  loi  an- 
cienne, en  disant  qu'elle  était  un  emprunt  ou  un  vol  fait  à  l'Écri- 
ture sainte. 

(1)  Voyex  mon  Étude  sur  le  christianitme. 


LES  ORIGINES  DE  l'iDÊE  DU  PROGRÉS.  85 

S*il  n'y  a  pas  eu  progrès  de  l'antiquiié  au  christianisme,  bien 
moins  encore  peut-il  y  en  avoir  depuis  l'avènement  du  Christ. 
C'est  la  dernière  révélation,  et  elle  durera  jusqu'à  la  consomma- 
tion finale.  Cependant  la  nécessité  du  progrès  est  telle,  qu'il  s'est 
Eût  jour  jusqu'au  sein  du  dogme  immuable  de  l'Église  catholique  : 
«M'y  a-t-il  pas  de  progrès  dans  l'Église  du  Christ?  »  demande 
Vincent  de  Lérins.  «  Il  y  en  a,  et  même  beaucoup;  et  qui  serait 
assez  envieux  du  bien  des  hommes,  assez  maudit  de  Dieu  pour 
l'empêcher?  Mais  qu'il  soit  progrès  et  non  point  changement.  » 
Ces  paroles  sont  considérables  ;  elles  constatent  tout  ensemble  le 
besoin  du  progrès,  et  l'impossibilité  où  se  trouve  l'Église  de  lui 
donner  satisfaction.  En  effet,  comment  y  aurait-il  progrès  sans 
changement,  sans  innovation?  Or  le  catholicisme  n'admet  pas 
d'innovation;  ce  même  Vincent  de  Lérins  qui  enseigne  qu'il  y  a 
progrès  dans  l'Église  du  Christ,  pose  le  fameux  principe  que  tout 
ce  qui  est  nouveau  est  hérétique.  C'est  cette  maxime  que  Bossuet 
oppose  sans  cesse  aux  protestants  ;  elle  condamne  radicalement 
toute  réformation  des  croyances  chrétiennes.  Qu'est-ce  donc  que 
le  progrès  qui  s'accomplit  dans  le  catholicisme?  C*est  le  dévelop- 
pement de  la  vérité  révélée  par  Dieu  :  c'est  donc  toujours  la  même 
vérité,  mais  vue  sous  un  jour  plus  clair,  entendue  d'une  manière 
plus  parfaite.  Une  religion  révélée  ne  peut  pas  admettre  d'autre 
progrès.  Comment  concilier  cette  immutabilité  avec  la  loi  de  per- 
fectibilité qui  régit  la  création?  Le  progrès  se  fait;  il  y  a,  quoi 
qu'on  dise,  innovation,  mais  on  la  cache  sous  le  nom  de  déve- 
loppement, comme  nous  aurons  occasion  de  le  dire.  Toujours 
est*il  que  l'immutabilité  du  dogme  catholique  est  une  barrière  qui 
met  obstacle  au  perfectionnement.  Si,  malgré  cela,  le  progrès  se 
réalise,  c'est  en  quelque  sorte  en  cachette;  on  le  nie  au  besoin, 
pour  sauver  la  vérité  révélée.  Ce  n'est  pas  ainsi  que  la  philoso- 
phie entend  le  progrès;  elle  ne  croit  pas  à  un  dernier  mot  de 
Dieu;  loin  de  redouter  la  nouveauté,  elle  l'appelle  et  la  pro- 
voque; c'est  le  seul  moyen  de  faire  avancer  l'humanité. 

Si  le  christianisme  traditionnel  s'oppose  à  un  véritable  progrès 
dans  ie  domaine  de  la  religion,  s'il  voit  une  hérésie  dans  toute 
innovation,  il  peut  encore  moins  accepter  le  progrès  individuel. 
Il  est  bien  vrai  que  Jésus-Christ  prononce  cette  parole  profonde 
qui  est  comme  une  excitation  incessante  au  perfectionnement  : 
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Soyez  parfaits  comme  votre  Père  dans  les  deux.  Puisque  rhomme, 
être  imparfait  de  son  essence,  doit  s'approcher  sans  cesse  de  la 
perfection  du  Créateur,  il  a  un  travail  infini  de  perfectionnement 
à  accomplir.  Voilà  donc  en  apparence  le  progrès,  et  le  progrès 
illimité.  Mais  il  en  est  du  progrès  individuel  comme  du  progrès 
religieux;  il  ne  s*opère  pas  par  le  travail  de  Thomme,  dès  lors  il 
ne  peut  plus  être  question  de  perfectibilité.  De  même  qu'il  n'y  a 
pas  progrès  quand  Dieu  révèle  la  vérité  aux  monde  par  une  voie 
miraculeuse,  il  n'y  en  a  pas  davantage  quand  l'individu  reçoit  la 
lumière  surnaturelle  de  la  grâce.  Les  philosophes  admettent  aussi 
une  inspiration  divine,  une  éducation  providentielle  ;  mais  c'est  par 
l'intermédiaire  de  l'humanité,  et  la  raison  est  l'instrument  du 
perfectionnement  individuel,  comme  du  progrès  social.  Il  est 
impossible  au  christianisme  d'accepter  le  progrès  ainsi  entendu, 
car  à  ses  yeux  la  raison  est  corrompue,  viciée  à  jamais  par  le 
péché  originel. 

Ecoutons  un  écrivain  réformé,  chrétien  sincère,  et  esprit 
élevé  :  «  Si  l'homme,  dit  Vinet,  à  mesure  que  l'humanité  avance 
en  Age,  devient  essentiellement  meilleur,  il  ne  faut  plus  parler 
de  chute  ni  de  rédemption.  Cette  seule  pierre  arrachée  fait 
écrouler  la  voûte  (1).  »  Le  péché  originel ,  si  on  le  prend  au 
sérieux,  est  la  négation  radicale  du  progrès  individuel,  et  s'il  n'y 
a  point  de  progrès  individuel,  que  devient  le  progrès  social?  Heu- 
reusement qu'il  est  avec  le  dogme  des  accommodements.  Saint 
Augustin  ne  reconnaîtrait  plus  sa  croyance  dans  celle  des  néo- 
catholiques ;  elle  s'est  si  bien  développée^  qu'il  n'en  reste  rien  que 
le  nom.  Le  progrès  s'opère  donc  dans  le  sein  du  christianisme 
traditionnel,  mais  il  faut  avouer  que  c'est  malgré  la  doctrine. 
Gela  ne  suffit  point.  L'humanité  a  une  soif  insatiable  de  progrès; 
il  lui  faut  une  foi  qui  donne  satisfaction  à  cette  nécessité  de  sa 
nature,  tandis  que  le  christianisme  la  repousse;  voilà  pourquoi 
l'Eglise  est  incapable  de  présider  plus  longtemps  à  l'éducation  du 
genre  humain.  Les  protestants  avancés  le  sentent;  aussi  ont-ils 
inscrit  le  progrès  sur  leur  drapeau.  Dans  l'Eglise  orthodoxe  ce 
même  sentiment  s'est  fait  jour  plus  d'une  fois,  mais  il  a  toujours 
été  répudié  comme  une  hérésie.  TertuUien,  prenant  appui  sur 

(1)  yiJMt,  l*ÊdDcaliOD,  la  Familie  el  la  Société,  pag.  393. 
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une  parole  du  Christ,  croyait  qu'une  révélation  plus  parfaite,  celle 
du  Saint-Esprit,  viendrait  remplacer  l'Évangile.  Mais  TertuUien 
était  hérétique.  Origëne,  philosophe  autant  que  chrétien,  essaya 
de  briser  la  barrière  fatale  du  péché  originel,  et  de  faire  parti- 
ciper tous  les  êtres  créés  à  la  loi  du  salut.  Mais  sa  doctrine  fut 
condamnée.  Ainsi,  sous  quelque  face  que  l'on  considère  l'idée  du 
progrès,  on  la  trouve  incompatible  avec  le  christianisme  histo- 
rique. Tout  ce  que  l'on  peut  dire,  c'est  qu'elle  est  en  germe  dans 
l'enseignement  du  Christ,  et  dans  les  développements  que  lui  ont 
donnés  les  Pères  de  l'Église.  Mais  il  y  a  des  obstacles  insurmon- 
tables dans  le  dogme  orthodoxe,  qui  empêchent  le  germe  de  pro- 
duire les  fruits  que  l'humanité  désire.  Il  a  fallu,  pour  que  la 
croyance  de  la  perfectibilité  fût  admise,  rompre  avec  le  christia- 
nisme officiel,  et  proclamer  que  l'Évangile  n'est  pas  le  dernier  mot 
de  Dieu,  proclamer  qu'il  n'y  a  ni  chute  nij'rédemption  :  c'est  dire 
que  le  progrès  est  un  principe  philosophique  et  non  un  principe 
chrétien. 

III 

l'e  moyen  âge  est  essentiellement  chrétien  ;  dès  lors  il  paraît 
'"^possible  que  l'idée  du  progrès  s'y  soit  manifestée  (1).  Mais  telle 
^^  1^  puissance  de  cette  loi  qui  régit  l'humanité,  que  les  hommes 
y  obéissent,  en  dépit  de  leurs  préjugés.  En  vain  les  scolastiques 
jutaient  par  la  parole  de  leur  maître,  le  grand  docteur  de  l'Dcci- 
Aent;  ils  s'écartaient  de  la  rigueur  du  dogme  augustinien,  tout  en 
croyant  le  suivre  fidèlement.  Le  péché  originel  ne  les  empêche 
pas  d'enseigner  que  le  progrès  est  une  loi  universelle ,  et  qu'elle 
eût  régi  le  monde,  alors  même  qu'il  n'y  aurait  pas  eu  de  chute. 
Ils  ne  font  aucune  difficulté  d'appliquer  le  principe  d'un  dévelop- 
pement progressif  aux  sciences  et  aux  institutions  civiles  ;  mais 
dans  le  domaine  de  la  foi,  ils  sont  obligés  de  s'arrêter  devant  le 
dogme  de  la  révélation.  Toutefois,  marchant  sur  les  traces  de 
Vincent  de  Lérins,  ils  introduisent  le  progrès  par  une  voie  dé- 
tournée ;  ils  disent  que  la  foi  est  identique  et  qu'elle  ne  changera 
jamais,  mais  que  l'intelligence  de  la  foi  croit  et  augmente  dans 

(I)  Sur  fidée  du  progrès  au  moyen  âge,  voyei  1«  tomA  Vlll*  de  mes  Études. 
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les  âges  successifs  de  l'humanité.  C'est  au  fond  une  foi  progres- 
sive, puisqu'une  foi  que  nous  comprenons  mieux  que  ceux  qui 
nous  ont  précédés,  nous  découvre  une  face  de  la  vérité  qu'eux  ne 
voyaient  point,  partant  c'est  une  foi  autre  que  la  leur,  une  foi 
nouvelle. 

Il  serait  facile  de  prouver  que  la  scoiastique  a  innové  dans  la 
foi,  tout  en  croyant  que  sa  foi  était  identique  avec  celle  de  saint 
Augustin.  Mais  ce  changement  se  fit  sans  que  les  penseurs  chré- 
tiens en  eussent  conscience.  Ils  respectaient  trop  la  tradition, 
pour  oser  s'avouer  qu'ils  s'éloignaient,  en  quoi  que  ce  soit,  de  la 
doctrine  des  saints  Pères.  Toutefois  il  se  trouva  un  homme  qui 
eut  cette  témérité  d'esprit.  Roger  Bacon  arbora  hardiment  le  dra- 
peau de  l'innovation  ;  l'autorité  des  anciens  n'a  aucun  poids  à  ses 
yeux;  loin  de  là,  il  est  disposé  à  rejeter  une  opinion,  par  le  motif 
qu'elle  est  ancienne.  Offrons  notre  tribut  d'admiration  au  pauvre 
moine  qui  paya  de  sa  liberté  l'audacieuse  indépendance  de  son 
esprit.  Il  avait  réellement  l'instinct  de  la  perfectibilité  infinie. 
«  La  vérité,  dit-il,  s'accrott  toujours  avec  la  grâce  de  Dieu.  Il  est 
vrai  que  l'homme  n'arrive  jamais  à  la  perfection,  mais  il  va  tou- 
jours en  se  perfectionnant.  »  Ces  paroles  pourraient  être  signées 
par  un  philosophe  moderne.  Hais  elles  n'avaient  pas  pour  Bacon 
le  sens  large  que  nous  y  attachons.  Il  ne  songeait  point  au  progrès 
religieux,  pour  mieux  dire,  il  le  niait;  TÉcrilure  contient  à  ses 
yeux  toute  la  sagesse,  c'est  le  dernier  mot  de  Dieu.  Le  moine  du 
treizième  siècle  est  exclusivement  un  homme  de  science,  c'est  de 
la  science  qu'il  attend  des  progrès  toujours  plus  grands.  «  Les 
moindres  écoliers,  dit-il,  sauront  un  jour  ce  que  les  plus  savants 
ignorent  de  mon  temps,  i»  Ce  sentiment  est  juste,  mais  Bacon  ne 
voyait  point,  et  comme  chrétien,  il  ne  pouvait  pas  voir  que,  si  la 
science  va  en  croissant,  la  science  de  Dieu  doit  aussi  finiil^  par 
se  transformer,  ou  faudra-t-il  dire  que  les  moines  stupides  qui 
emprisonnèrent  Bacon,  à  titre  de  sorcier,  avaient  de  Dieu  la  môme 
notion  que  Newton  et  Leibniz? 

Le  moyen  âge,  que  l'on  se  représente  d'ordinaire  comme  im- 
mobile, remua  bien  des  idées  que  l'on  est  tout  étonné  de  rencon- 
trer dans  des  siècles  chrétiens.  Il  y  a  eu  des  incrédules  dans  ees 
temps  de  foi  aveugle  ;  il  y  a  eu  des  libres  penseurs  au  milieu  d'une 
société  qui  reposait  sur  la  tradition  ;  il  y  a  eu  des  esprits  aventu- 
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rem  qai  se  trouvaient  à  rétroit  dans  les  chaînes  d'un  dogme 
immuable.  Ils  révèrent  un  christianisme  nouveau  qu'ils  appelèrent 
ÏÊvangile  étemel.  C'était  la  suite  des  opinions  hétérodoxes  de 
TertuUien.  Dans  l'ancienne  loi,  c'est  Dieu  le  Père  qui  se  révéla 
aa  monde,  et  il  révéla  surtout  sa  puissance  ;  Jésus-Christ  révéla 
la  sagesse  ;  le  Saint-Esprit  inaugurera  un  troisième  âge  de  l'hu- 
manité où  régnera  la  charité.  Mous  n'insistons  pas  sur  des  rêve- 
ries, auxquelles  on  a  attaché  une  trop  grande  importance  :  ce  n'est 
point  là  la  voie  du  perrectionnement.  L'homme  se  perfectionne  en 
agissant,  en  travaillant,  et  non  en  rêvant  une  perfection  imagi- 
naire, telle  qu'était  la  charité  de  Y  Évangile  étemel,  car  cette 
charité  n'était  autre  chose  que  l'ahdication  de  toute  individualité 
humaine. 

Laissons-là  les  rêveurs  et  revenons  à  la  réalité.  Le  moyen  âge 
fait  place  à  la  renaissance,  temps  heureux  entre  tous,  puisque  les 
bommesavaient  plaisir  à  vivre,  tandis  que  d'ordinaire  ils  trouvent 
le  poids  de  la  vie  si  lourd,  ou  pour  le  moins  ils  dénigrent  le  pré- 
sent pour  exalter  un  passé  imaginaire.  Pourquoi  les  lettrés  du 
quinzième  et  du  seizième  siècle  voyaient-il  toutes  choses  par  le 
prisme  du  bonheur  qui  les  embellit?  C'est  que  leur  époque  était 
une  vraie  renaissance,  une  vie  nouvelle.  C'était  avant  tout  une 
renaissance  scientifique.  Quelle  félicité  que  de  s'abreuver,  après 
une  si  longue  privation,  aux  sources  pures  de  l'antiquité!  Il  faut 
entendre  Rabelais  dans  son  langage  expressif  célébrer  ce  bon- 
heur :  a  Avant  la  renaissance  des  lettres,  dit  Gargantua,  le  temps 
était  ténébreux,  et  sentant  Tinfélicité  et  calamité  des  Goths, 
qui  avaient  ^mis  à  destruction  toute  bonne  littérature.  Mais  par  la 
bontédivine  aétéde  mon  âge  lalumière  rendue  aux  lettres,  ety  vois 
tel  amendement  que  de  présent  à  difiRculté  serais-je  reçu  en  la 
première  classe  des  grimaux,  qui  à  mon  âge  vieil  étais  réputé,  non 
^  tort,  le  plus  savant  dudit  siècle...  Je  vois  les  brigands,  les 
bourreaux,  les  aventuriers,  les  palefreniers  de  maintenant,  plus 
doctes  que  les  docteurs  et  les  prêcheurs  de  mon  temps.  » 

On  le  voit,  l'impression  que  la  renaissance  fit  sur  les  esprits 
est  le  rebours  des  sentiments  que  l'humanité  éprouvait  jusque-U, 
et  qu'elle  éprouve  encore  aux  jours  de  lassitude.  Elle  ne  regrette 
plus  le  passé,  elle  met  le  présent  bien  au  dessus  de  la  barbarie 
qui  régnait  du  temps  de  sa  jeunesse.  Cette  prédilection  pour  ce 
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qui  est  nouveau  ne  se  bornait  pas  à  la  littérature  ;  elle  éclatait 
dans  toutes  les  manifestations  de  l'esprit  humain.  L'on  pensait 
généralement  que  a  les  choses  nouvelles  valaient  mieux  que  les 
anciennes,  uniquement  à  cause  de  cela  qu'elles  étaient  plus  nou- 
velles (1).  »  Et  en  effet,  il  y  avait  du  nouveau  qui  touchait  au 
prodige  :  la  découverte  merveilleuse  de  l'imprimerie,  la  décou- 
verte tout  aussi  miraculeuse  d'un  nouveau  monde,  devaient  donner 
aux  esprits  un  goût  décidé  pour  l'innovation.  A  première  vue.  Ton 
croirait  que  l'engouement  pour  l'antiquité  qui  caractérise  la  renais- 
sance est  en  contradiction  avec  cette  passion  pour  la  nouveauté. 
Mais  ceux  qui  reprochent  ayx  lettrés  du  seizième  siècle  le  culte 
des  anciens,  s'arrêtent  à  l'écorce  des  choses.  Pourquoi  les  hommes 
s'éprirent-ils  de  Platon,  de  Cicéron,  de  Thucydide  et  de  Tacite? 
Parce  que  l'antiquité  leur  donnait  à  pleines  mains  ce  que  le  chris- 
tianisme étroit  et  intolérant  du  moyen  âge  leur  avait  refusé, 
les  jouissances  de  l'esprit  et  de  la  libre  pensée.  Le  respect  supers- 
titieux, ridicule  môme,  pour  l'antiquité  n'était  pas  une  chaîne  nou- 
velle, remplaçant  les  fers  du  dogme,  c'était  un  affranchissement. 
Écoutons  un  des  beaux  génies  de  la  renaissance,  si  fertile  en 
grands  esprits.  Thomas  Morus  écrit  une  Utopie  :  le  nom  esl  resté 
pour  caractériser  un  genre  nouveau  de  littérature.  Pourquoi  la 
première  utopie  parut-elle  au  seizième  siècle?  Pourquoi  le  moyen 
âge  n'a-t-il  pas  eu  la  pensée  de  concevoir  un  autre  idéal  que 
l'idéal  catholique?  C'est  précisément  parce  qu'il  était  catholique, 
et  attaché  à  un  dogme  immuable  comme  la  vérité  éternelle. 
Thomas  Morus  se  moque  de  ceux  qui  croient  avoir  prononcé  un 
oracle,  quand  ils  ont  opposé  à  un  projet  d'innovation  cette  objec- 
tion banale  :  «  Nos  pères  ont  pensé  et  fait  ainsi.  Plût  à  Dieu  que 
nous  égalions  la  sagesse  de  nos  pères!  »  «  Ne  dirait-on  pas,  s'écrie 
notre  utopiste,  que  la  société  va  périr  s'il  se  rencontre  un  homme 
plus  sage  que  ses  ancêtres?  Maintenons  les  bonnes  institutions 
qu'ils  nous  ont  transmises  ;  mais  quand  on  propose  une  améliora- 
tion, ne  nous  cramponnons  pas  à  l'antiquité,  pour  ne  pas  suivre 
le  progrès  !  »  Les  utopiens  ne  sont  point  de  ces  retardataires 
systématiques,  de  ces  conservateurs  quand  même.  Leur  légis- 
lateur veut  qu'ils  cultivent  librement  leur  esprit,  qu'ils  dévelop- 

(1)  Paroles  de  Parncelte.  {ihidiez,  iDtrodueUon  à  la  5cieDC«  de  Thisloire,  1, 5.) 
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pent  leurs  facultés  intellectuelles  par  Tétude  des  sciences  et 
des  lettres.  Cest  dans  ce  développement  complet  qu'ils  font  consister 
k  vrai  bonheur.  Que  Dieu  nous  donne  le  régime  de  TUtopie!  Il 
ne  s*agit  plus  d'un  de  ces  rêves  impossibles  comme  on  en  faisait 
au  moyen  âge,  sous  l'inspiration  de  l'Écriture  sainte.  La  loi  que 
Thomas  Morus  assigne  à  l'humanité,  est  bien  celle  que  Dieu  lui  a 
donnée.  Elle  tend  à  entrer  dans  la  conscience  générale  ;  une  fois 
reçue  comme  article  de  foi,  elle  régénérera  les  individus,  et  elle 
renouvellera  le  monde. 

Dès  que  l'on  admet  que  la  destinée  de  l'homme  est  de  déve- 
lopper ses  facultés,  l'on  est  conduit  à  un  progrès  sans  cesse  crois- 
sant, à  une  perfectibilité  qui  n'a  d'autre  limite  que  l'imperfection 
humaine.  Chaque  génération  ajoute  quelque  chose  au  trésor  de 
connaissances  et  d'expériences  qu'elle  a  reçu  de  ses  ancêtres  et 
qu'elle  lègue  à  son  tour  à  ceux  qui  la  suivront.  C'est  ainsi  que  l'on 
arrive  à  concevoir  Thumanité  comme  un  seul  être  qui  va  toujours 
en  se  perfectionnant.  Roger  Bacon,  déjà,  s'était  élevé  à  cette  haute 
idée  dans  l'isolement  du  moyen  âge  :  nous  la  retrouvons  au  sei- 
zième siècle  chez  un  médecin  philosophe.  «  Il  faut  que  tu  consi- 
dères, dit  Paracelse,  que  nous  tous,  tant  que  nous  sommes,  plus 
nous  vivons,  plus  nous  devenons  instruits,  et  plus  Dieu  met  de 
siècles  à  nous  instruire,  plus  il  donne  d'étendue  à  nos  connais- 
sances; plus  nous  approchons  du  jugement  dernier,  plus  nous 
croissons  en  science,  en  sagesse,  en  pénétration,  en  intelligence  : 
car  tous  les  germes  déposés  dans  notre  esprit  atteindront  à  leur 
maturité;  en  sorte  que  les  derniers  venus  seront  les  plus  avancés 
en  touteschoses,  et  que  les  premiers  le  seront  le  moins  (1).  »  En 
apparence,  cette  doctrine  du  progrès  est  aussi  complète  que  celle 
du  dix-neuvième  siècle.  Mais  il  y  a  des  réserves  à  faire.  Paracelse 
parle  du  jugement  dernier  :  voilà  déjà  une  limite  à  la  perfectibi- 
lité que  la  philosophie  ne  saurait  accepter;  cela  prouve  que  le  mé- 
decin de  la  renaissance  était  encore  engagé  dans  les  liens  de  la 
croyance  chrétienne.  En  effet,  il  croit  au  péché  originel  et  à  la 
dépravation  qui  en  [résulte,  ce  qui  est  inalliable  avec  le  dogme 
du  progrès.  Paracelse  a  donc  des  opinions  contradictoires ,  dont 


(!)  Liber  de  inventione  artium  (cité  par  Franck,  Paracelse,  dans  les  SéaTices  et  travaux 
de  ir Académie  des  sciences  morales  et  politiques,  1893,  t.  IV,  pag.  387. 
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Tone  exclut  Tautre.  Aussi  ne  sommes-nous  pas  étonné  de  voir  ce 
partisan  si  prononcé  de  la  perfectibilité,  se  plaindre  ailleurs  que 
les  arts  ont  péri ,  et  que  le  monde  n*est  plus  qu*une  eavcrne  de 
brigands  (1).  Paracelse  était  alchimiste,  et  partant  enthousiaste  de 
son  métier,  et  il  faut  se  défier  de  ces  esprits  peu  clairs  qui  vont 
toujours  aux  extrêmes,  au  gré  de  Tinspiration  du  moment. 

Voilà  pourquoi  nous  attachons  une  médiocre  importance  aux 
rêveries  de  Gampanella,  moine  philosophe,  politique,  poète,  qui 
passa  une  grande  partie  de  sa  vie  dans  les  cachots  de  l'inquisition. 
Il  écrivit  aussi  une  utopie,  mais  il  est  utopiste  dans  le  mauvais 
sens  du  mot,  c'est  à  dire  qu'il  ne  tient  aucun  compte,  dans  ses 
aspirations,  des  lois  de  la  nature  humaine  ;  il  est  un  précurseur  des 
socialistes  et  des  communistes  bien  plus  que  de  la  philosophie 
du  dix-huitième  siècle.  Les  admirables  inventions  qui  signalèrent 
le  commencement  de  Tère  moderne  Tenivrent  et  lui  font  conce- 
voir des  espérances  tellement  illimitées  de  l'avenir,  que  ses 
paroles  ressemblent  à  une  prophétie  plutôt  qu'à  une  déduction 
philosophique,  v  Une  nouvelle  monarchie  s'élèvera.  Les  arts  et 
les  lois  subiront  une  réforme  complète;  il  y  aura  des  prophètes, 
l'univers  étant  ainsi  régénéré,  la  sainte  nation  du  Christ  sera 
comblée  de  biens;  mais  il  faudra  abattre  et  déraciner  avant  de 
bâtir...  Si  l'heureux  âge  d'or  exista  jamais  sur  la  terre,  pourquoi 
n'existerait-il  plus  de  nouveau?...  Les  philosophes  verront  alors 
cette  république  parfaite,  décrite  par  eux,  et  qui  n'a  pas  encore 
existé  sur  la  terre.  » 

Non,  ce  n'est  point  là  la  doctrine  du  progrès.  Elle  ne  croît  pas 
plus  à  un  âge  d'or  dans  l'avenir  que  dans  le  passé;  car  la  perfec- 
tibilité implique  l'imperfection ,  et  il  ne  faut  pas  être  un  profond 
penseur  pour  en  conclure  qu'un  être  imparfait  par  essence  ne  sau- 
rait arrivera  la  perfection.  Laissons-là  ces  rêveries  qui  ne  peuvent 
conduire  à  rien,  sinon  à  dégoûter  les  esprits  faibles  du  monde 
réel  qui  est  si  loin  et  qui  sera  toujours  bien  loin  de  Tàge  d'or.  Une 
première  condition  pour  concevoir  la  vraie  croyance  du  progrès 
est  d'abandonner  le  christianisme  traditionnel,  car  un  chrétien 
ne  peut  admettre  de  progrès  dans  le  domaine  de  la  religion;  et 
que  serait  notre  perfectibilité,  si  nous  devions  rester  enchaînés 

(1)  De  Sulphure  (Opéra,  t.  II,  pM .  i97). 
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à  perpétuité  ddns  les  liens  honteux  de  la  superstition?  Au  seizième 
siècle,  il  y  avait,  en  Italie,  un  philosophe  assez  mal  famé  pour  sa 
foi.  Pomponace  était  de  cette  école  de  libres  penseurs  qui  affec- 
taient un  profond  respect  pour  le  christianisme,  tout  en  le  ruinant 
par  leur  enseignement.  II  est  le  premier,  que  nous  sachions,  qui 
ait  établi  nettement  la  nécessité  du  progrès  religieux.  Si  l'huma* 
nité  va  toujours  en  se  perfectionnant,  dit  Pomponace,  n*est-il  pas 
absurde  de  dire  que  la  religion  restera  éternellement  la  même? 
ne  doit-elle  pas  suivre  le  progrès  qui  s'accomplit  autour  d'elle, 
pour  être  en  harmonie  avec  les  sentiments  et  les  idées  des 
hommes  dont  elle  est  appelée  à  diriger  l'éducation?  Dès  lors  il 
n'y  a  aucune  religion  qui  n*ait  sa  période  de  progrès,  pour  arri- 
ver ensuite  à  la  décadence.  Pomponace  eut  la  hardiesse  d'appli- 
quer cette  loi  générale  au  christianisme;  il  croyait  que  la  religion 
chrétienne  était  arrivée  à  son  déclin,  parce  que  les  miracles 
avaient  cessé  depuis  longtemps  dans  son  sein ,  et  le  philosophe 
italien  pensait  que  les  miracles  devaient  toujours  accompagner 
l'institution  des  religions  et  leur  domination  (1).  II  y  a  encore  des 
préjugés  chrétiens  chez  le  libre  penseur  du  seizième  siècle,  et  il 
manque  aussi  quelque  chose  à  sa  doctrine  du  progrès  religieux. 
La  décadence  des  religions  n'est  qu'apparente  :  ce  que  nous  appe- 
lons déclin  et  mort,  est  une  tranformation.  Au  moment  même  où 
Pomponace  prédisait  la  mort  prochaine  du  christianisme,  la  reli- 
gion traditionnelle  entrait  dans  une  époque  de  transformation  ;  la 
réforme  fut  un  premier  pas  hors  du  christianisme  immuable;  on 
en  a  fait  bien  d'autres  depuis.  Déjà  les  sectes  avancées  du  protes- 
tantisme donnent  la  main  aux  philosophes,  et  bientôt  une  nou- 
velle ère  religieuse  s'ouvrira  sans  miracle  aucun. 

Cest  à  un  philosophe  anglais  que  l'on  rapporte  d'ordinaire  la 
gloire  d'avoir  formulé  le  premier  la  doctrine  du  progrès.  Nous  ne 
BO.US  joindrons  pas  aux  détracteurs  de  François  Bacon,  mais  il 
nous  est  impossible  de  lui  reconnaître  la  glorieuse  initiative  dont 
on  lui  fait  honneur.  Il  a  un  mérite,  c'est  d'avoir  donné  le  mot  à 
l'idée.  Un  de  ses  principaux  écrits  est  intitulé  :  du  Ptogrès  et  de 
financement  des  sciences  divines  et  humaines.  Seulement  le  mot 
divme  est  de  trop,  si  on  l'entend  en  ce  sens,  que  Bacon  songeât 

(I)  De  ineantationitmt,  analysé  par  Matterj  Histoire  des  doctrloM  morales  et  politiques  des 
trois  derniers  siècles,  1. 1,  pag.  6W». 
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à  une  théologie  ou  à  une  religion  progressive;  l'illustre  chancelier 
était  trop  prudent  pour  se  brouiller  avec  les  puissances  établies; 
or  rÉglise  était  une  puissance,  et  en  Angleterre  plus  quailleurs, 
puisqu'elle  était  fondée  sur  la  loi.  Il  ne  s'agit  donc  que  des 
sciences  humaines.  Sur  ce  terrain,  Bacon  arbore  hautement  le 
drapeau  du  progrès;  mais  était-ce  une  idée  neuve?  Elle  datait 
d'Aristote;  dans  les  ténèbres  du  moyen  âge  un  moine  portant  le 
nom  du  philosophe  ministre,  avait  dit  en  substance  ce  que  le  pen- 
seur du  seizième  siècle  ne  fit  que  répéter  :  certes,  c'est  le  pauvre 
moine ,  martyr  de  son  audace  à  répudier  toute  autorité ,  que  nous 
devons  célébrer,  plutôt  que  le  chancelier  qui  est  venu  après  la 
renaissance,  après  la  réformation,  apprendre  au  monde  ce  qu'il 
savait  depuis  des  siècles,  c'est  à  dire  qu'il  lui  restait  encore  bien  des 
progrès  à  faire  dans  toutes  les  branches  de  la  science. 

Pourque  l'on  nenousaccusepasd'injusticeou  d'ingratitude,  nous 
allons  transcrire  le  passage  bien  connu  où  Bacon  pose  le  principe 
du  progrès  scientifique  :  «  Une  autre  cause,  qui  a  fait  obstacle  aux 
progrès  que  les  hommes  auraient  dû  faire  dans  les  sciences  et  q  ui  les 
a,  pour  ainsi  dire,  cloués  h  la  même  place  comme  s'ils  étaient  en- 
chantés, c'est  le  profond  respect  qu'ils  ont  pour  l'autorité...  L'opi- 
nion qu'ils  s'en  forment,  faute  d'y  avoir  suffisamment  pensé,  est  tout 
à  fait  superficielle.  C'est  à  la  vieillesse  du  monde  et  à  son.âge  mûr 
qu'il  faut  attacher  le  nom  d'antiquité.  Or  la  vieillesse  du  monde,  c'est 
le  temps  ou  nous  vivons  et  non  celui  où  vivaient  les  anciens  qui 
en  était  la  jeunesse.  A  la  vérité,  le  temps  où  ils  ont  vécu  est  le 
plus  ancien  par  rapport  à  nous  ;  mais,  par  rapport  au  monde,  ce 
temps  était  le  plus  nouveau.  Or,  de  même  que  lorsqu'on  a  besoin 
de  trouver  dans  quelqu'un  une  grande  connaissance  des  choses 
humaines  et  une  certaine  maturité  de  jugement,  on  cherchera  plu- 
tôt l'une  et  l'autre  dans  un  vieillard  que  dans  un  jeune  homme; 
par  la  même  raison,  si  notre  siècle,  connaissant  mieux  ses  forces, 
avait  le  courage  de  les  prouver  et  la  volonté  de  les  augmenter,  en 
les  exerçant,  on  aurait  lieu  d'en  attendre  de  plus  grandes  choses 
que  de  l'antiquité  où  l'on  cherche  ses  modèles,  car  le  monde 
étant  plus  âgé,  la  masse  des  expériences  et  des  observations  s'est 
accrue  à  l'infini  (1).  »  Cela  est  bien  pensé  et  bien  dit;  mais  Roger 

(1)  IVovum  Organum,  1,84,  tradoction  de  Hiaiix. 
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Bacon  avait  dit  la  même  chose  dès  le  treizième  siècle,  el  il  Tavait 
dit  en  sacrifiant  sa  liberté  à  sa  passion  pour  la  science  ;  tandis  que 
François  Bacon  ne  montra  pas  de  goût  pour  le  martyre.  Tranchons 
le  mot  :  le  chancelier  qui  vendait  la  justice  était  peu  digne  de 
parler  de  progrès,  car  il  est  lui-même  une  objection  vivante  contre 
le  progrès  moral. 

Nous  plaçons  au  dessus  de  Bacon  un  publiciste  français  son 
contemporain.  Bodin  est  à  bien  des  égards  un  précurseur  du  dix- 
huitième  siècle.  Un  ouvrage,  resté  longtemps  manuscrit  et  que  Ton 
a  publié  de  nos  jours ,  atteste  qu'il  était  libre  penseur  sans  être 
incrédule.  Il  avait  fait  une  profonde  étude  de  i*lnstoire  :  il  était 
donc  préparé  à  poser  la  question  du  progrès  sur  son  véritable 
terrain,  celui  des  faits.  Bodin  rejette  la  vieille  fable  d'une  perfec- 
tion primitive.  «  Le  prétendu  âge  d'or,  dit-il,  était  un  vrai  âge  de 
fer,  puisque,  au  témoignage  de  tous  les  historiens,  c'est  la  force 
qui  dominait  dans  le  berceau  du  genre  humain.  Ce  n'est  qu'insen- 
siblement que  la  barbarie  fit  place  à  l'humanité.  »  Bodin  combat 
le  préjugé  d'après  lequel  les  choses  humaines  iraient  toujours  en 
s'empirant.  Il  répond,  et  la  réponse  est  péremptoire,  que,  s'il  en 
était  ainsi,  il  y  a  longtemps  que  l'humanité  eût  péri  à  force  d'excès 
et  de  crimes.  L'historien  français  en  appelle  aux  faits.  Il  n'est  pas 
enthousiaste  des  Grecs  et  des  Romains,  comme  Rousseau  et 
Hably  le  furent  au  dernier  siècle.  Bodin  rappelle  que  dans  la 
législation  trop  vantée  de  Lycurgue,  le  vice  était  érigé  en  vertu, 
qu'à  Rome  le  meurtre  servait  d'amusement  au  peuple-roi,  et  que 
dans  la  haute  antiquité,  les  sacrifices  humain»  souillaient  toutes  les 
religions.  La  glorification  du  passé  aux  dépens  du  présent  est  tout 
simplement  un  préjugé.  Pourquoi  les  vieillards  sont-ils  louangeurs 
du  temps  jadis?  Parce  qu'ils  jugent  le  présent  à  travers  les  infir- 
mités  et  le  déclin  de  leur  âge,  et  ils  apprécient  le  passé  avec  les 
souvenirs  de  la  jeunesse  (1).  Quand  l'histoire  sera  écrite  à  ce  point 
de  vue,  elle  sera  la  démonstration  évidente  de  la  loi  du  progrès 

qui  régit  le  monde. 


(I)  Meihoduê  ad  faeilem  rerum  cognilionem,  cap.  tiii,  pas.  474-480,  édit.  de  I67S. 
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§.  3.  Le  progrès  ém  dfix-Mplième  lièole 
I 

Un  philosophe  français  dit  que  l'idée  du  progrès  est  le  lien  qui 
unit  le  dix-huitième  siècle  au  dix-septième  (i).  Le  lien  est  incon- 
testable, mais  il  remonte  bien  plus  haut,  comme  nous  venons  de 
le  prouver.  Il  y  a  plus.  Le  dix-septième  siècle,  par  son  génie 
même,  était  peu  propre  à  prendre  une  hardie  initiative  dans  la 
voie  de  l'innovation.  Littéraire  avant  tout,  au  moins  dans  sa 
seconde  moitié,    monarchique,   orthodoxe,   conservateur,   il 
n'eut  pas  de  ces  ardentes  aspirations  que  nous  rencontrons      ! 
au  seizième  siècle.  Il  est  vrai  que  l'âge  de  la  renaissance  et      | 
de  la  réforme,  à  raison  même  de  son  enthousiasme,  dépassa      | 
souvent  le  but,  et  dépasser  le  but,  c'est  s'égarer.  C'est  donc      | 
par  un  bienfait  providentiel  qu'à  un  siècle,  qui  poussait  ses      , 
ardeurs  et  ses  espérances  à  l'extrême,  succéda  un  siècle  plus 
calme,  plus  rassis,  en  attendant  la  révolution.  D'après  cela  il  faut 
s'attendre  à  peu  d'idées  nouvelles  au  dix-septième  siècle.  Le  pro- 
grès religieux  y  trouve  peu  de  représentants  aussi  décidés  que 
Pomponace,  le  progrès  social  est  arrêté  par  le  despotisme.  Reste 
le  progrès  scientifique,  littéraire,  philosophique.  C'est  sur  ce 
terrain  que  se  concentre  le  travail  du  dix-septième  siècle  dans  la 
lente  élaboration  du  dogme  de  la  perfectibilité. 

Nous  rencontrerons  Descartes,  au  premier  rang  parmi  les  philo- 
sophes modernes,  mais  il  n'est  libre  penseur  qu'à  son  corps 
défendant.  Il  s'en  tient  à  la  philosophie  pure,  n'a  garde  de  tou- 
cher à  la  théologie,  et  s'il  parle  du  progrès,  c'est  dans  les  sciences 
naturelles,  en  ayant  soin  toutefois  de  ne  pas  s'aventurer  trop 
loin  sur  le  terrain  de  l'astronomie.  En  parlant  de  ses  découvertes 
en  physique,  il  di.t  :  «  Elles  m'ont  fait  voir  qu'il  est  possible  de 
parvenir  à  des  connaissances  qui  soient  fort  utiles  à  la  vie,  et 
qu'au  lieu  de  cette  philosophie  spéculative  que  l'on  enseigne  dans 
les  écoles,  on  en  peut  trouver  une  pratique,  par  laquelle,  con- 


(I)  LcrotUB^De  laloi  d«  cooUnaité  qai  onii  I0  dii-«epiiéflie  aa  dii-boiUèmn  siècle.  {Reime 
eneyelopédiquej  t.  LVII,  ptg.  465.) 
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aaissaot  la  force  et  les  actions  du  feu,  de  l'eau,  de  l'air,  des  astres, 
des  deux  et  de  tous  les  autres  corps  qui  nous  environnent,  aussi 
clairement  que  nous  connaissons  les  divers  métiers  de  nos  arti- 
sans, nous  les  pourrions  employer  en  même  façon  à  tous  les 
usages  auxquels  ils  sont  propres,  et  ainsi  nous  rendre  comme 
maîtres  et  possesseurs  de  la  nature.  »  Voilà  le  programme  du  pro- 
grès matériel  hardiment  tracé.  Descartes  a  en  ce  point  toutes  les 
illusions  d'un  théoricien  :  il  croita  qu'on  pourrait  s'exempter  d'une 
infinité  de  maladies  tant  du  corps  que  de  l'esprit,  et  même  aussi 
peut-être  de  l'affaissement  de  la  vieillesse,  si  l'on  avait  assez  de 
oonaaissance  de  leurs  causes  et  de  tous  les  remèdes  dont  la 
nature  nous  a  pourvus.  »  Descartes  a  un  vif  sentiment  des  progrès 
que  l'esprit  humain  accomplira  dans  la  suite  des  âges.  Il  demande 
«  que  tous  les  bons  esprits  publient  le  résultat  de  leurs  études  et 
de  leurs  expériences,  aûn  que  le  terme  de  la  vie  et  des  travaux 
des  uns  devienne  le  commencement  de  la  vie  et  des  travaux  des 
autres,  et  que  de  la  sorte  les  progrès  individuels  servent  de  source 
et  de  base  au  progrès  général  de  l'humanité  (1).  » 

Descartes  et  son  école  ne  quittent  pas  le  terrain  du  progrès 
scientifique.  Il  y  a  encore  chez  les  philosophes  cartésiens  un 
autre  sentiment  qui  les  rapproche  davantage  du  dix-huitième 
siècle.  Les  écrivains  du  dernier  siècle  ont  autant  de  mépris  pour 
le  passé  que  de  confiance  illimitée  dans  l'avenir.  Descartes  a  donné 
l'exemple  de  ce  peu  de  respect  pour  l'autorité  :  il  prétendait, 
comme  on  sait,  ne  relever  que  de  lui  seul,  ce  qui  fit  dire  à  Vol- 
taire qu'il  n'avait  jamais  rien  lu,  pas  même  l'Évangile.  Son  dis- 
ciple Halebranche  poussa  cette  irrévérence  jusqu'au  dédain  :  on 
le  croirait  contemporain  des  encyclopédistes,  s'il  ne  faisait  ses 
réserves  pour  la  théologie.  Il  veut  que  les  hommes  se  conduisent, 
dans  la  recherche  de  la  vérité,  par  les  lumières  de  leur  propre 
raison  ;  il  blâme  «  l'admiration  excessive  dont  on  est  préveau 
pour  les  anciens,  qui  fait  qu'on  s'imagine  qu'ils  ont  été  plus 
éclairés  que  nous  ne  pouvons  l'être,  et  qu'il  n'y  *a  rien  à  faire  où 
ils  n'ont  point  réussi  :  par  je  ne  sais  quel  respect,  mêlé  d'une 
sotte  curiosité,  qui  fait  qu'on  admire  davantage  les  choses  les 
plus  visibles,  celles  qui  viennent  de  plus  loin...  On  recherche  les 

'il  Uc^artes,  DUcours  sar  la  mélbode. 
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médailles  anciennes,  quoique  rongées  de  la  rouille,  et  on  garde 
avec  grand  soin  la  lanterne  et  la  pantouffle  de  quelques  anciens, 
leur  antiquité  fait  leur  prix...  On  estime  davantage  les  opinions 
les  plus  vieilles,  parce  qu'elles  sont  les  plus  éloignées  de  nous,  et 
sans  doute  si  Nemrod  avait  écrit  Thistoire  de  son  règne,  toute  la 
politique  la  plus  fine,  et  même  toutes  les  autres  sciences,  y 
seraient  contenues...  Il  faut  respecter  l'antiquité,  dit-on  :  quoi! 
Platon,  Aristote,  Épicure,  ces  grands  hommes,  se  seraient 
trompés!  On  ne  considère  pas  que  Platon,  Aristote,  Épicure, 
étaient  des  hommes  comme  nous,  et  de  plus  qu'au  temps  où  nous 
sommes,  le  monde  est  plus  âgé  de  deux  mille  ans  ;  qu'il  a  plus 
d'expérience,  qu'il  doit  être  plus  éclairé,  et  que  c'est  la  vieillesse 
du  monde  et  l'expérience  qui  font  découvrir  la  vérité  (1).  » 

Le  dix-huitième  siècle  n'a  pas  dit  mieux,  mais  Malebranche,  en 
sa  qualité  de  chrétien,  fait  une  exception  que  les  encyclopédistes 
ont  rejetée  et  avec  raison  :  «  En  matière  de  théologie,  dit-il,  on 
doit  aimer  l'antiquité,  parce  qu'on  doit  aimer  la  vérité,  et  que  la 
vérité  se  trouve  dans  l'antiquité;  il  faut  que  toute  curiosité  cesse, 
lorsqu'on  tient  une  fois  la  vérité.  »  Étrange  préjugé  chez  des 
esprits  aussi  peu  respectueux  pour  l'autorité!  Pourquoi  la  vérité 
religieuse  se  trouverait-elle  tout  entière  chez  les  anciens,  plutôt 
que  la  vérité  philosophique?  Serait-ce  parce  qu'elle  est  plus 
obscure,  plus  difficile  à  découvrir?  La  contradiction  des  carté- 
siens est  évidente.  N'en  soyons  pas  étonnés  :  elle  prouve,  comme 
l'histoire  tout  entière,  que  l'homme  n'avance  vers  la  vérité  qu'à 
travers  les  erreurs.  Mais  l'erreur  se  dissipe,  et  la  vérité  reste. 
Soyons  donc  confiants  dans  la  puissance  de  notre  raison,  comme 
le  veulent  Descartes  et  Malebranche,  et  n'empruntons  pas  les  yeux 
d'autrui,  quand  nous  pouvons  nous  servir  de  nos  propres  lumières. 

L'idée  du  progrès  scientifique  se  trouve  au  dix-septième  siècle 
dans  les  camps  les  plus  opposés  :  preuve  qu'elle  est  entrée  dans  la 
conscience  générale.  Il  y  avait  une  objection  à  y  faire,  au  point  de 
vue  de  la  doctrine  chrétienne.  Le  dogme  de  la  chute  permet-il  de 
croire  que  la  raison  de  l'homme  se  perfectionne?  Arnauld  traite 
l'objection  de  ridicule.  Cependant  de  toutes  les  sectes  chrétiennes, 
c'étaient  les  jansénistes  qui  poussaient  le  plus  loin  les  coasé- 

(i)  Recherche  de  la  vérité j  Ut.  u,  S*  parUe,  chap.  ▼. 
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quences  terribles  du  péché  originel.  Le  bon  sens  que  les  théolo- 
giens ne  veulent  pas  écouter,  quand  il  s'agit  de  la  foi,  dicte  la 
réponse  d'Arnauld  :  «  Si  le  nombre  des  siècles  augmentait  la  cor- 
ruption de  la  nature  humaine,  et  avec  elle  l'aveuglement  de  la 
raison  naturelle,  il  faudrait  qu'il  y  eût,  avant  le  déluge,  de  plus 
habiles  médecins,  de  plus  savants  géomètres  qu'Hippocrate, 
Archimède  et  Ptolémée.  N'esl-il  pas  visible  au  contraire  que  les 
sciences  humaines  se  perfectionnent  par  le  temps?  Je  ne  daigne 
pas  m'étendre  là-dessus  (1).  »  Nicole  est  du  même  avis  :  «  Il  y  a, 
dit-il,  un  progrès  continuel,  depuis  que  le  monde  existe  ;  pareil  à 
celui  d'un  homme  qui  sort  de  l'enfance  et  qui  passe  par  les  autres 
âges  (2).  » 

II 

Cette  dernière  pensée  nous  conduit  à  Pascal  ;  personne  ne  l'a 
mieux  développée  que  lui.  Écoutons-le,  ne  fût-ce  que  pour  Tinimi- 
table  beauté  de  son  langage  :  «  L'homme  s'instruit  sans  cesse 
dans  son  progrès;  car  il  tire  avantage,  non  seulement  de  sa  propre 
expérience,  mais  encore  de  celle  de  ses  prédécesseurs.  De  là 
vient  que,  par  une  prérogative  particulière,  non  seulement  chacun 
des  hommes  s'avance  de  jour  en  jour  dans  les  sciences,  mais  que 
tous  les  hommes  ensemble  y  font  un  continuel  progrès  à  mesure 
que  l'univers  vieillit,  parce  que  la  même  chose  arrive  dans  la 
succession  des  hommes  que  dans  les  âges  différents  d'un  parti- 
culier. De  sorte  que  toute  la  suite  des  hommes,  pendant  le  cours 
de  tant  de  siècles,  doit  être  considérée  comme  un  même  homme 
qui  subsiste  toujours  et  qui  apprend  continuellement;  d'oh  l'on 
voit  avec  combien  d'injustice  nous  respectons  l'antiquité  dans  ses 
philosophes;  comme  la  vieillesse  est  l'àge  le  plus  distant  de  l'en- 
fance, qui  ne  voit  que  la  vieillesse  de  cet  homme  universel  ne  doit 
pas  être  cherchée  dans  les  temps  proches  de  sa  naissance,  mais 
dans  ceux  qui  en  sont  les  plus  éloignés?  Ceux  que  nous  appelons 
anciens  étaient  véritablement  nouveaux  en  toutes  choses,  et  for- 
maient l'enfance  des  hommes  proprement  ;  et  comme  nous  avons 


(1)  Amauldj  Examen  d'an  traité  de  reuence  des  norps.  {OBuvreSj  1, 38.) 
(S)  NicoUj  Diicoan  contenant  en  abrégé  les  prenres  de  rexistenee  de  Diea. 
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joint  à  leurs  connaissances  l*expérirace  des  siècles  qui  les  ont 
suivis,  c'est  en  nous  que  Ton  peut  trouver  cette  antiquité  que 
nous  révérons  dans  les  autres.  » 

L*unité  du  genre  humain  et  son  développement  sont  la  base 
inébranlable  de  la  doctrine  du  progrès.  Il  est  vrai  que  Pascal 
maintient  le  principe  de  l'autorité  dans  la  théologie,  de  même  que 
Malebranche.  Mais  qui  ne  voit  que  c'est  une  inconséquence  que 
condamne  le  principe  même ,  d'où  ils  partent.  Si  l'humanité  a  ses 
divers  âges,  de  même  que  Tindividu,  il  est  impossible  que  ses 
croyances  religieuses  restent  dans  Tâge  viril  ce  qu'elles  étaieat 
dans  la  jeunesse  et  dans  l'enfance.  L'enfant  ne  se  distingue-t-il 
pas  par  une  excessive  crédulité,  et  le  jeune  homme  par  une  exubé- 
rance d'illusions?  Quand  arrive  l'âge  mûr,  la  raison  rejette  et  les 
croyances  superstitieuses  et  les  égarements  de  l'imagination.  S'il 
en  était  autrement  de  l'humanité,  le  principe  de  Pascal  serait 
foux.  Le  principe  est  d'une  incontestable  vérité;  c'est  Pascal  qui 
recule  devant  ses  conséquences.  En  vain  fait-il  appel  au  surna- 
turel, les  livres  sacrés  où  il  croit  trouver  les  vérités  incompré- 
hensibles à  la  raison  humaine,  sont  eux-mêmes  l'ouvrage  de  cette 
raison  ;  mais  c'est  la  raison  dans  son  enfance,  alors  qu'elle  aime 
le  mystère  et  que  la  poésie  la  séduit.  Faudra-t-il  que  l'humanité 
r^ste  enchaînée  éternellement  aux  erreurs  qu'elle-même  a  for- 
gées, parce  qu'il  lui  a  plu  de  les  appeler  révélation?  Pascal  ne 
s'est  pas  aperçu  que  le  respect  superstitieux  de  l'Écriture  com- 
promettait même  le  progrès  de  la  science.  Il  n'y  avait  cependant 
pas  longtemps  qu'au  nom  d'une  prétendue  révélation,  un  prétendu 
organe  de  Dieu,  avait  imposé  à  Galilée  la  rétractation  d'une  vérité 
mathématique.  Et  le  temps  allait  venir  où  dans  tous  les  domaines 
de  la  science,  il  y  aurait  contradiction  entre  la  vérité  et  TÉcriture. 
Faudra-t-il  que  l'humanité  renonce  à  la  science,  pour  se  soumettre 
en  aveugle  aux  erreurs  débitées  il  y  a  quelques  mille  ans,  dans  un 
livre  dit  sacré?  Non,  l'opposition  tous  les  jours  plus  manifeste 
entre  la  science  et  les  livres  saints  sera  au  contraire  une  raison 
décisive,  pour  déserter  défiailivement  la  révélation  surnaturelle. 

Le  dédain  du  passé  et  la  confiance  illimitée  dans  Tavenir  sont 
deux  sentiments  qui  se  touchent  et  qui  s'engendrent  réciproque- 
ment. Au  dix-sepiième  siècle,  philosophes  et  théologiens  se  don- 
nent la  main  pour  ruiner  le  respect  de  l'autorité  dans  le  dOHUtine 
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de  la  science.  Le  progrès  scientifique  n'était  plus  une  doctrine 
particulière  à  l'école;  les  hommes  de  lettres  s'en  emparent,  la 
vulgarisent  et  lui  prêtent  un  nouvel  éclat.  La  Bruyère  n'est  pas 
indigne  d'être  cité  à  côté  de  Pascal  :  «  Si  le  monde  dure  seule- 
ment cent  millions  d'années,  il  est  encore  dans  toute  sa  flrafcheur, 
et  ne  fait  presque  que  commencer  :  nous-mêmes  nous  touchons 
aux  premiers  hommes  et  aux  patriarches;  et  qui  pourra  ne  pas 
nous  confondre  avec  eux  dans  des  siècles  si  reculés?  Mais  si  l'on 
juge  par  le  passé  de  l'avenir,  quelles  choses  nouvelles  nous  sont 
inconnues  dans  les  arts,  dans  les  sciences,  dans  la  nature;  et 
j'ose  dire  dans  l'histoire!  Quelles  découvertes  ne  fera*t-on  point? 
quelles  différentes  révolutions  ne  doivent  point  arriver  sur  toute 
la  face  de  la  terre,  dans  les  États  et  dans  les  empires!  Quelle 
ignorance  est  la  nôtre!  et  quelle  légère  expérience  que  celle  de 
six  ou  sept  mille  ans!» 

m 

Puisque  tant  de  choses  doivent  se  faire,  par  la  puissance  de 
l'esprit  humain,  pourquoi  ne  mettrait-il  pas  la  main  à  l'œuvre?  Il 
ne  suffit  pas  de  dédaigner  les  anciens,  il  faut  prouver  qu'on  les 
surpasse.  Telle  était  bien  l'ambition  de  Descartes  et  de  son  école. 
Mais  le  progrès  philosophique  n'intéresse  que  les  philosophes.  Si 
ridée  du  progrès  était  restée  concentrée  dans  l'école,  elle  n'aurait 
pas  eu  la  puissance  d'enthousiasmer  le  dix-huitième  siècle.  Pour 
devenir  populaire,  elle  devait  se  produire  sur  un  terrain  popu- 
laire. C'est  ce  qui  se  fit  dans  la  querelle  des  anciens  et  des 
modernes.  Toute  la  société  y  prit  part;  la  cour  se  divisa  entre  les 
partisans  d'Homère  et  les  défenseurs  de  la  poésie  française  :  ce 
fut  presque  un  débat  personnel,  où  tout  homme  avait  un  intérêt, 
où  chacun  devait  se  prononcer.  De  là  l'importance  d'une  querelle, 
qui  en  apparence  était  purement  littéraire.  Au  fond,  c'est  la  doc- 
trine du  progrès  qui  se  trouvait  en  cause  et  nous  allons  voir  que 
l'idée,  à  force  d'être  débattue,  fit  un  grand  pas. 

Au  premier  abord  il  semble  que  les  admirateurs  des  modernes 
soutenaient  un  pur  paradoxe.  Perrault  leur  chef  part  de  ce  prin- 
cipe qu'il  n'y  a  rien  que  le  temps  ne  perfectionne  tous  les  jours  ; 
or  l'art  de  s'exprimer,  soit  en  prose,  soit  en  vers,  ressemble  en  ce 
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point  à  tous  les  autres.  De  là  il  conclut  :  «  Gomme  la  poésie 
était  encore  dans  son  enfance,  chez  les  anciens,  il  serait  contre 
nature  qu*un  art  qui  est  si  beau,  et  qui  demande  tant  de  choses, 
pour  être  conduit  à  sa  dernière  perfection,  y  fût  arrivé  lorsqu'il 
ne  faisait  que  de  naître,  pendant  que  les  autres  arts,' beaucoup 
moins  difficiles,  n'ont  pu  se  tirer  de  leur  première  grossièreté  que 
par  la  suite  de  plusieurs  siècles  (1).  »  Sans  doute,  la  notion  du 
progrès  implique  que  tout  va  en  se  perfectionnant.  Mais  en  faut-il 
conclure  qu'à  tous  égards  les  modernes  sont  supérieurs  aux 
anciens?  La  question  est  capitale,  car  il  s'agit  de  définir  la 
perfectibilité.  Qu'il  y  ait  progrès  dans  le  domaine  intellectuel, 
tout  le  monde  l'admettait  au  dix-septième  siècle.  Mais  comment 
le  progrès  s'accomplit-il?  Il  doit  y  avoir  progrès  dans  la  littéra- 
ture, comme  dans  toutes  les  manifestations  de  la  pensée.  Cela 
encore  ne  peut  être  nié.  Mais  est-ce  à  dire  que  Racine  soit  à  tous 
égards  supérieur  à  Sophocle  ? 

Il  y  a  deux  choses  à  distinguer  dans  les  œuvres  d'art,  les  senti- 
ments, les  idées,  et  la  forme  que  le  poète  leur  donne.  Personne 
ne  contestera  que  pour  les  sentiments  et  les  4dées  la  littérature 
moderne  ne  l'emporte  sur  celle  des  Grecs.  Gela  est  si  vrai  que  nous 
devons  faire  un  effort  sur  nous-mêmes,  nous  transporter  par  la 
puissance  de  la  pensée  dans  l'état  social  décrit  par  Homère,  pour 
nous  intéresser  à  ses  personnages  :  car  leur  manière  de  penser  et 
de  sentir  n'est  plus  la  nôtre.  Il  n'en  est  pas  de  même  de  la  forme  : 
celle-là  varie  d'après  la  diversité  des  langues,  d'après  le  génie  des 
peuples.  Les  langues  sont  l'expression  des  races  diverses;  elles 
ont  une  supériorité  relative,  pour  mieux  dire  une  perfection  rela- 
tive, en  ce  sens  que  chacune  est  en  harmonie  avec  le  caractère  et 
les  besoins  de  chaque  nation.  Gette  diversité  rend  toute  apprécia* 
tion  absolue  impossible,  et  par  suite  la  question  de  supériorité 
est  insoluble.  Il  en  est  de  même  de  la  poésie.  Tout  ce  que  nous 
pouvons  afilrmer,  c'est  que  la  poésie  moderne  est  plus  en  har- 
monie avec  nos  goûts,  avec  nos  sentiments  et  nos  idées.  Il  faut 
ajouter  que  chaque  âge  de  la  littérature,  comme  chaque  âge  de 
l'humanité,  a  ses  qualités  qui  lui  sont  propres  et  qu'il  serait 
absurde  de  demander  à  un  âge  différent.  Ou  voudrait-on  qu'un 

(i)  PerrauU,  Parallèle  des  anciens  et  des  moderDes^t.  II,  pag.  16. 
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peuple  fût  à  la  fois  enfant,  jeune  homme  et  homme  fait?  L'imagi- 
nation joue  un  rôle  plus  considérable  chez  les  Grecs  que  chez  les 
peuples  modernes.  Dès  lors  leur  poésie  doit  avoir  un  éclat  que  n'a 
plus  la  nôtre.  Est-ce  à  dire  que  nos  poètes  soient  inférieurs?  Que 
ceux  qui  ont  lu  Shakspeare  et  Milton,  Schiller  et  Gœthe,  Molière 
et  Corneille,  répondent! 

Ce  n'est  qu'avec  ces  restrictions  que  nous  acceptons  la  proposi- 
tion de  Perrault.  Nous  ne  croyons  pas,  avec  un  philosophe  fran- 
çais, que  Perrault  soit  le  révélateur  du  dogme  de  la  perfecti- 
bilité (1).  Sa  doctrine  est  au  fond  celle  de  Pascal,  il  n'a  fait  que 
l'appliquer  à  la  littérature  et  aux  beaux-arts.  Mais  placée  sur  ce 
terrain,  la  question  soulevait  des  difficultés  qui  amenèrent  Per- 
rault à  examiner  les  lois  qui  régissent  le  progrès.  D'abord  l'on  se 
demandait  si  l'idée  de  progrès  implique  un  développement  égal  et 
universel  de  tontes  les  facultés  de  l'homme  dans  tous  les  âges  de 
l'humanité.  Les  faits  prouvent  évidemment  le  contraire,  dit  Per- 
rault, puisque  dans  la  jeunesse  des  peuples,  l'imagination  a  une  part 
plus  grande  que  dans  un  âge  plus  avancé.  A  notre  avis,  il  faut  aller 
plus  loin  et  tenir  compte  du  génie  des  diverses  nations.  L'histoire, 
bien  étudiée,  atteste  que  chaque  peuple  a  sa  mission  dans  la  vie 
du  genre  humain,  chacun  a  donc  son  rôle  à  remplir  dans  le  tra- 
vail du  perfectionnement  général.  De  là  résulte  une  autre  loi 
qui  régit  le  progrès.  Est- il  continu,  sans  interruption  aucune? 
Perrault  répond  que  non.  Il  est  évident  qu'au  neuvième  et  au 
dixième  siècle  l'ignorance  et  la  barbarie  régnaient,  et  qu'on  ne 
peut  y  chercher  la  science  et  la  politesse  de  celui  d'Auguste,  bien 
moins  encore  un  progrès.  Perrault  ajoute  que  les  derniers  temps 
ne  l'emportent  sur  ceux  qui  précèdent  qu'à  la  condition  que  d'ail- 
leurs toutes  choses  soient  pareilles;  il  admet  une  interruption  par 
suite  de  grandes  et  longues  guerres.  Gela  ne  suffit  pas  pour  expli- 
quer la  loi  du  progrès.  Il  faut  scruter  les  raisons  de  ces  boulever- 
sements et  voir  s'ils  ne  cachent  pas  un  progrès,  malgré  l'appa- 
rence du  déclin.  Nous  l'avons  dit  ailleurs  (2)  ;  il  y  a  eu  progrès  au 
moyen  âge,  un  immense  progrès,  dans  la  marche  de  l'humanité 
vers  la  liberté  et  l'égalité,  et  pour  amener  ce  progrès,  il  a  fallu 


'!)  Leroux,  dans  \^  Revue  encydopédique,  t.  LVIÎ,  pag.5i3,  ss. 

<î)  Vojei  les  tomes  V  et  VII  de  mes  Éludes  sur  Vhittoire  de  l'hnmanitf'. 
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précisément  la  terrible  invasion  des  peuples  du  nord,  car  c'est 
des  Barbares  que  nous  tenons  cet  esprit  d'individualité  inconnu 
des  anciens»  qui  distingue  la  civilisation  moderne.  L'individua- 
lisme des  races  germaniques  a  réagi  sur  la  littérature  et  lui  a 
donné  ce  caractère  d'intimité  qui  fait  son  charme  et  lui  assure  la 
supériorité  sur  les  Grecs  et  les  Romains. 


IV 


Nous  quittons  le  terrain  des  faits  pour  celui  de  la  spéculation 
religieuse  et  philosophique.  Le  dix-septième  siècle  ne  se  préoccu- 
pait guère  du  progrès  religieux.  Dans  le  sein  de  l'Ëglise  catholique 
on  le  repousse,  et  les  réformés  étaient  encore  trop  imbus  de  l'es- 
prit du  christianisme  traditionnel  pour  s'apercevoir  que  la  vraie 
mission  de  la  réforme  était  d'inaugurer  une  révolution  religieuse, 
c'est  à  dire  un  mouvement  en  avant,  et  non,  comme  le  croyaient 
les  réformateurs,  un  retour  à  TÉvangile.  Cependant  la  question  du 
progrès  religieux  est  capitale,  car  il  s'agit  de  savoir  si  l'humanité 
a  une  destinée  religieuse  et  si  la  loi  du  progrès  régit  cette  face  de 
son  existence,  aussi  bien  que  toutes  les  autres.  Dès  le  seizième 
siècle,  un  philosophe  à  moitié  incrédule  avait  décidé  la  question 
en  faveur  d'un  développement  progressif.  Au  dix-septième,  elle  fut 
reprise  par  un  penseur  plus  digne  de  la  traiter  que  l'écrivain  ita- 
lien. On  peut  soupçonner  Pomponace  de  n'avoir  soutenu  la  thèse 
du  progrès  religieux  que  par  hostilité  pour  le  christianisme.  Au 
moins  peut-on  dire  qu'un  philosophe  qui  nie  l'immortalité  de  l'âme 
n'a  pas  qualité  pour  s'occuper  du  progrès  des  religions.  Le  mysti- 
cisme dont  s'inspirait  Van  Helmont  est  une  disposition  d'esprit 
plus  favorable  malgré  ses  excès  (1). 

Van  Helmont  a  une  notion  très  juste  de  la  perfectibilité  de 
l'homme  :  il  est  imparfait,  puisqu'il  est  un  être  créé,  mais  il  a  en 
lui  un  principe  de  perfectionnement  qui  le  rapproche  sans  cesse 
de  la  perfection  de  Dieu,  bien  qu'il  ne  puisse  jamais  l'atteindre. 
Ce  principe  ouvre  à  notre  activité  une  carrière  sans  bornes.  Le 
progrès  moral  est  celui  qui  intéresse  surtout  notre  philosophe.  U 

(i)  Voyet  sar  Van  Helmont,  THUtoire  de  la  pliilosophie  de  HiUer,  t.  XIL 
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toucbè  à  un  problèmie  fondamental,  celui  du  salut  universel.  Le 
christianisme  historique  donne  sui^  c^  point  une  solution  contre 
laquelle  la  philosophie  s'élève  ainsi  que  la  charité.  Van  Helmont 
est  un  adversaire  décidé  de  l'enfer.  En  effet,  au  point  de  vue  de  la 
doctrine  du  progrès,  cette  conception  est  aussi  absurde  qu'hor- 
rible. La  courte  existence  dans  ce  monde  suffit-elle  pour  que 
l'homme  atteigne  toute  la  perfection  dont  il  est  susceptible?  Le 
bon  sens  et  rexpérience  répondent  que  non.  Donc  il  faut  admettre 
que  la  mort  n'est  pas  un  point  d'ârrôt,  un  terme  fatal  où  commence 
pour  les  uns  la  félicité  éternelle,  où  s'ouvrent  pour  les  autres  des 
tortures  sans  iiii.  La  mort  n'est  qu'un  passage  d'une  vie  à  une 
autre  vie.  Van  Helmont  ne  nie  point  les  peines  qui  attendent  nos 
fautes  et  nos  crimes;  mais  il  nie  que  ces  peines  soient  éternelles, 
n  a  de  la  punition  la  même  idée  qu*Origène  :  la  justice  divine  est 
une  éducation.  Pour  nous  servir  de  la  terminologie  chrétienne,  la 
vie  est  un  purgatoire  qui  nous  purifie  et  nous  élève  par  un  pro- 
grès incessant  à  la  perfection  divine. 

En  attaquant  le  dogme  de  l'enfer,  Van  Helmont  désertait  impli- 
citement tout  le  christianisme  traditionnel  ;  car  il  niait  la  chute, 
et,  par  suite,  la  nécessité  d'une  rédemption.  Le  médecin  belge  n6 
cache  point  ses  convictions,  il  prédit  hardiment  une  religion  nou- 
velle. Ce  sera  toujours  le  christianisme,  puisque  la  nouvelle  Église 
doit  concilier  toutes  les  confessions  chrétiennes;  mais  ce  sera  une 
transformation  profonde  de  l'ancienne  religion,  puisqu'il  professe 
sur  la  vie  et  sur  la  destinée  de  l'homme  une  doctrine  toute  diffé- 
rente de  celle  qu'enseigne  le  christianisme  historique.  Aussi  Van 
Helmont  donna*t-il  un  nom  nouveau  à  son  christianisme  :  il  l'ap- 
pelle Philadelphie.  Chose  singulière,  il  va  jusqu'à  fixer  la  date  de 
son  avènement  :  ce  sera  l'année  1700.  Cette  prédiction  fera  sourire 
nos  lecteurs,  et  ôtera  à  leur  yeux  tout  crédit  à  notre  philosophe. 
Le  nom  et  la  date  que  Van  Helmon  assigne  à  sa  religion  cachent 
néanmoins  une  grande  véHté.  Nous  ne  lui.  faisons  pas  l'injure 
de  supposer  qu'il  ait  cru  qu'au  premier  janvier  1700,  la  Philadel- 
phie viendrait  au  monde,  ainsi  qu'un  enfant  sort  du  sein  de  sa 
mère.  C'est  la  première  année  d'un  nouveau  siècle,  c'est  donc  du 
dix-huitième  siècle  que  notre  penseur  mystique  attendait  la  réali- 
sation de  ses  espérances.  S'est-il  trohipé  en  croyant  que  ce  siècle 
fameux  aurait  une  nouvelle  religion  et  que  cette  religion  serait  la 


iOG  LE  PRINCIPE  DE  LA  LUTTE. 

fraternité,  rhumanité?  Jamais  prédiction  ne  fut  plus  vraie.  Seule- 
ment, il  faut  ajouter  que  les  révolutions  religieuses  ne  s'accom- 
plissent pas  en  un  jour,  ni  en  quelques  années  ;  il  faut  un  travail 
séculaire  pour  les  préparer,  il  faut  encore  un  travail  séculaire 
pour  les  réaliser. 

Un  écrivain  plus  célèbre  que  Yan  Helmont  clôt  le  dix-septième 
siècle  et  ouvre  le  dix-huitième.  Leibniz  semblait  prédestiné  à 
devenir  le  philosophe  du  progrès  :  génie  universel ,  penseur  pro- 
fond, historien  exact,  mathématicien  inventeur,  érudit  passionné, 
que  lui  manquait-il  pour  apercevoir  le  progrès  sous  toutes  ses 
faces,  pour  en  découvrir  et  en  formuler  les  lois?  Il  lui  manquait 
la  décision  de  l'esprit.  Nous  le  verrons,  dans  la  suite  de  cette . 
Étude^  hésitant  entre  le  christianisme  et  la  philosophie,  essayant 
de  concilier  ce  qui  est  inconciliable,  la  foi  révélée  et  la  libre 
pensée,  transigeant  là  où  il  eût  fallu  rejeter  toute  transaction, 
trouvant  des  raisons  telles  quelles  pour  justifier  des  dogmes  ab- 
surdes, en  un  mot  n'ayant  point  cette  foi  vive  qui  emportait  le 
dix-huitième  siècle  vers  un  avenir  inconnu,  plein  d'orages,  il  est 
vrai,  mais  aussi  plein  d'espérances.  La  théorie  philosophique  de 
Leibniz  ne  serait-elle  pas  responsable  de  ses  indécisions  et  de 
ses  malencontreuses  conciliations?  On  lui  a  donné  le  nom  d'oprî- 
misme.  Nous  n'imputerons  pas  au  philosophe  allemand  les  niaises 
conséquences  qui  découlent  de  cette  doctrine,  et  que  Voltaire  a 
persiflées  dans  son  inimitable  Candide;  toujours  est-il  que  les 
philosophes  qui  trouvent  tant  de  bonnes  raisons  pour  expliquer 
et  justifier  tout  ce  qui  existe,  ne  sont  guère  disppsés  à  se  lancer 
dans  les  aventures  de  l'innovation.  Reste  à  savoir  si  Voptimisme 
n'est  point  la  caricature  plutôt  que  la  vraie  expression  de  la  phi- 
losophie de  Leibniz.  Lui-même  l'appelait  loi  de  continuité.  Qu'en- 
tendait-il parla?  et  quel  rapport  y  a-t-il  entre  cette  loi  et  celle  du 
progrès? 

Le  rapport  est  évident,  car  Leibniz  a  écrit  cette  proposition 
célèbre  :  «  Il  se  peut  qu'avec  le  temps,  le  genre  humain  par- 
vienne à  une  plus  grande  perfection  que  celle  que  nous  pouvons 
nous  imaginer  présentement.  »  En  réalité,  la  loi  de  continuité  est 
le  principe  du  progrès  appliqué  à  toute  la  création.  L'univers  se 
compose  de  monades,  c'est  à  dire  de  substances  saines  et  incor- 
ruptibles dont  l'activité  est  l'essence.  Ces  atomes  spirituels  sont 
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créés  tous  ensemble  avec  des  qualités  diverses  et  ils  ont  la  force 
nécessaire  pour  les  développer.  Le  développement  des  monades 
est  infini  :1a  génération  n'est  que  la  manifestation  d'une  phase  nou- 
velle de  leur  existence,  et  la  mort  un  passage  à  une  vie  nouvelle. 
Ainsi  la  loi  de  cmtinuité  conduit  à  un  perfectionnement  illimité. 
Les  âmes  humaines  sont  soumises  à  la  même  loi  ;  en  effet,  ce  sont 
aussi  des  monades  ;  elles  ne  se  distinguent  des  autres  que  par  des 
qualités  supérieures,  la  conscience  et  la  liberté  :  voilà  pourquoi 
Leibniz  en  forme  un  ordre  à  part  qu'il  appelle  la  dté  de  Dieu.  Cette 
supériorité  n'empêche  pas  que  les  hommes  n'obéissent  à  la  loi  de 
continuité  ou  de  progrès  ;  ils  n'ont  pas  toujours  été  et  ils  ne  reste- 
ront pas  toujours  ce  qu'ils  sont  maintenant.  Quel  sera  le  dernier 
terme  de  leur  perfectionnement?  Le  christianisme  répond  :  le 
salut  éternel,  la  béatitude  des  élus,  la  vision  de  Dieu.  Leibniz 
explique  le  dogme  à  sa  façon  et  de  manière  à  le  mettre  en  harmo- 
nie avec  la  loi  de  cœitinuité  :  «  La  suprême  félicité,  de  quelque 
vision  béatifique  ou  connaissance  de  Dieu  qu'elle  soit  accompa- 
gnée, ne  saurait  jamais  être  pleine  ;  parce  que  Dieu  étant  infini, 
il  ne  saurait  être  connu  entièrement.  Ainsi  notre  bonheur  ne 
consistera  jamais  et  ne  doit  point  consister  dans  une  pleine  jouis- 
sance où  il  n'y  aurait  plus  rien  à  désirer  et  qui  rendrait  notre 
esprit  stupide,  mais  dans  un  progrès  perpétuel  à  de  nouveaux  plat- 
Hrs  et  de  nouvelles  perfections  (1).  » 

On  le  voit,  le  résultat  pratique  auquel  Leibniz  aboutit  n'est  pas 
éloigné  de  la  philosophie  de  Van  Helmont.  Il  est  vrai  que  le  pen- 
seur allemand  a  écrit  une  défense  de  l'enfer,  mais  nous  ne  prenons 
pas  ce  tour  de  force  au  sérieux.  L'éternité  des  peines  et  la  loi  de 
continuité  sont  incompatibles;  comment  veut-on  que  le  philoso- 
phe qui  enseigne  un  progrès  perpétuel  pour  tous  les  êtres,  con- 
damne à  une  immobilité  éternelle  précisément  les  monades  qui 
forment  la  cité  de  Dieu?  Leibniz  a  beau  maintenir  le  paradis,  il  le 
transforme  en  y  introduisant  son  principe  de  continuité,  et  il 
aurait  transformé  aussi  l'enfer  par  le  même  principe,  si  son  res- 
pect allemand  pour  les  autorités  établies  (2)  ne  l'avait  empêché  de 
déclarer  la  guerre  à  l'Église. 


(1)  Leibniz,  Principes  de  la  natore  et  de  la  grâce.  {Opéra,  édit.  Datens,  l.  II,  pag.  37,  s.) 
(^DiehoheObrigkeitt 
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Jusqu'ici  nous  restons  sur  le  terrain  religieux  d'une  vie  infinie 
^  progressive.  Mais  que  pensait  Leibniz  du  monde  où  nous  vivons? 
Sa  philosophie  le  porte  à  juger  le  passé  avec  indulgence,  et  à  se 
contenter  du  présent.  Est-ce  à  dire  qu'il  renonce  à  perfectionner 
ce  qui  existe,  parce  que  tout  est  pour  k  mieux  dans  le  meilleur  des 
mondes  possibles?  Telle  n'est  pas  la  pensée  de  l'illustre  philosophe  : 
il  veut  que  nous  fassions  tout  ce  qui  dépend  de  nous  pour  perfec- 
tionner toutes  choses,  et  il  prédit  de  grands  changements  dans  les 
sociétés  humaines.  Il  y  aura  du  bien  et  du  mal.  Leibniz  était  trop 
prudent  pour  dire  en  quoi  ce  bien  consisterait.  Il  se  fait  cepen- 
dant une  singulière  illusion  sur  la  manière  dont  le  progrès  s'ac- 
complira :  il  l'attend  de  quelque  grand  prince,  lequel  «  comme  les 
anciens  rois  d'Assyrie  ou  d'Egypte,  ou  comme  un  autre  Salomon, 
régnera  longtemps  dans  une  paix  profonde,  et  se  mettra  en  tête 
de  rendre  les  hommes  heureux  (1).  »  Leibniz  partageait  cette 
espérance  avec  tous  les  philosophes  du  xlix^huitième  siècle. 
Quelle  déception  eût  été  la  leur  s'il  leur  avait  été  donné  d'assister 
à  l'affreuse  convulsion  qui  conduisit  un  roi  et  une  reine  sur  l'écha- 
faud,  et  mit  fin  pour  toujours  à  l'utopie  d'un  prince  législateur  et 
réformateur  ! 

§  4.  Le  progrè»  aa  diz-hnitièBie  sîMe 

Le  dogme  du  progrès  se  forma  lentement  dans  la  conscience 
humaine,  avant  d'éclater  au  dix-huitième  siècle.  Au  dix-septième, 
l'idée  de  la  perfectibilité  se  produisit  sous  cette  forme,  que  les 
modernes  sont  supérieurs  aux  anciens.  De  là  à  dédaigner  le  passé, 
à  tout  espérer  de  l'avenir,  il  n'y  avait  pas  loin.  C'est  ce  que  firent 
les  philosophes.  Toutefois  l'idée  s'étendit  en  passant  des  lettrés 
du  siècle  de  Louis  XIV  aux  libres  penseurs.  Le  dix-septième 
siècle  s'était  surtout  préoccupé  du  progrès  scientifique,  intellec- 
tuel, comme  il  convenait  à  un  âge  brillant  de  littérature.  Au  dix- 
huitième,  les  aspirations  deviennent  politiques  et  sociales.  C'est 
un  penseur  du  siècle  dernier  qui  a  écrit  cette  parole  hardie  :  l'âge 
d'or  n'est  pas  derrière  nous,  il  est  devant  nous.  Telle  était  la  con- 
*viction  universelle.  L'humanité  rompait  décidément  avec  la  tra- 

(i)  Leibniz,  NoQTeaoi  Essais  sur  reoteodemeDl  hamaio,  li?»  it. 
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ditkm,  pour  s'élancer  dans  un  avenir  qu'elle  se  représentait  sous 
des  couleurs  aussi  séduisantes  que  celles  qui  avaient  servi  à  dé- 
peindre un  passé  imaginaire.  Il  y  avait  de  l'illusion  dans  ces  espé- 
rances illimitées ,  car  dans  la  vraie  doctrine  du  progrès,  il  n'y  a 
point  d'âge  d'or.  Mais  l'illusion  n'était  que  l'exagération  d'un  sen- 
timent vrai  :  c'est  qu'au  lieu  de  regretter  le  passé,  comme  on 
Pavait  fait  jusque-là,  il  fallait  avoir  les  yeux  fixés  sur  l'avenir.  Le 
regret  du  passé  est  stérile ,  puisqu'il  échappe  entièrement  à  notre 
action;  la  confianœ  dans  l'avenir  est  toute-puissante,  puisqu'elle 
nous  excite  à  agir,  pour  transforoier  le  monde. 

Il  y  avait  encore  une  autre  tendance  chez  quelques  philosophes 
du  dix*septième  siècle,  que  l'on  ne  retrouve  plus  au  dix-huitième. 
Van  Helmont  et  Leibniz  avaient  surtout  en  vue  la  perfectibilité  de 
l'individu,  à  travers  les  phases  successives  de  son  existence.  C'est 
le  côté  théologique  de  la  croyance  du  progrès.  Le  dix-huitième 
siècle  avait  le  dégoût  de  la  théologie,  parce  qu'il  était  appelé  à 
réagir  contre  l'Église,  et  contre  le  despotisme  qui  s'exerçait  sur 
l'humanité  au  nom  de  la  religion.  D'un  excès,  comme  cela  arrive 
toujours,  on  tomba  dans  un  excès  contraire.  Pendant  des  siècles, 
les  hommes  avaient  oublié  de  vivre  de  la  vie  présente,  réelle,  pour 
s'occuper  de  leur  salut ,  c'est  à  dire  de  la  vie  future,  telle  que  le 
christianisme  la  représentait,  vie  imaginaire,  puisque  la  concep- 
tion chrétienne  est  fausse.  Les  libres  penseurs  du  siècle  dernier 
laissèrent  là  ces  rêveries.  Ils  avaient  aussi  leur  idéal,  mais  ce 
n'était  plus  dans  un  autre  monde  qu'il  devait  se  réaliser,  c'était 
dans  ce  monde-ci. 

On  leur  a  reproché  cette  préoccupation  exclusive,  et  non  sans 
raison.  Toutefois  elle  s'explique  et  elle  a  sa  légitimité.  Ce  n'est 
pas,  comme  le  disent  les  ennemis  des  philosophes,  parce  qu'ils  ne 
croyaient  pas  à  une  existence  au  delà  de  la  tombe,  qu'ils  auraient 
voulu  procurer  à  l'homme  l'immortalité  sur  cette  terre.  Non,  il  y 
a  un  sentiment  plus  vrai  qui  les  inspire.  Si  Dieu  nous  a  placés  sur 
cette  terre,  c*est  sans  doute  parce  que  nous  y  avons  une  mission 
à  remplir.  Le  christianisme  méconnaissait  cette  destinée,  en 
sacrifiant  l'existence  présente  à  un  salut  qui  se  trouvait  être  une 
fiction.  Mépriser  cette  vie  passagère,  n'y  rien  voir  qu'une  épreuve 
de  quelques  jours,  au  bout  de  laquelle  les  uns  seront  livrés  à  une 
espèce  d'anéantissement  de  la  soufilrance,  et  les  autres  jouiront 
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d'une  félicité  qui  ressemble  également  au  néant,  se  mépriser  soi 
et  la  vie,  était  le  meilleur  moyen  d'immobiliser  le  monde  et  de 
perpétuer  ses  vices.  Qu'importaient  après  tout  ces  vices?  C'étaient 
autant  de  moyens  d'exercer  les  vertus  chrétiennes  de  la  patience 
et  de  la  résignation.  Il  fallait  au  dix-huitième  siècle  une  vertu 
plus  active,  il  lui  fallait  une  autre  croyance,  car  il  était  appelé  à 
détruire,  pour  réformer  et  reconstruire.  Voilà  pourquoi  il  s'attacha 
à  la  vie  actuelle  avec  passion. 

Était-ce  nier  la  vie  future?  Il  y  avait  des  libres  penseurs 
qui  dans  leur  réaction  contre  la  religion  traditionnelle  allaient 
jusque-là.  Mais  chose  remarquable,  tout  en  répudiant  l'immorta- 
lité, leur  doctrine  et  leurs  œuvres  les  préparaient  mieux  à  cette 
vie  future  que  le  faisait  le  christianisme,  dont  toutes  les  pensées 
étaient  pour  le  ciel.  Que  voulaient  les  philosophes,  et  que  fai- 
saient-ils? Ils  demandaient  que  l'homme  développât  librement 
toutes  ses  facultés,  et  qu'il  se  servit  de  ses  lumières  pour  amé- 
liorer la  condition  de  ses  semblables.  Et  ils  prêchaient  d'exemple. 
N'était-ce  pas  remplir  mieux  que  les  chrétiens  leur  mission 
d'homme?  Et  accomplir  la  destinée  que  Dieu  nous  donne  en  ce 
monde,  n'est-ce  pas  le  meilleur  moyen,  pour  mieux  dire  le  seul, 
de  nous  préparer  à  une  vie  future?  La  fausse  conception  du  chris- 
tianisme viciait  la  vie  présente.  Les  philosophes  aussi  se  trom- 
paient, mais  leur  erreur  était  plus  profitable  et  à  l'individu  et  à 
l'humanité  que  la  vérité  relative  de  la  doctrine  chrétienne.  Cela 
ne  veut  pas  dire  qu'il  faille  glorifier  l'erreur  des  philosophes  et 
nous  y  tenir.  Il  faut  au  contraire  compléter  leur  doctrine,  en 
représentant  la  vie  actuelle  .comme  une  phase  de  la  vie  infinie, 
qui  ne  diffère  pas  en  essence  de  la  vie  future.  Il  n'y  a  pas  un  autre 
monde  dans  le  sens  chrétien,  il  n'y  a  qu'une  vie.  Ce  monde-ci  est 
donc  aussi  saint  que  peut  l'être  le  monde  où  nous  continuerons 
notre  existence.  Loin  de  le  mépriser  et  de  le  fuir,  notre  mission 
nous  appelle  à  y  remplir  les  devoirs  que  nous  imposent  les  cir- 
constances où  Dieu  nous  place.  C'est  bien  là  ce  que  faisaient  les 
philosophes.  Nous  aurons  un  mobile  plus  puissant  encore  de  le 
faire,  quand  la  croyance  à  notre  éternité  aura  pris  la  place  du 
doute  et  de  la  négation  qui  régnaient  au  dix-huitième  siècle. 
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N»  1.  Voltaire 

Le  dix-huitième  siècle  tout  entier  est  imbu  de  la  croyance  à  un 
progrès  infini  qui  doit  transformer  Thumanité.  Il  nous  est  impos- 
sible de  suivre  l'idée  de  la  perfectibilité  chez  tous  les  écrivains 
qui  .s'en  sont  inspirés  :  il  suffit  à  notre  but  de  nous  arrêter  aux 
noms  les  plus  considérables,  à  ceux  qui  ont  remué  le  monde.  Au 
premier  rang  se  trouve  celui  que  l'on  a  appelé  le  roi  de  son 
siècle.  Vainement  une  armée  de  lilliputiens  catholiques  vou- 
drait-elle rabaisser  cette  haute  figure;  leur  haine  ne  fait  que 
mettre  en  relief  la  grandeur  du  personnage  qu'ils  attaquent  par 
riojure  et  la  calomnie,  ou  avec  l'aveuglement  de  l'ignorance.  Vol- 
taire à  leurs  yeux,  s'il  est  de  race  royale,  est  le  prince  des  scep- 
tiques; ils  lui  contestent  toute  foi,  toute  croyance  généreuse. 
Qu'est-ce  qui  l'aurait  donc  inspiré,  qu'est-ce  qui  l'aurait  soutenu 
dans  sa  longue  vie  qui  ne  fut  qu'une  lutte  incessante?  Il  avait  sa 
foi,  foi  ardente  qui  alla  grandissant  avec  les  années.  A  un  âge  où 
les  penseurs  vulgaires  se  font  louangeurs  du  temps  passé,  médi- 
sent du  présent  et  désespèrent  de  l'avenir.  Voltaire  chantait  l'âge 
d'or.  Lui  qui  brille  avant  tout  par  un  bon  sens  admirable,  il 
n'avait  garde  de  donner  dans  l'excès  de  ceux  qui  attendent  d'un 
être  imparfait  un  idéal  de  perfection.  Pour  Voltaire,  l'âge  d'or 
c'était  l'amélioration  de  la  condition  de  tous  ceux  qui  soufi'raient 
des  mille  abus  de  Tancien  régime.  II  se  faisait  illusion  en  une 
chose;  comme  tous  les  philosophes  du  siècle  dernier,  à  com- 
mencer par  Leibniz,  il  attendait  le  progrès  social  d'un  prince 
législateur.  Or  voilà  qu'un  jeune  roi  appelle-  dans  ses  conseils  un 
ministre  libre  penseur  et  ami  des  hommes,  dans  la  plus  haute 
expression  du  mot.  A  Tavénement  de  Turgot,  Voltaire  jette  un 
cri  de  joie.  Jusque-là  les  poètes  dans  leur  désespoir  s'étaient 
écriés  : 

«  Nous  pleuroDâ  ainsi  que  nos  pères 
Et  nous  transmettons  nos  misères 
A  nos  déplorables  neveux.  » 

Ces  longues  plaintes  vont  cesser  : 

«  Contemple  la  brillante  aurore 
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Qai  t*anDonc6  enfin  les  beaux  jours  : 
Un  nouveau  monde  estprès  iOdùre  (1).  ■ 

Voltaire  écrit  à  tous  ses  amis  :  ce  Voici  l'âge  d'or  qui  succède  à 
l'âge  de  fer.  Gela  donne  trop  envie  de  vivre  (2).  »  Il  avait  quatre- 
vingt  deux  ans»  quand  il  se  laissait  aller  à  cet  enthousiasme, 
qu'aujourd'hui  l'on  rencontre  à  peine  chez  ceux  qui  en  ont  vingt! 
Quels  étaient  donc  les  fruits  que  devait  apporter  cet  heureux 
temps  dont  Voltaire  regrettait  de  ne  voir  que  l'aurore? 

Vers  la  même  époque  Voltaire  écrivit  un  petit  conte  philoso- 
phique intitulé  Voyage  de  la  raison.  Il  y  a  plus  d'idées  dans  ces 
quelques  pages  échappées  à  un  vieillard,  que  dans  tel  gros 
volume  sur  le  progrès.  Donnons-nous  la  jouissance  de  voyager 
avec  Voltaire  et  avec  la  raison  ;  nous  n'aurons  jamais  f^it  route 
en  meilleure  compagnie.  Il  n'y  a  pas  longtemps  que  la  raison 
habite  cette  terre  :  «  Elle  était  si  inconnue  chez  nous  du  temps 
de  nos  druides,  qu'elle  n'avait  pas  même  de  nom  dans  notre 
langue.  »  Quand  vinrent  les  peuples  du  nord,  on  n'entendit  parler 
d'autre  raison  que  de  celle  du  plus  fort  :  «  Nous  croupîmes  long- 
temps dans  cette  horrible  et  avilissante  barbarie...  Alors  la  poli- 
tique régnait  à  Rome;  elle  avait  pour  miiiistres  ses  deux  sœurs, 
la  fourberie  et  l'avarice.  On  voyait  l'ignorance,  le  bnatisme,  la 
fkireur,  courir  sous  ses  ordres  dans  l'Europe;  la  raison  se  cachait 
dans  un  puits  avec  la  vérité,  sa  fille.  Personne  ne  savait  où  était 
ce  puits;  et  si  l'on  s'en  était  douté,  l'on  y  serait  descendu  pour 
égorger  la  fille  et  la  mère.  »  La  renaissance  fut  la  première  lueur 
d'une  lumière  nouvelle;  malheureusement  elle  parut  s'éteindre 
parmi  les  guerres  de  religion  qui  désolèrent  toute  l'Europe  : 
ce  Deux  ou  trois  étincelles  de  raison  ne  pouvaient  pas  éclairer  le 
monde  au  milieu  des  torches  ardentes  et  des  bûchers  que  le  fana- 
tisme allumait.  » 

Cependant  les  germes  que  la  raison  et  la  vérité  avaient  répandus 
dans  leur  courte  apparition  n'avaient  pas  péri.  «  Il  y  a  quelque 
temps  qu'il  leur  prit  envie  d'aller  à  Rome,  en  pèlerinage,  dégui- 
sées, et  cachant  leur  nom,  de  peur  de  l'inquisition.  Introduites 


(1)  Sur  le  pofié  et  le  prêtent  (1775). 
(9  LeUre  à  M.  Dupont,  de  177S. 
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chez  le  pape,  elles  trouvèrent  Ganganelli  lisant  les  Pensées  de 
Mare-Aurèle.  Sa  Sainteté  reconnut  les  masques,  les  embrassa 
cordialement,  malgré  l'étiquette.  «  Mesdames,  leur  dit  le  pape,  si 
j'avais  pu  imaginer  que  vous  Tussiez  sur  la  terre,  je  vous  aurais 
fait  la  première  visite.  »  Après  les  compliments,  on  parla  d'afbires. 
Dès  le  lendemain  Ganganelli  abolit  la  bulle  In  cœna  Domini,  Tua 
des  plus  grands  monuments  de  la  folie  tiumaine.  Le  surlende* 
main,  il  prit  la  résolution  d'abolir  la  Compagnie  de  Jésus,  et  l'Eu* 
rope  battit  des  mains.  »  Puis  nos  voyageuses  visitèrent  toute  lltalie, 
et  Turent  surprises  d'y  trouver  au  lieu  du  machiavélisme,  une 
émulation  entre  les  princes  et  les  républiques,  à  qui  rendrait  ses 
sujets  plus  gens  de  bien,  plus  riches  et  plus  heureux  :  «  Ma  fille, 
disait  la  raison  à  la  vérité,  voici,  je  crois,  notre  règne  qui  pour- 
rait bien  commencer;  il  faut  que  quelques-uns  des  prophètes  qui 
sont  venus  nous  visiter  dans  notre  puits,  aient  été  bien  puissants 
en  paroles  et  en  œuvres,  pour  changer  ainsi  la  face  de  la  terre. 
Vous  voyez  que  tout  vient  tard  :  il  fallait  passer  par  les  ténèbres 
de  l'ignorance  et  du  mensonge,  avant  de  rentrer  dans  votre  palais 
de  lumière.  » 

Les  voyageuses  arrivent  en  Allemagne.  <c  Elles  virent  avec  satis- 
faction ce  pays  qui  du  temps  de  Charlemagne  n'était  qu'une  forêt 
immense,  entrecoupée  de  marais,  maintenant  couvert  de  villes 
florissantes;  ce  pays  qui  n'avait  eu  dans  les  temps  antiques  que 
des  sorciers  pour  prêtres,  immolant  des  hommes  sur  des  pierres 
grossièrement  creusées;  ce  pays  qui  ensuite  avait  été  inondé  de 
son  sang,  pour  savoir  au  juste  si  la  chose  était  in^  cum^  sub,  ou 
non...  Dieu  soit  béni!  dit  la  raison;  ces  gens-ci  sont  venus  enfin 
à  moi,  à  force  de  démence.  »  La  Russie  ne  causa  pas  une  surprise 
moins  agréable  à  la  raison  et  à  la  vérité  :  «  Elles  ne  cessaient 
d'admirer  combien  le  monde  était  changé  depuis  quelques  années. 
Elles  en  concluaient  que  peut-être  un  jour  le  Chili  et  les  terres 
australes  seraient  le  centre  de  la  politesse  et  du  bon  goût,  et  qu'il 
faudrait  aller  au  pôle  antarctique  pour  apprendre  à  vivre.  »  Quand 
elles  furent  en  Angleterre,  la  vérité  dit  à  sa  mère  :  «  Il  me  semble 
que  le  bonheur  de  cette. nation  n'est  point  fait  comme  celui  des 
autres;  elle  a  été  plus  folle,  plus  fanatique,  plus  cruelle  et  plus 
malheureuse  qu'aucune  de  celles  que  je  connais;  et  la  voilà  qui 
s'est  fait  un  gouvernement  unique,  dans  lequel  on  a  conservé 
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tout  ce  que  la  monarchie  a  d*utile,  et  tout  ce  qu'une  république  a 
de  nécessaire.  Elle  est  supérieure  dans  la  guerre,  dans  les  lois, 
dans  les  arts,  dans  le  commerce,  a 

Nos  voyageuses  finissent  leur  tour  d*Europe  par  la  France. 
Elle  était  à  la  veille  de  la  révolution.  Il  est  curieux  d'entendre, 
de  la  bouche  de  Voltaire  quels  étaient  les  vœux  de  la  nation  ;  c*est 
comme  le  programme  de  89  :  «  On  va  répartir  aux  indigents  qui 
travaillent  les  biens  immenses  de  certains  oisifs  qui  ont  fait  vœu 
de  pauvreté.  Ces  gens  de  mainmorte  n'auront  plus  eux-mêmes 
des  esclaves  de  mainmorte.  »  —  «  N*entendez-vous  pas,  ma  mère, 
toutes  ces  voix  qui  disent  :  Les  mariages  de  cent  mille  familles 
utiles  à  l'État  ne  seront  plus  réputés  concubinages  ;  et  les  enfants 
ne  seront  plus  déclarés  bâtards  par  la  loi.  » — «  Les  petites  fautes 
ne  seront  plus  punies  comme  de  grands  crimes.  Ce  devrait  être  le 
premier  axiome  de  la  justice  criminelle.  »  —  «  Les  biens  d'un 
père  de  famille  ne  seront  plus  confisqués,  parce  que  les  enfants 
ne  doivent  point  mourir  de  faim  pour  les  fautes  de  leur  père.  »  — 
oc  La  torture,  inventée  autrefois  par  les  voleurs  de  grands  che- 
mins pour  forcer  les  volés  à  découvrir  leurs  trésors,  et  employée 
aujourd'hui  chez  un  petit  nombre  de  nations  pour  sauver  le  cou- 
pable robuste,  et  pour  perdre  l'innocent  faible  de  corps  et  d'esprit, 
ne  sera  plus  en  usage  que  pour  les  crimes  de  lèse-société  au  pre- 
mier chef,  et  seulement  pour  avoir  révélation  des  complices.  » 
—  «J'entends  encore  proférer  autour  de  moi,  dans  tous  les  tribu- 
naux ces  paroles  remarquables  :  Nous  ne  citerons  plus  jamais  les 
deux  puissances,  parce  qu'il  ne  peut  en  exister  qu'une  :  celle  du 
roi,  ou  de  la  loi,  dans  une  monarchie  :  celle  de  la  nation,  dans 
une  république.  La  puissance  divine  est  d'une  nature  si  différente 
et  si  supérieure,  qu'elle  ne  doit  pas  être  compromise  par  un 
mélange  profane  avec  les  lois  humaines.  » 

La  raison  répondit  à  la  vérité  :  c<  Ma  fille,  vous  sentez  bien  que 
Je  désire  à  peu  près  les  mêmes  choses  et  bien  d^autres.  Tout  cela 
demande  du  temps  et  de  la  réflexion.  J'ai  toujours  été  très  con- 
tente quand,  dans  mes  chagrins,  j'ai  obtenu  une  partie  des  soula- 
gements que  je  voulais.  Je  suis  aujourd'hui  trop  heureuse.  Vous 
souvenez-vous  du  temps  où  presque  tous  les  rois  de  laMerre  étaient 
dans  une  profonde  paix,  s'amusaient  à  jouer  aux  énigmes,  et  où 
la  belle  reine  de  Saba  venait  proposer  tête  à  tête  des  logogryphes 
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à  Salomon?  —  Oui,  ma  mère,  c'était  un  bon  temps,  mais  il  n'a 
pas  duré.  —  Eh  bien,  reprit  la  mère,  celui-ci  est  infiniment  meil- 
leur. On  ne  songeait  alors  qu'à  montrer  un  peu  d'esprit  ;  et  je  vois 
que  depuis  dix  à  douze  ans  on  s'est  appliqué  dans  l'Europe  aux 
arts  et  aux  vertus  nécessaires  qui  adoucissent  l'amertume  de  la 
vie.  //  semble  en  général  qu'on  se  soit  donné  le  mot  pour  penser  plus 
soliiement  qu'on  n'avait  fait  pendant  des  milliers  de  siècles.  »  La 
vérité  avoue  qu'elle  n'a  que  du  bien  à  dire  du  temps  présent,  «  en 
dépit  de  tant  d'auteurs  qui  ne  louent  que  le  passé.  » 

Il  y  aurait  bien  des  choses  à  dire  sur  ces  quelques  pages  :  la 
révolution  en  est  le  commentaire  vivant.  Bornons-nous  à  consta- 
ter que  toutes  les  préoccupations  de  Voltaire  sont  pour  le  progrès 
social.  Il  le  provoque,  il  le  désire,  mais  il  ne  s'attend  pas  à  ce  que 
tous  ses  vœux  se  réalisent.  C'est  bien  là  la  marche  lente  du  per- 
fectionnement. La  révolution,  dans  son  impétueux  élan,  dépassa 
ces  timides  espérances;  mais  précisément  parce  qu'elle  les  dé- 
passa, elle  fut  suivie  d'un  mouvement  de  réaction  et  de  recul. 
Que  la  leçon  profite  aux  peuples.  Il  ne  faut  pas  qu'ils  attendent  le 
progrès  d'une  révolution  subite  :  il  se  prépare  lentement,  et 
s'accomplit  lentement»  et  pour  que  les  institutions  sociales  se 
transforment,  il  faut  que  l'homme  se  régénère.  Voilà  une  face  du 
progrès  que  le  dix-huitième  siècle  négligea  trop,  ets'il  le  mécon- 
nut, c'est  qu'il  lui  manquait  un  principe  religieux.  L'amour  de 
l'humanité,  quelque  puissant  qu'il  soit,  ne  sufiit  point. 


N""  2.  Rousseau 

Rousseau  est  en  tout  le  contre-pied  de  Voltaire,  et  cependant 
ils  poursuivent  le  même  but.  À  certains  égards,  l'auteur  d'Emile 
sent  mieux  que  son  brillant  rival  ce  qui  manque  à  son  siècle  ;  s'il 
écrit  le  Contrat  social,  il  écrit  aussi  un  traité  sur  l'éducation,  et  il 
y  enseigne  les  principes  de  la  religion  naturelle.  L'on  s'est  attaché 
trop  servilement  à  ses  paradoxes  :  il  ne  voulait  pas  ramener 
l'homme  dans  les  bois,  il  voulait  le  régénérer,  en  le  rappelant  à 
la  nature,  et  il  voyait  juste.  C'est  encore  à  l'éducation  que  le 
dix-neuvième  siècle  doit  demander  la  transformation  que  les  phi- 
losophes du  siècle  dernier  attendaient  trop  exclusivement  de  la 
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rérorme  sociale.  Les  sociétés  ont  été  bouleversées  de^fond  en 
Gomble  :  mais  qu'importe  et  à  quoi  bon,  si  Thomme  reste  le  même? 
Il  y  a  tel  pays  qui  a  des  libertés  tout  plein  dans  sa  constitutioii, 
mais  les  esprits  y  sont  asservis  par  la  superstition  et  l'ignorance  : 
qu'est-ce  que  la  liberté  politique  sans  la  libre  pensée?  Gloire  ii 
Rousseau  qui  a  indiqué  la  voie! 

Nous  ne  prendrons  pas  au  pied  de  la  lettre  ses  éloquentes  dé^ 
clamatiôns  contre  les  sciences  et  les  arts  :  a  Nos  âmes  se  sont 
corrompues,  s'écrie*t-il,  à  mesure  que  nos  sciences  et  nos  arts  se 
sont  avancés  à  la  perfection...  L'élévation  et  l'abaissement  journa- 
liers des  eaux  de  l'Océaa  n'ont  pas  été  plus  régulièrement  assu- 
jettis au  cours  de  l'astre  qui  nous  éclaire  durant  la  nuit,  que  le 
sort  des  mœurs  et  de  la  probité  au  progrès  des  sciences  et  des 
arts.  On  a  vu  la  vertu  s'enfuir  à  mesure  que  la  lumière  s*élevait 
sur  notre  horizon,  et  le  même  phénomène  s'est  observé  dans  tous 
les  temps  et  dans  tous  les  lieux.  »  Le  sentiment  qui  inspire  Rous- 
seau est  juste.  Il  était  frappé  de  la  décadence  morale  qui  régnait 
dans  un  siècle  dont  on  vantait  la  culture  intellectuelle.  Ce  qui  loi 
tenait  surtout  à  cœur,  c'est  la  réforme  des  mœurs.  Il  écrivit  son 
Emile  dans  ce  but.  Il  se  fit  louangeur  du  passé;  à  la  façon  de 
Tacite,  qui  exaltait  la  pureté  des  Germains,  pour  faire  honte 
aux  Romains^e  leur  corruption.  Aux  deux  époques  la  corruption 
avait  la  même  cause,  l'affaiblissement  des  croyances,  la  ruine  de 
la  foi  ancienne,  alors  que  les  principes  d'une  foi  nouvelle  étaient 
encore  vagues  et  indécis.  Voilà  pourquoi  Rousseau  publia  la  Pro- 
fession de  foi  du  vicaire  savoyard.  Il  est  dans  la  vraie  voie  du 
progrès,  car  il  dit  aux  hommes  :  Réformez-vous,  si  vous  voulez 
réformer  la  société. 

Voilà  le  vrai  Rousseau  ;  il  n'y  pas  de  mission  plus  grande  que  la 
sienne.  Quant  à  ses  boutades  contre  le  présent  et  à  ses  louanges 
du  passé,  il  n'y  faut  pas  attacher  trop  d'importance  :  il  est  dans 
son  rôle  de  misanthrope.  Mais  il  importe  de  constater  qu'en 
louant  le  passé  aux  dépens  du  présent,  Rousseau  s'est  trompé.  Les 
faits  sur  lesquels  il  prend  appui  n'ont  d'existence  que  dans  son 
humeur  noire.  Dans  le  discours  sur  les  sciences  et  les  arts,  il 
porte  aux  nues  la  cité  de  Lycurgue,  «  cette  république  de  demi- 
dieux  plutôt  que  d'hommes,  tant  leurs  vertus  semblaient  supé^ 
rieures  à  l'humanité  :  0  Sparte!  opprobre  éternel  d'une  vaine 
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doctriDe!  Tandis  que  les  vices,  conduits  par  les  beaux  arts,  s'in- 
troduisaient ensemble  dans  Athènes,  tandis  qu'un  tyran  y  rassem- 
blait avec  tant  de  soin  les  ouvrages  du  prince  des  poètes,  tu 
chassais  de  tes  murs  les  arts  et  les  artistes,  les  sciences  et  les 
savants  !  »  Il  n*y  a  de  vrai  dans  ce  tableau  de  fantaisie  que  la  bar- 
barie des  Spartiates;  quant  à  leurs  prétendues  vertus,  elles 
n'existent  que  dans  l'imagination  de  Rousseau  :  l'histoire  les 
ignore;  que  dis-je?  elle  nous  apprend  que  les  vices  régnaient 
dans  toute  leur  brutalité  là  où  une  poignée  d'aristocrates  traitait 
les  populations  vaincues  comme  des  brutes. 

Ainsi  l'histoire  réelle  donne  un  démenti  au  tableau  imaginaire 
de  Rousseau  :  les  Spartiates  ne  furent  pas  moins  corrompus,  parce 
qu'ils  méprisaient  les  arts  et  les  sciences  ;  tout  ce  qu'ils  gagnèrent 
à  leur  ignorance,  c'est  que  leur  corruption  fut  plus  grossière.  Les 
étranges  erreurs  dans  lesquelles  Rousseau  est  tombé  prouvent  que 
la  vraie  doctrine  du  progrès  ne  peut  s'élever  que  sur  la  base  de  la 
réalité,  de  l'histoire  consciencieusement  étudiée.  Le  dix-huitième 
siècle  était  trop  passionné,  pour  faire  une  étude  sérieuse  des  faits  : 
les  uns,  c'était  le  grand  nombre,  dénigraient  le  passé  et  le  calom- 
niaient :  les  autres  le  faussaient  en  l'idéalisant.  Montesquieu  seul, 
parmi  les  écrivains  de  premier  ordre,  eut  le  génie  historique,  mais 
il  fut  trop  exclusivement  historien;  il  se  contenta  de  chercher  la 
raison  des  choses,  sans  s'enquérir  de  la  loi  générale  qui  régit  les 
événements.  Il  y  eut  cependant  un  homme  qui,  unissant  le  goût  de 
l'histoire  à  celui  de  la  philosophie,  arbora  le  drapeau  du  progrès 
dès  son  entrée  dans  la  carrière  des  lettres  :  Turgot  est,  à  notre 
avis,  de  tous  les  écrivains  du  siècle  dernier,  celui  qui  a  formulé 
avec  le  plus  de]  précision  la  doctrine  du  progrès.  La  destinée  le 
porta  aux  affaires  ;  c'est  dans  la  vie  réelle  qu'il  essaya  de  réaliser 
les  progrès  sociaux  que  la  nation  attendait  avec  tant  d'impatience. 
Heureuse  la  France,  si  les  stupides  passions  des  classes  privilé- 
giées n'avaient  pas  arrêté  le  ministre  réformateur! 

N»3.  Turgot 

A  l'âge  de  vingt-trois  ans,  Turgot  écrivit  un  discours  ayartt 
pour  objet  les  progrès  successifs  de  tesprii  humain  (1).  C'est  à  peu 

1)  QBwsrt»  (U  Turgot.  (GoUacliOD  det  économistes,  t.  II,  pax.  597.) 
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près  le  titre  que  Condorcet  donna  à  la  fameuse  Esquisse  qui  est 
comme  le  testament  du  dix-huitième  siècle.  Gomment  le  jeune 
orateur  entendait-il  le  progrès?  Il  y  voyait  une  loi  générale  qui 
domine  la  diversité,  en  apparence  infinie,  des  faits  historiques. 
Cette  variété  est  telle,  que  l'on  pourrait  croire  qu'elle  tient  à 
l'absence  d'une  règle,  et  c*est  bien  là  l'efiet  qu'elle  produit  sur  de 
bons  esprits  qui  se  laissent  absorber  par  les  détails.  Turgot 
constate  la  différence  qui  existe  entre  les  phénomènes  de  la 
nature  et  les  libres  actions  des  hommes.  Les  premiers,  sou- 
mis à  des  lois  constantes,  se  produisent  dans  un  cercle  de 
révolutions  toujours  les  mêmes.  Dans  la  société  humaine,  au 
contraire,  la  raison,  la  liberté,  les  passions,  donnent  lieu  sans 
cesse  à  de  nouveaux  événements.  Est-ce  à  dire  que  le  hasard  seul 
y  préside?  Non,  tous  les  âges  sont  enchaînés  par  une  suite  de 
causes  et  d'effets  qui  lient  Tétat  présent  du  monde  à  tous  ceux 
qui  l'ont  précédé.  Quelle  est  la  loi  qui  règle  cet  enchaînement? 
(c  Les  signes  multipliés  du  langage  et  de  l'écriture ,  en  donnant 
aux  hommes  les  moyens  de  s'assurer  la  possession  de  leurs  idées, 
et  de  les  communiquer  aux  autres,  ont  formé  de  toutes  les 
connaissances  particulières  un  trésor  commun,  qu'une  généra- 
tion transmet  à  l'autre,  ainsi  qu'un  héritage,  toujours  augmenté 
des  découvertes  de  chaque  siècle;  et  le  genre  humain,  considéré 
depuis  son  origine,  paraît  aux  yeux  d'un  philosophe  un  tout 
immense  qui  lui-même  a,  comme  chaque  individu,  son  enfance  et 
son  progrès.  » 

Au  premier  abord ,  le  principe  de  Turgot  paraît  identique  avec 
celui  de  Pascal,  et  se  renferme  dans  les  limites  du  perfectionne- 
ment scientifique.  En  réalité,  le  point  de  vue  du  jeune  philosophe 
est  bien  plus  large  ;  il  s*étend  à  toutes  les  manifestations  de  l'acti- 
vité humaine  :  «  L'intérêt,  l'ambition,  la  vaine  gloire  changent 
perpétuellement  la  scène  du  monde,  inondent  la  terre  de  sang  ; 
mais,  au  milieu  de  leurs  ravages,  les  mœurs  s'adoucissent^  resjnit 
humain  s*éclaire,  les  nations  isolées  se  rapprochent  les  unes  des 
autres  ;  le  commerce  et  la  politique  réunissent  enfin  toutes  les 
parties  du  globe;  et  la  masse  du  genre  humain^  par  des  alternatives 
de  calme  et  d'agitation,  de  biens  et  de  maux,  marche  toujours, 
quoiqu'à  pas  lents,  vers  une  perfection  plus  grande.  »  Turgot  ne  fait 
pas  de  théorie,  son  esprit  est  essentiellement  historique  ;  il  a  écrit 
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le  plan  de  deux  discours  sur  l'histoire  universelle  (1).  S'il  lui  avait 
été  donné  de  l'exécuter,  quel  tableau  magnifique  nous  posséde- 
rions, et  combien  supérieur  au  discours  de  Bossuet  qui  n'a  d'autre 
grandeur  que  la  majesté  du  langage  !  Turgot  a  le  premier  déter- 
miné avec  précision  le  véritable  objet  de  l'histoire  universelle  : 
tt  elle  embrasse  la  considération  des  progrès  successifs  du  genre 
humain ,  et  le  détail  des  causes  qui  y  ont  contribué.  »  Quelle  est 
dans  cette  immense  suite  de  faits  la  part  qu'il  faut  fkire  à  la  liberté 
humaine,  et  quelle  est  la  part  du  gouvernement  providentiel?^ 
Turgot  constate  qu'il  y  a  des  causes  générales  et  nécessaires  ^  où 
l'homme  n'est  pour  rien ,  c'est  ce  que  nous  appelons  aujourd'hui, 
soit  fatalisme,  soit  gouvernement  providentiel.  Il  y  a  ensuite  des 
causes  particulières  et  des  actes  libres  :  c'est  la  part  de  l'homme. 
Voilà  les  traits  dominants  d'une  histoire  considérée  au  poim  de 
vue  du  développement  progressif  de  l'humanité.  Bien  que  Turgot 
ne  fasse  que  les  indiquer,  cela  sufBt  pour  lui  assigner  le  pre- 
mier rang  parmi  les  écrivains  qui  au  dix-huitième  siècle  se  sont 
occupés  de  rechercher  les  lois  qui  président  à  la  vie  de  l'huma- 
nité. Pour  mieux  dire,  c'est  lui  seul  qui  va  à  cette  recherche. 
Chez  Voltaire  c'est  un  instinct  puissant  plutôt  qu'une  idée;  voilà 
pourquoi  ses  ouvrages  historiques  sont  loin  de  répondre  à  l'idéal 
tracé  par  Turgot.  Il  était  d'ailleurs  trop  engagé  dans  la  lutte  pas- 
sionnée contre  le  passé,  pour  apprécier  avec  impartialité  les 
hommes  et  les  choses.  Turgot  avait  l'impartialité  de  l'historien. 
Nous  trompons-nous  en  faisant  honneur  de  cette  haute  qualité  à  la 
croyance  du  progrès  qui  l'inspirait? 

Turgot  a  donné  une  preuve  remarquable  de  son  génie  his- 
torique dans  le  jugement  qu'il  porte  sur  le  christianisme.  Il 
n'était  pas  chrétien.  On  le  destinait  aux  ordres,  et  on  lui  faisait 
entrevoir  un  avenir  brillant  dans  une  carrière  qui  donnait  richesse, 
considération  et  pouvoir.  Turgot  répondit  à  ses  amis  qu'il  ne  com- 
prenait pas  leurs  conseils,  et  qu'il  lui  était  impossible  de  les 
suivre  :  il  ne  pouvait  pas  se  dévouer ,  dit-il,  à  porter  toute  sa  vie  un 
masque  sur  le  visage.  Voilà  un  libre  penseur  de  la  bonne  trempe  :  il 
agit  comme  il  pense,  et  cela  au  risque  de  sacrifier  honneur  et  for- 
tune à  ses  convictions.  Turgot  était  donc  un  philosophe,  mais  il 

(I)  0£uvrf«,t.  II.pag.Gae. 
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n*y  a  rien  chez  lui  de  cette  hostilité  haineuse  pour  la  religion  qui 
distingue  les  incrédules  du  dix-huitième  siècle.  Il  rend  justice  au 
christianisme,  tout  en  n'étant  pas  croyant.  Le  fait  est  remarquable 
et  mérite  d*étre  relevé.  G*est  la  doctrine  du  progrès  qui  donne 
cette  indépendance  d'esprit  et  cette  indulgence  à  un  écrivain  de 
vingt-trois  ans.  S'il  y  a  une  chose  à  reprendre  dans  la  conception 
historique  de  Turgot,  c'est  qu'elle  est  trop  indulgente.  Il  dit  très 
bien  que  chez  les  anciens  tant  vantés  par  Rousseau,  la  force  régnait 
dans  toutes  les  relations  sociales.  Mais  est-ce  au  christianisme 
qu'il  faut  rapporter  la  gloire  d'avoir  rétabli  l'humanité  dans  ses 
droits?  On  ne  connaissait  plus  la  religion  du  Christ  au  dix-hui- 
tième siècle;  on  se  la  figurait  sociale,  parce  qu'on  avait  soif  de 
réformes  sociales.  Cette  critique  que  nous  nous  permettons  n'est 
pas  un  reproche.  L'indulgence  après  tout  vaut  mieux  que  la  haine; 
disons  mieux  :  elle  est  un  devoir,  pour  les  historiens  qui  jugent 
les  hommes.  Il  faut  seulement  éviter  d'apprécier  les  doctrines  avec 
une  indulgence  excessive  qui  dégénérerait  en  approbation  des 
erreurs.  Quand  il  s'agit  de  la  vérité,  la  haine  est  légitime,  car  on 
ne  peut  l'aimer  sans  détester  le  mensonge. 

N*  4.  Condorcet 

L'on  insulte,  l'on  calomnie  les  philosophes  du  dix-huitième 
siècle,  au  nom  d'une  stupide  réaction.  Que  les  ennemis  de  la  phi- 
losophie nous  citent  une  figure  plus  haute  que  Condorcet  écri- 
vant YEsquisse  des  progrès  de  l'esprit  humain,  au  moment  où  la 
hache  était  suspendue  sur  sa  tète,  célébrant  la  liberté,  alors  même 
que  la  liberté  dressait  des  échafauds  pour  lui  et  ses  amis;  puis, 
quittant  son  asile  et  allant  au  devant  de  la  mort,  de  crainte  de  com- 
promettre la  femme  courageuse  qui  exposait  sa  vie  pour  sauver 
son  hôte  !  On  accuse  les  philosophes  de  scepticisme.  Les  malheu- 
reux! ils  ne  croyaient  pas  au  ciel  ni  à  l'enfer  des  catholiques.  Mais 
ils  croyaient  au  devoir,  et  ils  faisaient  mieux  que  d'y  croire,  ils  le 
pratiquaient  aux  dépens  de  leur  vie.  Que  Dieu  nous  fasse  la  grâce 
d'être  des  sceptiques  comme  Condorcet! 

Le  point  de  départ  de  Condorcet  dans  la  question  du  progrès 
est  celui  de  Turgot.  Il  croit  que  «  l'espèce  humaine  s'améliore 
sans  cesse,  soit  par  de  nouvelles  découvertes  dans  les  sciences  et 
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dans  les  arts,  et,  par  une  conséquence  nécessaire,  dans  les  moyens 
de  bien*étre  et  de  prospérité  commune;  soit  par  des  progrès  dans 
les  principes  de  conduite  et  dans  la  morale  pratique  ;  soit  enfin 
par  le  perfectionnement  réel  des  facultés  intellectuelles,  morales 
et  physiques.  »  Le  principe  est  formulé  avec  plus  de  précision 
qu'il  ne  l'avait  été  jusque-là,  môme  par  Turgot  ;  et  chose  remar- 
quable, Condorcet  ne  borne  pas  ses  espérances  au  progrès  social, 
il  établit  formellement  la  perfectibilité  de  l'homme.  Arrivé  le  der- 
nier dans  la  carrière,  l'illustre  écrivain  profita  des  travaux  de  ses 
devanciers,  mais  s'il  les  mit  à  profit,  il  y  ajouta  aussi. 

Condorcet  se  demande  d'abord  «  s'il  a  été  marqué  un  terme  au 
perfectionnement  des  facultés  humaines.  »  Il  répond  «  que  la  per- 
fectibilité de  l'homme  est  réellement  indéfinie.  Les  progrès  de 
cette  perfectibilité,  désormais  indépendante  de  toute  puissance 
qui  voudrait  les  arrêter,  n'ont  d'autre  terme  que  la  durée  du  globe 
où  la  nature  nous. a  jetés.  »  Puis  Condorcet  pose  la  question  de  la 
continuité  du  progrès,  et  il  la  résout  encore  affirmativement  : 
«Sans  doute  les  progrès  pourront  suivre  une  marche  plus  ou 
moins  rapide,  mais  jamais  elle  ne  sera  rétrograde  ;  du  moins,  tant 
que  la  terre  occupera  la  môme  place  dans  le  système  de  l'univers, 
et  qu'il  n'y  aura  aucun  bouleversement  qui  empêche  l'espèce 
humaine  de  conserver  et  de  déployer  les  mêmes  facultés  et  de 
trouver  sur  le  globe  qu'elle  habite,  les  mêmes  ressources.  » 

L'on  a  reproché  à  Condorcet  un  esprit  trop  aventureux,  ne 
tenant  aucun  compte  des  limites  d'une  organisation  imparfaite, 
telle  qu'est  la  nature  humaine.  Nous  ne  croyons  pas  que  ce 
reproche  soit  fondé.  Si  une  qualité  manque  au  théoricien  du  pro- 
grès, c'est  le  génie  historique.  Tant  qu'il  reste  sur  le  terrain  des 
principes,  il  est  admirable.  Il  applique  sans  hésiter  le  principe  de 
la  perfectibilité  indéfinie  au  développement  intellectuel.  On  lit  dans 
le  discours  de  réception  qu'il  prononça  à  l'Académie  française  (1) 
(1782)  :  c€  N'est-il  pas  un  terme  où  les  limites  naturelles  de  notre 
esprit  rendraient  tout  progrès  impossible?  Non,  messieurs,  à 
mesure  que  les  lumières  s'accroissent,  les  méthodes  d'instruire 
se  perfectionnent  ;  l'esprit  humain  semble  s'agrandir  et  ses  limites 
se  reculer.  Dans  tous  les  temps,  l'esprit  humain  verra  devant  lui. 

(1)  OEuvres,  1. 1,  pag.  3M,  ëdil.  d*Arago. 
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un  espace  toujours  infini;  mais  celui  tin'k  chaque  instant  il  laisse 
derrière  soi,  celui  qui  le  sépare  des  temps  de  son  enfance,  s'ac- 
croîtra sans  cesse,  a  En  apparence  Condorcet  oublie  qu'il  parle 
d'un  être  imparfait  et  partout  limité  dans  son  développement, 
limité  par  son  organisation,  et  par  le  milieu  dans  lequel  il  vit. 
Mais  ce  serait  donner  à  sa  pensée  une  portée  que  lui-même 
repousse.  Il  dit,  dans  son  Esquisse^  en  quel  sens  il  entend  le  mot 
infini  dont  il  se  sert  en  parlant  de  la  perfectibilité.  Condorcet  ne 
veut  pas  dire  que  la  perfectibilité  soit  infinie  dans  un  sens  absolu, 
il  dit  qu'elle  est  indéfinie,  par  rapport  à  nous,  puisqu'il  nous  est 
impossible  de  fixer  un  terme  que  le  progrès  ne  puisse  jamais 
atteindre.  Ainsi  expliquée,  la  formule  de  Condorcet  est  parfaite- 
ment juste. 

Il  y  a  un  progrès  plus  problématique,  c'est  le  progrès  moral. 
Rousseau  l'avait  hardiment  nié.  Condorcet  s'inspire  de  Voltaire  plu- 
tôt que  de  son  rival,  et  le  résultat  auquel  il  aboutit,  témoigne  que  son 
maître  n'était  pas  le  grand  incrédule  qu'on  voudrait  traîner  aujour- 
d'hui dans  la  boue.  Dans  son  discours  de  réception  à  l'Académie, 
Condorcet  répudie  hautement  le  paradoxe  désolant  chanté  par 
Horace,  que  la  nature  humaine  dégénère  et  se  dégrade  sans  cesse  ; 
il  fait  appel  aux  faits  contre  ceux  qui  invoquent  les  faits  mal 
observés  :  «  Daignez  comparer  votre  siècle  à  ceux  qui  l'ont  pré- 
cédé, vous  verrez  dans  ces  âges  dont  vous  regr^tez  les  vertus, 
une  corruption  plus  grossière  s'unir  avec  la  férocité,  une  avidité 
plus  basse  se  montrer  avec  plus  d'audace;  des  vices,  presque 
inconnus  aujourd'hui  former  le  caractère  et  les  mœurs  de  nations 
entières,  et  souvent  même  le  crime  compté  au  nombre  des  actions 
communes  et  journalières.  »  Dans  son  Esquisse,  Condorcet  établit 
le  progrès  moral  sur  des  bases  inébranlables  : 

c(  Les  hommes  ne  pourraient  s'éclairer  sur  la  nature  et  le  déve- 
loppement de  leurs  sentiments  moraux ,  sur  les  principes  de  la 
morale,  sur  les  motifs  naturels  d'y  conformer  leurs  actions,  sans 
faire  aussi  dans  la  morale  pratique  des  progrès  non  moins  réels 
que  ceux  de  la  science  même.  L'intérêt  mal  entendu  n'est-il  pas  la 
cause  la  plus  fréquente  des  actions  contraires  au  bien  général?... 
Cette  conscience  de  la  dignité  qui  appartient  à  l'homme  libre,  une 
éducation  fondée  sur  une  connaissance  approfondie  de  notre 
constitution  morale,  ne  doivent-elles  pas  rendre  communs  à 
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presque  tous  les  hommes,  ces  principes  d'une  justice  rigoureuse 
pure,  ces  mouvements  habituels  d*une  bienveillance  active,  éclai- 
rée, d'une  sensibilité  délicate  et  généreuse,  dont  la  nature  a  placé 
l6  germe  dans  tous  les  cœurs?...  Le  perfectionnement  des  lois, 
des  institutions  publiques,  suite  des  progrès  de  ces  sciences, 
tfa-t-il  pas  pour  effet  de  rapprocher,  d'identifier  l'intérêt  com- 
mun de  chaque  homme  avec  l'intérêt  commun  de  tous?  Le  pays 
dont  la  constitution  et  les  lois  se  conforment  le  plus  exactement 
au  vœu  de  la  raison  et  de  la  nature,  n'est-il  pas  celui  où  la 
vertu  sera  plus  facile,  où  les  tentatives  de  s'en  écarter  seront  les 
plus  rares  et  les  plus  faibles?...  Enfin  le  bien-être  qui  suit  le  pro- 
grès que  font  les  arts  utiles,  ou  d'une  législation  juste,  ne  dis- 
pose-t-il  pas  les  hommes  à  l'humanité,  à  la  bienfaisance',  à  la 
justice?  » 

Le  progrès  social  occupe  une  grande  place  dans  la  doctrine  de 
Gondorcet.  Il  obéit  à  la  tendance  générale  du  dix-huitième  siècle 
qui  attendait  le  perfectionnement  individuel  du  progrès  social, 
au  lieu  de  commencer  par  la  réformation  de  l'individu  pour  arriver 
ensuite  à  celle  des  institutions  publiques.  Ce  qui  blessait  le  plus 
notre  philosophe  dans  l'ancien  régime  c'est  l'inégalité  :  il  y  avait 
inégalité  de  richesse,  inégalité  de  position  sociale,  inégalité  d'ins- 
truction. Est-il  possible  de  détruire  ces  causes  d'inégalité?  Le  pro- 
blème a  été  posé  au  milieu  du  dix-neuvième  siècle  d'une  façon 
menaçante,  et  les  alarmes  répandues  par  de  fausses  doctrines  ont 
jeté  les  esprits  modérés  dans  la  malheureuse  réaction  dont  nous 
souffrons  encore.  Gondorcet  ne  donne  point  dans  les  excès  du 
socialisme.  Il  se  contente  d'affirmer  que  les  inégalités  que  nous 
venons  de  signaler  doivent  continuellement  diminuer,  mais  il  ne 
croit  pas  qu'elles  pourront  disparaître  ;  il  va  plus  loin;  non  seule- 
ment il  serait  absurde  d'espérer  une  égalité  absolue,  mais  il  serait 
dangereux  de  détruire  les  causes  naturelles  et  nécessaires  qui 
engendrent  l'inégalité.  Gondorcet  met  le  doigt  sur  le  vice  des 
théories  qui  ont  égaré  les  socialistes  :  à  force  de  vouloir  l'égalité, 
ils  portent  aux  droits  des  hommes  des  atteintes  mille  fois  plus 
funestes  que  les  maux  qui  résultent  de  l'inégalité. 

Jusqu'ici  le  philosophe  français  est  dans  le  vrai.  Bien  loin  de 
se  laisser  emporter  à  des  espérances  exagérées,  il  signale  l'écueil 
de  ces  excès.  Il  y  a  une  face  du  progrès  cependant ,  sur  laquelle 
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il  nous  est  difficile  de  partager  la  foi  de  Condorcet.  La  loi  de  la 
perfectibilité  s'étend-elle  à  la  constitution  physique  de  rhomme? 
Condorcet  n'hésite  point  à  appliquer  son  principe  à  la  médecine 
comme  à  toutes  les  autres  sciences,  ce  qui  le  conduit  aux  conclu- 
sions qu*on  lui  a  reprochées,  et  qui  ont  du  moins  le  défaut  de 
jeter  une  espèce  de  ridicule  sur  la  doctrine  de  la  perfectibilité. 
Constatons  d'abord  qu'il  n'est  pas  vrai  que  Condorcet  promette 
l'immortalité  à  l'homme  :  «  L'homme  ne  deviendra  pas  immortel, 
dlt-il,  mais  la  distance  entre  le  moment  où  il  commence  à  vivre, 
et  l'époque  commune  où  naturellement  sans  maladie,  sans  acci- 
dent, il  éprouve  la  difficulté  d'être,  ne  peut-elle  s'accroUre  sans 
cesse?  »  La  rigueur  logique  entraîne  le  philosophe  à  répondre 
affirm'ativement  :  s'il  ne  méconnaît  pas  les  limites  de  notre  nature, 
il  n'en  tient  du  moins  pas  assez  compte. 

Il  y  a  un  autre  point  qui  touche  aussi  à  l'organisation  physique, 
et  sur  lequel  nous  devons  faire  également  des  réserves.  Condorcet 
croit  que  les  facultés  du  corps,  la  force,  l'adresse,  la  finesse  des 
sens,  peuvent  se  transmettre,  et  il  étend  ces  espérances  aux 
facultés  intellectuelles  et  morales  ;  ce  qui  ouvre  un  champ  illimité  ' 
à  la  perfectibilité  humaine.  Le  problème  soulevé  par  Condorcet 
appartient  au  domaine  de  la  foi  plutôt  qu'à  celui  des  faits.  Il 
serait  difficile  de  prouver  que  l'homme  natt  aujourd'hui  plus  intel- 
ligent, plus  aimant,  on  si  Ton  veut,  doué  de  facultés  plus  puis- 
santes que  ceux  qui  ont  vécu  sur  la  terre  avant  nous.  Hais  en 
supposant  que  le  fait  soit  établi,  reste  à  en  expliquer  la  cause.  Or 
il  nous  semble  évident  que  le  principe  du  perfectionnement  indi- 
viduel ne  peut  être  que  le  travail  de  l'individu  :  si  c'est  le  hasard 
de  sa  naissance  qui  détermine  ses  facultés  et  par  suite  toute  son 
existence,  alors  l'individualité  humaine  s'efface  et  avec  elle  tout 
tombe  :  nous  ne  sommes  plus  que  des  machines.  Si  donc  l'homme 
à  sa  naissance  apporte  le  germe  d'un  développement  intellectuel 
et  moral,  c'est  en  lui-même  qu'il  en  faut  chercher  la  cause  et  non 
dans  ses  parents.  Ceci  nous  conduit  à  la  croyance  d'une  vie 
préexistante  et  de  renaissances  successives.  Question  de  foi  que 
nous  avons  déjà  touchée  et  sur  laquelle  nous  reviendrons. 

Condorcet  n'a  pas  le  génie  historique  de  Turgot.  La  supériorité 
incontestable  qu'il  a  dans  le  domaine  de  la  théorie,  il  la  perd 
entièrement  quand  il  s'agit  de  suivre  les  progrès  de  l'esprit  humain 
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dans  Tbistoire.  En  un  certain  sens,  il  n*a  pas  tort  de  s'élever 
contre  la  stupidité  humaine  qui  pour  toute  raison  se  contente  de 
cet  argument  des  sots  :  Cela  s'est  toujours  fait  ;  cela  ne  s'est  jamais 
fait.  Mais  il  y  a  un  écueil  dans  la  tendance  contraire  ;  c*est  que 
Ton  méconnaît  facilement  le  passé,  et  on  le  fausse,  on  le  calomnie, 
quand  il  ne  répond  pas  à  nos  ardentes  aspirations.  Gondorcet  ne 
juge  pas  le  passé  monarchique  et  religieux,  il  le  condamne.  A  ses 
yeux  rhérédité  du  pouvoir  royal  est  la  source  première  de  l'escla- 
vage sous  lequel  l'universalité  du  genre  humain  a  presque  tou- 
jours gémi  :  il  traite  le  système  de  succession  de  démence  hérédi- 
taire (1).  Le  philosophe  a  pour  le  moyen  âge  toute  la  haine  des 
hommes  de  89  appelés  à  en  abolir  les  derniers  vestiges  :  «  Des 
rêveries  théologiques,  des  impostures  superstitieuses  sont  le  seul 
génie  des  hommes,  l'intolérance  religieuse  leur  seule  morale  ;  et 
l'Europe,  comprimée  entre  la  tyrannie  sacerdotale  et  le  despotisme 
militaire,  attend  dans  le  sang  et  dans  les  larmes,  le  moment  où 
de  nouvelles  lumières  lui  permettront  de  renaître  à  la  liberté,  à 
l'humanité  et  aux  vertus.  »  On  conçoit  d'après  cela  quelle  devait 
être  l'antipathie  de  Gondorcet  pour  la  papauté  :  il  ne  voit  dans  les 
papes  que  des  tyrans  et  des  fourbes  «  qui  subjuguent  l'ignorante 
crédulité  des  peuples  par  des  actes  grossièrement  forgés  :  leur 
seul  mobile,  c'est  l'avarice  et  l'orgueil  :  leur  but,  c'est  la  domina- 
tion, et  pour  l'atteindre,  ils  ne  reculent  devant  aucun  crime,  ils 
ordonnent,  au  nom  de  Dieu,  la  trahison  et  le  parjure,  l'assassinat 
et  le  parricide.  » 

Gondorcet,  libre  penseur  et  homme  de  lutte  ne  pouvait  pas 
rendre  justice  au  catholicisme.  Il  nous  est  bien  plus  facile  aujour- 
d'hui d'être  impartiaux.  Malgré  le  semblant  de  réaction  religieuse 
qui  s'étale  sous  nos  yeux,  le  catholicisme  est  mort,  et  ce  ne  sera 
pas  avec  des  miracles  de  la  Salette,  ce  ne  sera  pas  avec  des  bulles 
sur  l'immaculée  conception,  qu'on  le  ressuscitera.  En  présence 
d'un  vaincu,  nous  avons  à  nous  garder  d'un  excès  contraire,  celui 
d'une  indulgence  qui  serait  tout  aussi  erronée  en  fait,  et  qui  con- 
duirait à  des  conséquences  plus  funestes  que  la  sévérité  excessive 
de  Gondorcet;  car  les  réactionnaires  s'en  autorisent  pour  fortifier 
les  superstitions  qui  enchaînent  l'esprit  humain,  tandis  que  les 

)  OEuvresde  Cùndorcet,  t  VI,  pag.  370, 36i. 
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philosophes  français  l'affranchissent.  Parmi  ces  libérateurs  de 
j'humanité,  Condorcet  tiendra  toujours  un  des  premiers  rangs. 

N®  8.  Lidée  du  progrès  en  Angleterre 

Les  ennemis  de  la  libre  pensée  aiment  à  représenter  la  philo- 
sophie du  dix-huitième  siècle,  comme  une  maladie  particulière  à 
la  France.  Si  maladie  il  y  avait,  il  faut  avouer  qu'elle  était  géné- 
rale. Gela  est  incontestable  pour  la  doctrine  de  la  perfectibilité. 
On  la  trouve  en  Angleterre  et  en  Allemagne  aussi  bien  qu'en 
France.  Les  deux  Bacons  se  distinguent  même  parmi  les  parti- 
sans du  progrès  au  point  qu'on  leur  fait  honneur  d'une  initiative 
qui,  en  réalité,  ne  leur  appartient  pas.  Les  Anglais  n'ont  point 
l'esprit  philosophique,  et  ils  manquent  entièrement  de  cette  hu- 
meur enthousiaste  qui  caractérise  leurs  voisins  d'outre-Manche. 
Ils  ont  un  grand  respect  pour  les  faits,  trop  grand,  car  ils  élèvent 
volontiers  les  faits  à  la  hauteur  d'une  théorie.  C'est  en  se  fondant 
sur  l'histoire  mal  observée  que  Macaulay  a  nié  de  nos  jours  le 
progrès  religieux.  Au  dix-huitième  siècle,  le  principe  du  progrès 
fut  admis  comme  un  fait  par  le  plus  grand  historien  d'Angleterre. 

Gibbon  était  conduit  par  la  nature  même  de  son  sujet  à  examiner 
la  question  du  progrès.  Il  décrit  en  maître  la  décadence  de  l'em- 
pire romain,  et  il  la  conlinue  jusqu'au  quinzième  siècle.  En  com- 
parant la  civilisation  ancienne,  telle  qu'elle  fleurissait  encore  du 
temps  des  Antonins,  avec  l'époque  des  ténèbres  qui  suivit  l'inva- 
sion des  Barbares,  l'historien  anglais  se  demande  si  la  civilisation 
moderne  est  exposée  au  même  péril.  Écoutons  sa  réponse  : 
ce  L'expérience  de  quatre  mille  ans  doit  diminuer  nos  craintes  et 
encourager  nos  espérances.  Il  ne  nous  est  pas  permis  de  fixer  le 
degré  de  perfection  auquel  le  genre  humain  peut  parvenir;  mais 
nous  pouvons  présumer  raisonnablement,  qu'à  moins  d'une  révo- 
lution générale  qui  bouleverse  la  face  du  globe,  aucun  des  peuples 
qui  l'habitent  ne  retombera  dans  sa  barbarie  originelle.  »  En  effet, 
l'histoire  témoigne  que,  ce  depuis  le  commencement  du  monde 
chaque  siècle  à  vu  s'accroître  les  richesses  réelles,  le  bonheur, 
l'intelligence,  et  peut-être  les  vertus  de  la  race  humaine.  »  Ce 
peut-être  en  dit  beaucoup  dans  la  bouche  du  sceptique  Gibbon; 
s'il  n'est  pas  plus  aSirmatif,  c'est  que  le  progrès  moral  est  de 
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toutes  les  faces  de  la  perrectibilité,  celle  qu'il  est  le  plus  difficile 
de  constater.  Mais  la  réponse  de  Gibbon  n'est  pas  complète:  il 
n'explique  pas  la  longue  période  de  décadence  qui  accompagne  la 
chute  de  l'empire  romain;  il  se  contente  de  dire  que  nous  n'avons 
pas  à  craindre  une  nouvelle  invasion  de  peuples  barbares,  qu'il  faut 
plutôt  s'attendre  à  ce  que  la  culture  européenne  s'étende  sur  la 
terre  entière.  Cette  explication  implique  qu'il  y  a  eu  une  longue 
décadence,  à  partir  de  la  migration  des  peuples  du  Nord,  ce  qui 
témoignerait  contre  la  continuité  du  progrès  admise  par  les  phi- 
losophes français.  En  réalité,  le  progrès  est  éclatant  au  moyen 
âge,  pour  qui  examine  les  faits  sans  préjugé.  Si  notre  civilisation 
remporte  sur  celle  de  l'antiquité,  à  quelles  causes  devons-nous 
cette  supériorité?  N'est-ce  point  aux  deux  éléments  qui  dominent 
pendant  le  moyen  âge,  au  christianisme  et  aux  Barbares?  La  cul- 
ture intellectuelle  déclina,  à  certains  égards,  parce  que  les  ins- 
truments de  la  littérature  moderne,  les  langues,  n'étaient  pas 
eocore  formés.  Mais  cela  ne  prouve  pas  que  le  progrès  ne  soit 
pas  continu.  Seulement  il  faut  souvent  des  siècles,  pour  préparer 
un  nouveau  développement;  ce  sont  les  époques  de  décadence 
apparente  que  l'on  devrait  plutôt  appeler  époques  de  transforma- 
tion :  or,  le  moment  où  se  prépare  lentement  un  grand  progrès 
n'appartient-il  pas  déjà  à  l'avenir  heureux  qui  en  voit  l'accomplis- 
sement? Il  est  donc  lui-même  un  progrès,  quelque  misérable 
que  soit  la  condition  de  ces  temps  où  une  civilisation  ancienne 
meurt,  sans  que  la  civilisation  qui  la  doit  remplacer  ait  encore 
porté  ses  fruits. 

Il  y  avait  au  dix-huitième  siècle  un  écrivain,  très  célèbre  de  son 
temps,  et  dont  le  nom  ù'est  guère  connu  aujourd'hui  que  des 
érudits.  Théologien,  historien,  philosophe,  chimiste,  Priestley 
semble  appartenir  à  la  lignée  de  ces  esprits  puissants  qui  em- 
brassent toute  la  science.  Mais  à  mesure  que  la  science  avance 
et  s*étend,  il  est  impossible  qu'un  seul  homme  en  cultive  toutes 
les  branches  :  l'universalité  devient  donc  un  principe  de  faiblesse. 
Il  en  est  ainsi  de  Priestley.  Ce  serait  lui  flaiire  trop  d'honneur  que 
de  lui  accorder  une  place  parmi  les  grands  esprits  qui  au  dernier 
siècle  ont  soutenu  la  cause  du  progrès.  Si  nous  le  mentionnons, 
c'est  parce  que  son  témoignage  atteste  que  l'idée  de  progrès  était 
devenue  le  domaine  commun  de  tous  les  penseurs,  même  des  plus 
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médiocres.  Priestley  est  plus  aventureux  que  Gibbon,  il  admet  une 
perfectibilité  universelle,  sans  exclure  le  progrès  moral.  Si  son 
génie  avait  été  à  la  hauteur  de  ses  instincts,  il  aurait  pu  réaliser 
le  plan  de  Turgot,  car  il  a  écrit  un  Cours  ^histoire.  Mais  l'on  y 
chercherait  vainement  les  lois  qui  régissent  la  marche  progres- 
sive des  sociétés  et  des  individus.  C'est  que  Priestley  n'a  fait 
qu'une  étude  superficielle  de  l'histoire;  aussi  ne  trouve-t-on  dans 
ses  discours  que  les  idées  banales  que  Ton  apprenait  en  respirant 
l'air  du  dix-huitième  siècle.  C'est  surtout  le  progrès  social  qui 
l'occupe.  Mais  il  se  fait  une  singulière  illusion  sur  l'avenir  de 
l'humanité.  L'unitairien  anglais  est  le  précurseur  de  ces  chrétiens 
év'angéliques  que  nous  avons  vus  tenir  des  congrès  pour  l'établis- 
sement de  la  paix  perpétuelle,  comme  si  la  paix  pouvait  être  le 
résultat  de  quelques  réunions  où  des  quakers  viennent  se  serrer 
la  main  et  porter  un  toast  pour  l'abolition  de  la  guerre.  Priestley 
ne  doute  pas  que  la  guerre  ne  disparaisse,  et  il  se  met  déjà  à 
décrire  le  bonheur  qui  découlera  pour  l'espèce  humaine  d'une  ère 
pacifique.  Ces  rêves  ne  valent  vraiment  pas  la  peine  que  l'on  s'y 
arrête.  Nous  nous  hâtons  de  passer  à  des  esprits  plus  sérieux. 

No  6.  Vidée  du  progrès  en  Allemagne 

l.  Leuiog 

Quand  Voltaire  allait  voir  son  ami  Frédéric,  il  n'était  pas  très 
sûr  que  la  langue  qu'il  entendait  parler  à  ses  postillons  fût  un 
langage  humain.  Un  abbé  français,  plus  impertinent  encore, 
traita  sérieusement  la  question  de  savoir  si  un  Allemand  pouvait 
avoir  de  l'esprit.  C'est  sans  doute  à  ces  sources  que  les  écrivains 
catholiques  puisent  leur  science  de  la  Tittérature  allemande,  à  en 
juger  par  l'appréciation  que  fait  de  Lessing,  l'auteur  d'un  livre 
sur  le  progrès  (1).  A  l'entendre,  le  traité  ieTÉducation  du  genre 
humain  serait  une  production  aussi  médiocre  pour  le  fond  qae 
pour  la  forme  :  il  ose  accuser  Lessing  «  d'une  triple  atteinte  au 
bon  sens,  au  texte  biblique  et  à  l'histoire  ;  )>  peu  s'en  faut  qu'il 
n'en  fasse  un  plagiaire,  et  un  plagiaire  de  qui?  de  Postel  qui, dès 

(1)  Tfwniisen,  Considérations  sur  la  Uiéorie  dn  progrés  indéfini. 
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le  seizième  siècle,  considérait  le  mosaïsme  et  le  christiaDisme 
comme  une  éducation  de  Thumanité,  et  de  l'abbé  Joachim  qui 
rêvait  déjà  au  moyen  âge  un  nouvel  Évangile,  TÉvangile  éternel^ 
rêve  que  Lessîng  trouva  bon  de  réchauffer.  Quelle  légèreté 
d'esprit  et  quelle  incroyable  ignorance  !  Les  catholiques  ignorent- 
ils  que  l'idée  d'une  édiLcatian  appliquée  à  la  loi  de  Moïse  ne  date 
point  de  Postel,  qu'elle  remonte  à  saint  Paul?  Est-ce  sérieusement 
que  l'on  confond  la  doctrine  de  Lessing  qui  implique  la  négation 
d'une  révélation  miraculeuse,  avec  les  rêveries  du  ipoyen  âge  qui 
toutes  supposent  une  révélation  surnaturelle?  Que  dire  du  dédain 
que  l'on  affiche  pour  un  écrivain  qui  tient  le  premier  rang  dans  la 
littérature  de  l'Allemagne?  Opposons  à  ces  téméraires  jugements, 
celui  d'un  publiciste  allemand  qui  est  plus  autorisé  à  parler  en 
maître  (1)  :  «  L'Éducation  du  genre  humain  est  le  Truit  le  plus  mûr 
et  le  plus  noble  du  génie  de  Lessing.  Il  y  a  aujourd'hui  peu 
d'hommes  cultivés  dans  notre  patrie  qui  ne  lui  doivent  leur  ini- 
tiation à  la  vie  intellectuelle.  L'idée  d'une  éducation  de  l'huma- 
nité avait  déjà  été  énoncée,  mais  ce  n'est  que  dans  les  mains  de 
Lessing  qu'elle  devint  une  vérité  éclatante  comme  la  lumière  du 
soleil.  »  Un  autre  écrivain  qui  a  aussi  quelque  qualité,  quand  il 
s*agit  d'apprébier  le  fond  et  la  forme  d'une  œuvre  littéraire,  dit 
que  Lessing  est  le  saint  Jean  de  la  religion  du  progrès,  dont  nous 
attendons  encore  le  Messie  (2).  Nous  allons  à  notre  tour  exposer, 
en  la  critiquant  parfois,  la  doctrine  de  Lessing.  Si  nous  osons  la 
critiquer,  c'est  qu'en  vertu  même  de  la  perfectibilité,  il  nous  est 
permis  aujourd'hui  de  voir  les  défauts  des  grandes  œuvres  du 
passé,  mais  au  moins  notre  langage  doit  être  celui  du  respect  et 
de  la  vénération. 

«Ce  que  l'éducation  est  pour  l'individu,  dit  Lessing,  la  révélation 
lest  pour  le  genre  humain.  De  même  que  l'éducation  est  succes- 
sive et  progressive,  de  même  la  révélation  se  fait  successivement 
et  progressivement.  »  Qu'est-ce  que  cette  révélation  dont  parle 
liessing?  est-ce  la  révélation  miraculeuse  du  christianisme  tradi- 
tionnel? Pour  ceux  qui  connaissent  Lessing,  la  question  ne  peut 
I      pas  être  posée.  La  comparaison  seule  qu'il  établit  entre  la  révé- 

(1)  Bluntschli,  SUat8wœrl«rbQch,  t.  VI,  pag.  418. 
l»  Heine,  de  l'AUemagDe. 
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lation  et  Téducation  prouve  que  dans  sa  pensée  il  ne  peut  plus  être 
question  de  miracle.  Il  dit,  en  effet,  que  l'éducation  est  une  révé- 
lation particulière,  individuelle.  Or,  le  père  ou  le  maître  esl*il  un 
révélateur,  dans  le  sens  du  Christ,  Fils  de  Dieu  ?  La  révélation  est 
donc  pour  Lessing  autre  chose  que  Tincarnation  du  Verbe,  c'est  la 
religion  dans  son  essence,  telle  qu'elle  se  développe  au  sein  de 
Tbumanité,  sous  l'inspiration  de  Dieu.  S'il  en  est  ainsi,  pourquoi 
se  sert-il  d'un  terme  qui  a  un  sens  consacré,  en  y  attachant  une 
signification  différente?  Cela  jette  de  l'équivoque  sur  l'idée  domi- 
nante de  l'éducation  providentielle  ;  l'on  ne  sait  si  c'est  un  chré- 
tien qui  parle  ou  si  c'est  un-  libre  penseur.  Notre  reproche 
s'adresse  moins  à  Lessing  qu'à  l'esprit  qui  règne  dans  la  philoso- 
phie allemande  :  elle  tient  à  rester  chrétienne,  et  pour  montrer 
qu'elle  Test,  elle  conserve  la  terminologie  du  christianisme,  mais 
pour  qui  va  au  fond  des  choses,  il  est  évident  qu'elle  n'a  rien  de 
chrétien  que  le  nom.  Ne  vaudrait-il  pas  mieux  changer  de  langage, 
en  môme  temps  que  l'on  change  d'idées?  Il  y  aurait  plus  de  fran- 
chise dans  ce  procédé,  et  la  netteté  des  idées  ne  pourrait  qu*y 
gagner. 

Lessing  ajoute  que  la  révélation,  de  môme  que  l'éducation,  ne 
doniierien  à  l'individu  que  ce  qu'il  aurait  pu  trouver  en  lui-même, 
mais  elle  le  lui  donne  plus  tôt.  Il  y  a  dans  cette  proposition,  tout 
ensemble  une  négation  de  la  révélation  traditionnelle,  puisque 
celle-ci  prétend  enseigner  à  l'homme  des  vérités  qui  sont  au  des- 
sus de  sa  raison  ;  et  il  y  a  aussi,  en  apparence,  un  élément  surna- 
turel. Car  si  la  révélation  était  purement  humaine,  comment 
pourrait-on  dire  qu'elle  donne  plus  tôt  à  l'humanité  ce  que  l'esprit 
humain  aurait  trouvé  plus  tard  par  ses  propres  forces?  La  vraie 
pensée  de  Lessing,  nous  allons  le  voir,  c'est  que  la  révélation  est 
la  forme,  l'enveloppe  pour  ainsi  dire  de  la  vérité  ;  sous  le  nom  et 
Tautorité  de  Dieu,  les  peuples  reçoivent  d'un  révélateur,  prophète 
humain,  les  vérités  auxquelles  ils  ne  se  seraient  élevés  par  eux- 
mêmes  qu'après  des  siècles,  de  même  que  l'enfant  apprend  en  une 
heure  le  résultat  de  travaux  séculaires  de  la  science.  Si  les 
peuples  plient  si  facilement  sous  la  révélation,  c'est  qu'ils  la 
croient  émanée  directement  de  Dieu  :  cette  croyance  est  en 
réalité  tout  ce  qu'il  y  a  de  miraculeux  dans  les  religions  révélées. 

La  première  révélation  est  celle  de  Moïse.  Lessing  n'examine 
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pas  le  caractère  du  révélateur.  £st-il  inspiré?  ne  Test-il  pas?  Le 
Pentateuque  est-il  son  œuvre,  ou  qui  en  est  l'auteur?  Lessing 
prend  le  mosaisme  tel  que  la  tradition  chrétienne  le  conçoit.  Dieu 
élit  une  race  particulière  pour  en  faire  l'éducateur  du  genre  hu- 
main. L'idée  est  exacte,  et  l'on  sait  avec  quelle  grandeur  Bossuet 
Ta  traitée.  Mais  elle  est  trop  exclusive.  Développée  logiquement, 
elle  conduit  à  une  appréciation  étroite  et  fausse  du  développement 
religieux  de  l'humanité.  Déjà  les  Pères  de  l'Église,  nourris  de  la 
philosophie  de  Platon,  se  trouvèrent,  mal  à  l'aise  dans  cette  mes- 
quine tradition  qui  annulait  toute  l'antiquité  au  profit  de  Moïse  : 
ils  représentèrent  la  philosophie  grecque  comme  une  éducation 
providentielle  de  la  gentilité.  Les  Grecs  étaient  donc  aussi  un 
peuple  élu.  Il  fa&t  aller  plus  loin,  et  dire  que  tous  les  peuples 
sont  élus,  car  tous  ont  leur  mission  à  remplir  dans  l'œuvre  géné- 
rale de  l'humanité;  et,  en  réalité,  l'antiquité  tout  entière  a  été  une 
préparation  au  christianisme.  Lessing  le  reconnaît,  mais  en  don- 
nant à  sa  pensée  une  forme  peu  historique.  Tel  peuple  de  la  gen- 
tilité s'était  élevé,  sans  secours  aucun  de  la  révélation,  à  des 
notions  plus  exactes  sur  Dieu  et  sur  l'àme  que  les  Juifs  ;  les  Juifs, 
mis  en  contact  avec  eux,  profitèrent  de  ces  lumières  naturelles. 
Cest  un  service,  dit  Lessing,  que  la  raison  rendit  à  la  révéla- 
tion, car  le  peuple  élu  ne  tarda  pas  à  dépasser  tous  les  autres. 
Oui,  les  Juifs  dépassèrent  les  Égyptiens,  les  Ghaldéens,  les  Perses  ; 
mais  est-ce  parce  qu'ils  avaient  une  révélation?  Non,  car  ils  ap* 
prirent  chez  les  Mazdéisnants  une  vérité  capitale,  celle  de  l'immor- 
talité de  rame,  que  Moïse  leur  avait  laissé  ignorer.  Voilà  donc 
la  raison  qui  éclaire  la  révélation  !  Le  fait  est  incontestable,  et  il 
sufiBrait  à  lui  seul  pour  prouver  que  la  révélation  surnaturelle 
est  une  illusion.  Il  s'explique  facilement  quand  on  se  place  sur  le 
terrain  de  la  révélation  permanente  et  progressive.  Race  théolo- 
gique, les  Juifs  s'approprièrent  et  s'assimilèrent  toutes  les  vérités 
eligieuses  qui  s'étaient  produites  au  sein  de  la  gentilité  ;  ils  eurent 
plus  d'un  maître,  et  ils  avaient  les  dispositions  nécessaires  pour 
profiter  des  leçons.  C'est  bien  là  l'idée  de  Lessing,  mais  elle  serait 
plus  saisissante,  s'il  ne  l'avait  déguisée  en  quelque  sorte  sous  ce 
mot  ambigu  de  révélation. 

Quels  furent  les  enseignements  de  la  première  révélation  ? 
L'existence  d'un  Dieu,  des  récompenses  pour  ceux  qui  observaient 
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ses  lois,  et  des  peines  pour  ceux  qui  y  désobéissaient.  Dans  la 
pensée  de  Moise,  Dieu  était  unique,  mais  le  peuple  auquel  il 
s'adressait  n'étant  guère  capable  de  comprendre  cette  idée,  il  le 
représenta  comme  le  Tout-Puissant.  Par  la  même  raison,  il  ne 
donna  d'autre  sanction  à  ses  commandements  que  des  peines  et 
des  récompenses  temporelles.  Les  philosophes  du  dix-septième 
siècle  ont  vivement  attaqué  la  révélation^de  Hoise,  de  ce  dernier 
chef.  L'immortalité  de  Tàme  n'est-elle  pas  une  des  bases  de  la 
religion?  Et  voilà  un  révélateur  qui  l'ignore,  qui  du  moins  ne  la 
communique  point  au  peuple  élu  !  Il  ne  lui  enseigne  pas  une  vérité 
que  les  gentils  connaissaient!  L'explication  de  Lessing  a  déjà  été 
donnée  par  saint  Augustin  pour  justifier  les  imperfections  de  la 
loi  ancienne.  Il  est  difficile  de  l'admettre  pour  l'immortalité  de 
l'âme.  Les  Hébreux  n'étaient  pas  plus  incultes  que  les  peuples  de 
la  gentilité  qui  tous  avaient  la  croyance  d'une  vie  future.  On  com- 
prend à  la  rigueur  le  silence  du  révélateur,  mais  on  ne  conçoit 
pas  qu'il  ait  remplacé  une  vérité  par  une  erreur.  A  moins  de  croire 
à  une  exception  miraculeuse  pour  le  peuple  élu,  il  n'est  pas  vrai 
que  les  félicités  temporelles  soient  une  récompense  et  que  les 
maux  temporels  soient  une  peine;  qui  donc  ignore  que  les 
richesses  et  la  grandeur  sont  souvent  une  malédiction,  tandis  que 
la  pauvreté  et  la  misère  sont  un  bienfait  divin?  L'explication  de 
Lessing  est  tout  au  plus  admissible,  si  l'on  considère  Moïse, 
non  comme  un  prophète,  mais  comme  un  législateur  humain, 
faillible.  Sur  le  terrain  de  la  révélation  surnaturelle,  le  silence  de 
Moïse  reste  un  mystère. 

La  révélation  de  Jésus-Christ  prend  la  place  de  celle  de  Moïse. 
Qu'est-ce  que  le  Christ?  Lessing  ne  répond  pas  à  la  question.  Les 
miracles  et  les  prophéties,  dit-il,  furent  nécessaires  pour  fonder 
le  christianisme;  aujourd'hui  c'est  une  chose  différente,  car  nous 
croyons  aux  vérités  préchées  par  Jésus-Christ  sans  le  secours  de 
cet  élément  surnaturel.  Un  chrétien  ne  dirait  pas  cela,  et  un  libre 
penseur  dirait  plus.  Il  est  certain  que  Lessing  ne  croyait  ni  aux 
miracles  ni  aux  prophéties  :  à  ses  yeux  le  surnaturel  n'est  qu'un 
moyen  de  propagande.  La  seule  chose  qui  l'intéresse  dans  la  pré- 
dication évangélique,  ce  sont  les  vérités  révélées  par  le  Christ; 
c'est  l'immortalité  de  l'âme  qui  fait  l'essence  de  la  seconde  révé- 
lation. Non  pas  que  cette  croyance  ne  se  trouvât  dans  les  religions 
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et  les  philosophies  de  la  gentilité.  Hais  Jésus-Christ  est  le  pre- 
mier qui  en  ait  fait  la  règle  de  la  vie,  et  lé  principe  de  la  sanctifi- 
cation intérieure. 

Il  y  a  des  dogmes  plus  essentiels  dans  TËvangile,  du  moins 
Ton  prétend  qu'ils  y  sont  :  la  trini:é,le  péché  originel,  la  satisfac- 
tion et  la  médiation.  Qu'en  pense  Lessing?  Il  ne  les  admet  pas 
comme  des  mystères  devant  lesquels  la  raison  doive  s'arrêter  ;  il 
cherche  à  leur  donner  un  sens  philosophique.  Nous  ne  croyons 
pas  que  Lessing  ait  réussi,  mais  qu'importe?  Il  veut  transformer 
les  mystères  en  vérités  rationnelles;  c'est  dire  qu'il  veut  transfor- 
mer le  christianisme  historique.  Ce  serait  en  effet  le  seul  moyen 
de  le  sauver.  Le  temps  des  mystères  est  passé  ;  il  faut  que  la  théo- 
logie en  fasse  son  deuil.  Dès  lors  ceux  qui  veulent  maintenir  le 
christianisme  doivent  le  mettre  en  harmonie  avec  les  idées  et  les 
sentiments  de  l'humanité  moderne.  Ce  travail  se  fait  aujourd'hui 
dans  le  sein  de  la  théologie  chrétienne  :  les  protestants  le  font 
ouvertement,  les  catholiques  n'osent  pas  avouer  qu'ils  s'éloignent  du 
christianisme  traditionnel,  mais  en  réalité  leurs  croyances  diffèrent 
totalement,  en  bien  des  points,  de  celles  des  premiers  siècles, 
Lessing  était  donc  dans  la  voie  de  l'avenir,  quand  il  introduit  le 
principe  du  progrès  dans  la  religion. 

Sur  un  dogme  essentiel  du  christianisme,  l'immortalité,  Lessing 
déserte  la  tradition  chrétienne  :  il  ne  comprend  pas  le  paradis,  et 
il  a  horreur  de  l'enfer.  Que  met-il  à  la  place?  L'idée  d'une  vie  pro- 
gressive, la  renaissance  sur  cette  terre.  C'est  la  métempsychose, 
disent  les  défenseurs  du  christianisme  officiel,  et  sur  cela  ils 
s'égaient  aux  dépens  d'une  philosophie  qui  arbore  le  drapeau  du 
progrès  dans  la  religion  et  qui  aboutit  à  une  vieillerie  de  quel- 
ques mille  ans.  Non,  l'idée  de  Lessing  n'est  pas  celle  des  Indiens 
et  des  Égyptiens,  ce  n'est  pas  celle  de  Pythagore;  car  l'essence  de 
son  dogme  c'est  le  progrès,  et  cette  idée  faisait  défaut  aux  anciens. 
La  différence  est  capitale.  D'une  part,  il  y  a  des  morts  et  des 
renaissances  sans  but,  sans  raison,  une  espèce  de  cercle  vicieux 
qui  n'a  pas  de  terme  ni  de  solution.  D'autre  part,  il  y  a  une  vie 
infinie,  mais  avançant  toujours  vers  la  perfection.  C'est  cette  idée 
du  progrès  appliquée  à  la  destinée  du  genre  humain  et  à  celle 
des  individus  qui  est  le  principe  dominant  du  petit  ouvrage  de 
Lessing  que  nous] venons  d'analyser.  Malgré  Thabit  chrétien  dont 
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il  recouvre  sa  pensée,  sa  religion  n'est  pks  le  christianisme.  Le 
christianisme  traditionnel  est  le  dernier  mot  de  Dieu.  Pour  Les- 
sing  il  n'y  a  point  de  dernier  mot  de  Dieu  ;  Téducation  est  une 
œuvre  sans  fin,  et  toujours  changeante,  parce  qu'elle  doit  suivre 
le  progrès  des  idées  et  des  sentiments.  Dans  le  christianisme  tra- 
ditionnel, il  y  a  une  vérité  absolue,  immuable,  que  Dieu  même  a 
révélée  aux  hommes.  Lessing  est  convaincu  de  l'impossibilité 
d'une  révélation  pareille  :  «  Si  Dieu,  dit-il,  tenait  renfermée  dans 
sa  droite  toute  vérité,  et  dans  sa  gauche  le  seul  instinct  toujours 
vivace  qui  la  recherche,  en  y  ajoutant  même  pour  moi  la  condam- 
nation à  l'erreur  permanente,  éternelle,  et  si  Dieu  me  disait  : 
Choisis  !  je  me  précipiterais  humblement  vers  sa  gauche  et  je 
dirais  :  Père,  donne;  la  pure  vérité  n'est  que  pour  toi  seul.  »  Ces 
paroles  de  Lessing  sont  l'image  de  la  destinée  humaine  :  «  Ce 
n'est  pas,  ajoute  le  profond  penseur,  la  vérité  qu'un  individu  pos- 
sède ou  croit  posséder,  qui  constitue  sa  valeur,  c'est  l'effort  inces- 
sant qu'il  fait  pour  la  conquérir,  car  ce  n'est  pas  par  la  possession 
mais  par  la  recherche  de  la  vérité  que  s'étendent  ses  forces,  et 
c'est  là  qu'est  le  principe  de  son  perfectionnement.  »  C'est  dire 
que  de  toutes  les  manières  d'élever  les  hommes,  la  communication 
miraculeuse  de  la  vérité  absolue  serait  la  plus  mauvaise.  Voilà 
pourquoi  les  écrivains  catholiques  eu  veulent  à  Lessing. 

If.  Herder 

Les  écrivains  allemands  nous  désespèrent  souvent,  nous  autres 
Gaulois.  Nous  aimons  les  idées  précises  et  lucides,  le  langage 
clair  et  net.  Au  lieu  de  la  pensée  sévère  et  logique,  nous  rencon- 
trons chez  nos  voisins  la  poésie  et  l'enthousiasme;  au  lieu  d'unie 
conclusion  rigoureusement  formulée,  nous  trouvons  dbss  images 
ou  de  vagues  aspirations.  Herder  est  un  Allemand  pur  sang;  il 
est  théologien,  il  est  philosophe,  il  est  historien,  il  est  littérateur, 
mais  il  est  poète  avant  tout,  alors  môme  qu'il  écrit  sur  la  philoso- 
phie de  l'histoire.  Nous  ne  concevons  pas  la  philosophie  dp 
l'histoire  sans  le  principe  du  progrès  qui  en  est  l'âme  et  la  vie. 
Herder  est-il  partisan  de  la  perfectibilité  humaine?  L'on  peut  dire 
oui  ;  l'on  peut  dire  non.  C'est  dire  qu'il  ne  l'est  pas  à  la  fbçoQ  des 
philosophes  français  du  siècle  dernier.  Eux  ne  biaisent  pas,  ils 
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B6  doutent  pas,  ils  affirment.  Alors  même  qu'ils  prophétisent  les 
progrès  futurs  de  l'esprit  humain,  leurs  paroles  ont  l'exâctitude 
d'une  formule  algébrique.  Herder  hésite,  il  avance,  il  recule,  il 
est  insaisissable.  Vous  croyez  le  tenir,  il  est  avec  vous,  il  partage 
votre  foi  et  vos  espérances;  un  instant  après  il  vous  échappe. 
D'où  viennent  ces  contradictions?  Herder  croit  au  progrès,  mais 
il  croit  aussi  à  l'influence  fatale  de  la  nature.  Gela  est  incompatible, 
toalliable.  Herder  croit  au  progrès  de  Tindividu,  mais  il  ne  croit 
pas  à  une  destinée  commune  de  l'humanité,  ce  qui  aboutit  à  nier 
le  progrès  général,  et  conduit  presque  à  rinunobiiité.  Tâchons  de 
suivre  Thistorien  poète  dans  les  mille  détours  de  sa  pensée  nua^ 
geuse  (1). 

Il  est  impossible  de  nier  le  progrès  intellectuel,  qui  avait  déjà 
frappé  les  anciens.  Depuis  lors  Thomme  a  appris  bien  des  choses, 
et  chaque  siècle,  chaque  jour  lègue  à  celui  qui  le  suit  quelque 
nouvelle  connaissance.  Nous  avançons  toujours,  comme  le  fleuve 
qui  coule,  et  qui  s'accroît  en  route,  mais  pas  plus  que  les  fleuves, 
nous  ne  retournons  à  notre  point  de  départ.  Le  progrès  social  est 
tout  aussi  évident.  La  politique  des  Grecs  et  des  Romains  n'est 
plus  celle  des  sauvages  ;  ajoutons  que  les  peuples  modernes  ont 
sur  l'État,  sur  la  liberté  des  idées  bien  plus  justes  que  les  législa* 
teurs  trop  célébras  de  la  Grèce  et  de  Rome.  Il  y  a  aussi  progrès 
dans  les  relations  internationales.  Herder  ne  prédit  pas  comme 
Priestley  une  ère  de  paix  perpétuelle;  mais,  l'histoire  à  la  main,  il 
constate  que  les  éléments  pacifiques  gagnent,  tandis  que  les  élé* 
ments  destructeurs  perdent.  Le  progrès  moral  sur  lequel  Gibboi^ 
avait  écrit  un  peut-être,  laisse  aussi  des  doutes  à  Herder.  Il  se 
demande  si  les  Romains  étaient  plus  sages  et  plus  heureux  que  les 
Grecs,  et  si  nous  le  sommes  plus  que  les  anciens!  L'homme  n'est-il 
pas  toujours  le  même?  Ne  sera-t-il  pas  le  jouet  et  la  victime  de  ses 
passions  dans  le  dix  millième  siècle  du  monde,  comme  il  Tétait 
dans  le  premier?  La  perfectibilité  indéfinie  de  l'esprit  humain 
B'est-elle  pas  une  illusion,  illusion  salutaire,  si  l'on  veut,  mais 
néanmoins  illusion?  Herder  finit  par  vaincre  ces  doutes.  Il  fait 
une  remarque  très  juste,  c'est  que  les  plaintes  de  l'homme  sur  les 
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misères  de  sa  condition  viennent  de  son  ignorance.  Pendant  des 
siècles,  les  savants  croyaient  que  le  soleil  était  immobile  ;  depuis 
que  le  télescope  leur  permet  de  plonger'  leurs  regards  dans  Tim- 
mensité  des  cieux,  ils  voient  que  tout  est  mouvement.  Quand 
l'histoire  mieux  observée  nous  fera  connaître  avec  exactitude  la 
destinée  des  hommes  dans  les  divers  âges  de  Thumanité,  nous 
nous  convaincrons  que  le  genre  humain  marche  également  et 
avance  toujours  en  obéissant  à  des  lois  aussi  certaines  que  celles 
qui  régissent  le  monde  physique.  Le  progrès,  une  fois  admis,  doit 
être  une  loi  générale  ;  il  y  a  progrès  dans  toutes  les  manifestations 
de  Tactivité  humaine,  dans  le  développement  des  facultés  morales 
comme  dans  le  domaine  intellectuel  ou  social. 

Voilà  donc  Herder  partisan  décidé  du  progrès  ;  mais  il  reste  à 
voir  comment  il  l'entend.  Est-ce  l'individu  qui  se  perfectionne? 
ou  est-ce  l'humanité?  Herder  répond  qu'il  ne  conçoit  point  l'édu- 
cation de  l'espèce  humaine  comme  telle  ;  c'est  une  abstraction  qui 
à  ses  yeux  n'a  pas  plus  de  sens  ni  de  valeur  que  les  quiddités  de 
la scolastique.  Qu'est-ce  à  dire?  Herder,  l'historien  philosophe, 
nierait-il  l'unité  du  genre  humain?  Non,  il  reconnaît  que  l'individu 
dépend  du  tout  auquel  il  est  lié  par  le  temps  et  le  lieu  où  il  natt. 
En  quel  sens  donc  conteste-t-il  la  perfectibilité  de  l'espèce?  Her- 
der, comme  tous  les  penseurs  protestants,  esf  frappé  sortout  de 
l'élément  individuel  de  la  création  :  l'individu  est  son  but  à  lui- 
même,  et  il  n'en  a  point  d'autre.  Ce  but  est  le  développement  des 
facultés  dont  Dieu  a  déposé  le  germe  en  lui.  Ici  il  n'y  a  pas 
d'unité,  pas  d'uniformité,  mais  variété  infinie  ;  cela  est  vrai  de  la 
nature  intellectuelle  et  morale  comme  de  la  nature  physique  ;  pour 
mieux  dire,  il  y  a  une  harmonie  divine  entre  le  monde  spirituel 
et  le  monde  matériel.  Dieu,  qui  dirige  notre  éducation,  nous  place 
naturellement  dans  les  conditions  d'existence  qui  répondent  le 
mieux  à  nos  aptitudes.  Herder  en  conclut  que  chaque  individu  a 
sa  mission  particulière,  et  qu'il  la  remplit  parfaitement,  quand  il 
est  ce  qu'il  doit  et  peut  être  selon  ses  facultés,  et  le  milieu  où 
Dieu  l'a  placé.  Il  n'y  a  donc  pas  d'idéal  unique,  assigné  à  l'huma- 
nité, que  chaque  individu  doive  atteindre,  partant  pas  de  loi  géné- 
rale à  laquelle  chacun  de  nous  doive  obéir.  Tout  est  particulier  et 
individuel. 

L'on  voit  que  c'est  l'individualisme  germanique,  renforcé  par  le 
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génie  individualiste  de  la  réforme,  qui  domine  chez  Herder.  Rien 
de  plus  légitime  que  cette  préoccupation  de  l'individu,  il  est  cer- 
tain qu'il  s'agit  avant  tout  des  personnes  humaines,  personnes 
distinctes,  et  ayant  chacune  sa  raison  d'être  et  son  avenir.  Mais 
tout  en  maintenant  les  droits  de  l'individualité,  ne  peut-on,  ne 
ne  doit-on  pas  tenir  compte  aussi  de  l'élément  d'unité  qui  est 
également  empreint  dans  la  création  entière?  Si  le  tout  agit  sur 
l'individu,  à  son  tour  l'individu  n'agit-il  pas  sur  le  tout?  Cette 
action  et  cette  réaction  n'impliquent-elles  pas  qu'il  y  a  une  des- 
tinée commune  à  laquelle  les  destinées  particulières  se  trouvent 
intimement  liées?  Dès  lors  n'y  a-t-'îl  pas  un  idéal  vers  lequel 
s'avancent,  par  des  voies  diverses,  les  divers  individus?  Herder 
le  nie.  Mais  pourquoi  le  nie-t-il?  Il  craint  que  l'on  ne  sacrifie  par 
là  les  droits  de  l'individualité.  L'homme  n'aurait  plus  son  idéal  en 
lui,  mais  hors  de  lui;  il  deviendrait  en  quelque  sorte  le  rouage 
d'une  machine;  il  agirait,  il  vivrait,  non  pour  lui,  mais  pour  ce 
grand  tout  qui  l'absorberait.  Singulier  progrès,  dit  Herder,  que 
celui  qui  aboutit  à  détruire  l'individualité  humaine  ! 

Herder  est  bien  inspiré,  tant  qu'il  veut  sauvegarder  le  droit  de 
l'individu;  il  a  mille  fois  raison  de  s'élever  contre  les  doctrines 
qui  anéantissent  la  vie  véritable,  en  tuant  l'individualité  hun^aine. 
Mais  qu'est-ce  qui  empêche  de  concilier  l'existence  propre  à  l'in- 
dividu avec  l'existence  de  l'humanité  dont  il  est  un  ensemble? 
Est-ce  faire  de  l'homme  un  automate  que  de  dire  qu'il  a  un  idéal 
devant  lui,  qui  lui  est  commun  avec  tous  ses  frères? Est-ce  le  sacri- 
fier à  une  vaine  abstraction  que  de  l'appeler  à  concourir  à  un  but 
général?  Ne  profite-t-il  pas  du  progrès  qu'il  aide  h  accomplir,  par 
cela  même  qu'il  exerce  son  intelligence  dans  la  recherche  de  la 
vérité,  et  qu'il  se  dévoue  pour  le  bonheur  de  ceux  qui  le  suivront 
sur  cette  terre  et  qui  récolteront  les  fruits  qu'il  a  semés? 

n  y  a  encore  une  autre  erreur  dans  la  doctrine  de  Herder,  et 
c'est  le  vice  capital  de  son  système.  Le  fatalisme  de  la  nature 
le  domine,  sans  qu'il  se  rende  compte  des  conséquences  funestes 
de  cette  doctrine.  Il  dit  que  l'histoire  de  l'humanité  est  de  l'his- 
toire naturelle,  en  ce  sens  que  les  hommes  ont  été  partout  ce 
qu'ils  ont  dû  être  d'après  leurs  instincts  et  leurs  facultés,  d'après 
les  temps  et  les  lieux.  Herder  en  conclut  que  tout  ce  qui,  dans  des 
circonstances  données  peut  arriver,  arrive  réellement,  ce  qui  en 
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d'autres  termes  veut  dire  que  tout  ce  qui  arrive,  arrive  nécessaU 
rement.  Noire  philosophe  applique  sa  maxime  à  tous  les  peuples 
de  l'antiquité  :  les  Égyptiens  étaient  un  prodoit  de  leur  sol  :  les 
Grecs  furent  à  chaque  âge  de  leur  vie,  ce  qu'ils  pouvaient  être, 
soit  en  bien,  soit  en  mal  :  la  nécessité,  la  nature  et  le  hasard  firent 
des  Phéniciens  un  peuple  commerçant  :  le  despotisme  de  l'Asie  était 
tout  aussi  naturel,  tout  aussi  Mal  (1).  Cest  pousser  l'idée  de  Mon- 
tesquieu sur  l'influence  du  climat  jusqu'à  l'absurde.  Gomment  Her* 
der  n'a-t-il  pas  vu  que  les  causes  extérieures  restant  les  mêmes,  la 
nature  ne  changeant  pas,  les  Égyptiens  devraient  encore  être 
aujourd'hui  ce  qu'ils  étaient  du  temps  où  ils  élevèrent  les  pyra* 
mides?  Gomment  se  fait-il  qu'il  n'y  ait  plus  de  Phéniciens,  alors 
que  les  circonstances  physiques  qui  développèrent  leur  génie 
commercial  sont  toujours  les  mêmes?  Le  ciel  de  la  Grèce  a*t-il 
changé?  Pourquoi  donc  n'y  a-i-il  plus  de  Socrates  et  de  Platons  à 
Athènes? 

Une  chose  est  évidente,  c'est  que  dans  la  pensée  de  Herder,  il 
ne  saurait  être  question  de  progrès  pour  les  peuples,  ni  pour  les 
races  ;  il  aboutit  par  conséquent  à  imnaobiliser  l'humanité  (2).  Les 
nègres  sont  un  produit  naturel  de  l'Afrique,  comme  les  lions  qui 
habitent  ses  déserts.  S'il  en  est  ainsi,  lés  nègres  resteront  éter- 
nellement tels  qu'ils  sont  aujourd'hui,  à  moins  qu'une  révolution 
de  la  nature  ne  change  la  constitution  de  l'Afrique.  Les  Mongols 
seront  toujours  des  Mongols,  quand  même  ils  seraient  soumis 
pendant  des  siècles  à  l'influence  d'une  éducation  qui  essaierait 
de  les  transformer.  Que  devient,  dans  cette  immobilité  des  races, 
la  perfectibilité  des  individus?  Les  hommes  se  développent,  ils  se 
perfectionnent,  mais  dans  des  limites  très  étroites,  puisqu'ils  ne 
peuvent  pas  se  soustraire  à  l'action  de  la  nature.  Qu'importe?  dit 
Herder.  Un  Japonais  est  civilisé  à  sa  façon,  et  il  vaut  bien  nos 
Européens,  quoiqu'il  ignore  les  causes  de  l'éclipsé  du  soleil  :  s'il 
a  des  croyances  superstitieuses,  nous  avons  les  nôtres,  et  tout 
bien  considéré,  nous  sommes  quittes.  Les  sauvages  mêmes  ne 
doivent  pas  être  dédaignés  :  nous  les  plaignons  du  haut  de  notre 
grandeur  ;  mais  si  l'État  nous  procure  des  bienfaits  dont  ils  ne 
jouissent  pas,  en  revanche  ne  nous  impose-t-il  pas  des  chaînes 

(1)  Ideen  zur  Gesckichle  der  Menschheit,  XIH,  VU. 
(9)/(teen,VL4;XI,l,6;IX,l. 
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qu*eax  ne  portent  point?  ne  sont-ils  pas  libres,  tandis  que  nous 
sommes  esclaves? 

Quelle  est  la  conséquence  logique  de  cette  doctrine?  Que  les 
sauvages  feront  bien  de  rester  des  sauvages,  et  que  les  Chinois 
et  les  Japonais  seraient  bien  fous  s'ils  voulaient  ceàser  d'être  des 
Chinois  et  des  Japonais.  Herder  ne  s'est-il  pas  demandé  pourquoi 
Dieu  mêle  les  peuples  par  la  guerre,  par  le  commerce,  par  les 
nécessités  mêmes  de  la  vie?  S'il  les  mêle,  ne  serait-ce  point  pour 
que  l'un  serve  d'instituteur  à  l'autre ,  et  pour  que  l'humanité 
entière  profite  des  travaux  de  l'esprit  humain?  Dès  lors,  n'y 
aurait-il  pas  une  éducation  générale,  sous  la  main  de  Dieu,  à 
laquelle  tous  les  peuples  concourent,  aussi  bien  que  tous  les 
individus,  partant  une  mission,  un  but,  un  idéal?  Herder  ne 
trouve  qu'un  moyen  d'échapper  à  cette  conclusion,  c'est  de 
bannir  Dieu  de  l'histoire.  Mon  pas  qu'il  nie  Dieu,  et  dès  qu*on 
admet  qu'il  existe,  il  faut  croire  aussi  qu'il  agit  sur  le  monde. 
Mais  cette  action  s'exerce  par  les  lois  générales  qu'il  a  données  à 
la  nature,  ce  qui  revient  presque  à  dire  que  Dieu  et  la  nature  se 
confondent  (1).  Herder  ne  veut  à  aucun  prix  que  l'histoire  re* 
cherche  les  causes  providentielles  des  événements.  L'histoire  est 
la  science  des  faits  ;  constatons-les  ;  dévoilons  les  causes  humaines 
qui  lés  ont  produits,  mais  n'allons  pas  au  delà.  Pourquoi  la  Grèce 
brille-t-elle  par  ses  arts  et  sa  philosophie  au  milieu  des  nations 
anciennes?  Les  Grecs  furent  des  Grecs  parce  que,  dans  les  cir- 
constances où  ils  vécurent,  ils  ne  pouvaient  être  que  des  Grecs. 
Pourquoi  Alexandre  entreprit-il  la  guerre  d'Orient?  Parce  qu'il 
était  fils  de  Philippe,  fils  de  son  temps  et  de  sa  nation,  et  qu'il 
n'avait  rien  de  mieux  à  faire  que  de  conquérir  l'Asie. 

Nous  ne  nions  pas  les  causes  naturelles.  Il  y  a  la  part  de 
l'homme  dans  l'histoire,  et  Herder  fait  bien  de  la  mettre  en  évi* 
dence.  Mais  n'y  a-t-il  pas  aussi  la  part  de  Dieu?  N'y  a-t-il  pas  un 
gouvernement  providentiel  ?  Il  est  si  vrai  que  l'action  de  l'homme 
n'explique  pas  à  elle  seule  les  événements  historiques,  que,  si  Ton 
bannit  Dieu  de  l'histoire,  il  faut  mettre  le  hasard  à  sa  place.  Cela 
nous  avance  de  beaucoup  !  Les  Barbares  sont  l'élément  essentiel 
de  la  civilisation  moderne.  Qui  les  a  appelés?  Si  ce  n'est  pas 

{i)  Berder,  Idées,  XV,  8. 
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Dieu,  c'est  le  hasard.  La  philosophie  grecque  a  été  une  prépara- 
tion au  christianisme;  Alexandre  est,  en  un  certain  sens,  le  pré- 
curseur du  Christ,  car  ses  conquêtes  lui  ont  préparé  la  voie.  Le 
fait  est  certain.  Pourquoi  n'y  verrions-nous  pas  la  main  de  Dieu? 
Il  est  vrai  qu*il  y  a  un  écueil  dans  la  doctrine  du  gouvernement 
providentiel  ;  c'est  qu'elle  ne  devienne  une  espèce  de  fatalisme 
qui  considère  tout  comme  nécessaire,  parce  que  tout  est  l'œuvre 
de  Dieu.  Mais  Tabus  que  l'on  fait  de  Dieu  ne  témoigne  pas  contre 
Dieu.  La  liberté  humaine  est-elle  détruite,  parce  que  Dieu  inspire 
rhomme  et  le  guide?  La  libre  activité  des  peuples  subsiste  aussi, 
quand  même  Dieu  dirige  leur  éducation.  Alexandre  sera  jugé 
comme  homme,  il  répondra  de  ses  mauvaises  passions,  et  il  sera 
aussi  glorifié  comme  homme.  Si  Dieu  a  fait  servir  ses  conquêtes 
à  un  but  que  le  héros  grec  ignorait,  cela  n'excusera  point  ses 
erreurs,  et  cela  ne  sera  pas  pour  lui  un  titre  de  gloire. 

La  liberté  humaine  coexiste  donc  avec  le  gouvernement  provi- 
dentiel. Peu  importe  que  nous  ne  puissions  pas  expliquer  com- 
ment l'action  de  Dieu  laisse  subsister  la  libre  activité  de  l'homme; 
il  suffît  que  nous  nous  sentions  libres,  et  que  nous  sentions  aussi 
la  main  de  Dieu  qui  nous  conduit,  pour  que  nous  devions  admettre 
l'un  et  l'autre  fait.  Que  gagne-t-on  après  tout  à  écarter  Dieu  de 
l'histoire?  Le  hasard  laissera-t-il  plus  de  liberté  à  l'homme?  Il  n'y 
a  point  de  plus  triste  spectacle  que  celui  de  la  vie  de  l'humanité, 
quand  on  ne  voit  dans  sa  destinée  que  l'œuvre  du  hasard.  En 
effet,  le  hasard  n'est  autre  chose  que  l'aveu  de  notre  ignorance,  et 
que  reste-t-il,  si  l'on  renonce  k  l'idée  d'un  gouvernement  provi- 
dentiel? La  force  et  rien  que  la  force.  Il  faut  avouer  que  c'est  là  un 
singulier  moyen  d'assurer  la  liberté  humaine  !  Herder  reconnaît, 
il  proclame  que  c'est  la  force  seule  qui  régit  le  monde.  Qui  a  fondé 
les  Etats?  La  force.  Qui  a  soumis  le  monde  à  Rome?  La  force. 
Nous  cherchons  le  droit,  et  nous  rencontrons  la  guerre  et  la 
conquête.  Vainement  dit -on  que  le  consentement  tacite  des 
peuples  conquis  légitime  l'œuvre  de  sa  force.  Qu'est-ce,  en  effet, 
que  ce  prétendu  consentement,  sinon  un  nouvel  effet  de  la  force? 
Le  plus  fort  prend  ce  qui  lui  convient,  et  le  plus  faible  souffre  ce 
qu'il  ne  peut  point  empêcher  (1).  Voilà  donc  l'humanité  en  proie  à 

(1)  Herder, lûeeD,lXti. 
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la  force  brutale  depuis  qu'elle  existe!  Dans  ces  guerres  séculaires 
qui  ont  dévasté  le  monde  et  qui  ont  fait  couler  des  mers  de  sang, 
il  n'y  a  autre  chose  que  la  destruction  et  le  meurtre!  Si  l'histoire 
n*a  rien  à  apprendre  aux  peuples,  sinon  qu'ils  sont  le  jouet  du 
hasard  et  de  la  force,  elle  ferait  bien  de  garder  le  silence;  car  le 
spectacle  de  la  force  triomphante  est  fait  pour  désespérer  les 
hommes,  quand  il  ne  les  démoralise  point. 

Pourquoi  Herder  ne  s'est-il  pas  attaché  à  l'idée  de  Lessing?Si  la 
religion  est  une  éducation  de  l'humanité,  il  faut  un  éducateur  :  et 
qui  serait  bien  l'éducateur  des  peuples,  sinon  Dieu?  L'éducation 
suppose  un  but,  un  idéal.  Ce  idéal  existe  pour  l'individu,  c'est  le 
développement  harmonique  de  toutes  ses  facultés.  L'individu 
isolé  ne  pourrait  point  remplir  cette  mission  :  de  là  la  nécessité 
des  sociétés  civiles.  Gela  implique  que  les  nations  ont  aussi  leur 
mission  dans  le  développement  de  l'individualité  humaine,  car  la 
vie  de  l'individu  est  déterminée  par  le  milieu  où  il  naît;  mais  elle 
ne  l'est  point  fatalement,  éternellement  :  il  y  a  action  et  réaction 
d'un  peuple  sur  l'autre.  Nous  sommes  donc  conduits  à  une  des- 
tinée commune  du  genre  humain.  Gela  n'empêche  point  les  forces 
individuelles  d'agir.  L'idée  d'un  progrès  général  de  l'espèce  hu- 
maine ne  détruit  pas  l'individualité  si  chère  à  Herder.  De  même 
l'idée  d'un  gouvernement  providentiel  ne  porte  aucune  atteinte  à 
notre  liberté.  C'est  une  éducation  qui  développe  nos]facultés  et  ne 
les  détruit  point.  Nous  sauvegardons  donc  le  droit  de  l'individu, 
tout  en  lui  donnant  une  puissance  immense  par  la  confiance]qu'ila 
dans  l'appui  de  Dieu.  Ge  n'est  pas  un  nouveau  fatalisme,  sous  le  nom 
de  gouvernement  providentiel,  car  l'action  de  la  Providence,  bien 
comprise,  est  tout  le  contraire  du  fatalisme  :  c'est  l'homme  lui- 
même  qui  fait  sa  destinée;  il  la  fait  sous  la  main  de  Dieu,  mais 
Dieu  n'aide  que  ceux  qui  s'aident  eux-mêmes. 


CHAPITRE  II 

L^IIIFAILLIBILITÉ    ET  L'iMMCTABILItÉ   DE  L*ËGL1$E 


§  1.  L'âD&aUbîUté 

I 

Il  y  a  opposition  complète  de  sentiments  et  d'idées  entre  U  phi- 
losophie et  l'Église.  Le  dogme  du  progrès  qui  inspire  les  philo* 
sophes  implique  que  Thumanité  est  imparfaite  mais  perfectible,  ce 
qui  suppose  qu'elle  ne  possède  jamais  la  vérité  absolue,  bien 
qu'elle  s'en  approche  sans  cesse.  L'Église,  au  contraire,  enseigne 
qu'il  y  a  une  vérité  communiquée  par  Dieu,  dont  elle  a  le  dépôt. 
Jésus-Christ,  en  révélant  la  loi  de  vie,  a  en  même  temps  fondé  une 
Église  pour  la  maintenir  dans  sa  pureté,  pour  l'expliqua,  pour  la 
développer.  Quand  l'Église  porte  une  décision  sur  une  question 
de  religion  ou  de  morale,  elle  est  infaillible  ;  c'est  ce  que  dit  le 
Catéchisme  romain  (i),  et  Bellarmin  ajoute  qu'il  en  est  ainsi  de 
toutes  choses,  alors  même  qu'elles  ne  seraient  pas  prévues  par 
l'Écriture  sainte  (3).  Il  est  impossible  que  la  vérité  absolue  change 
en  quoi  que'ce  soit;  le  progrès  appliqué  à  la  vérité  révélée  est  un 
sacrilège,  puisque  ce  serait  dire  que  Dieu  est  imparfait.  Ainsi 
la  conséquence  de  la  révélation  et  de  l'infaillibilité  de  l'Église, 

(1)  CaUeMsmut  Romaniu,  1, 10 18;  ■  Sccleiia  errare  oon  potott  in  fidei  ac  momm  discipliu 
tndenda.  • 
Cl)  BeUarminw,  de  Ecclesia  milit.,  cap.  xir. 
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c'est  rimmutabilité  de  la  religioa  et  de  la  morale.  Dans  la  doc- 
trine des  philosophes,  tout  est  vie  et  mouvement.  Dans  le  sein  de 
l'Église,  tout  est  immuable  comme  la  mort.  Cette  opposition  ne  se 
borne  pas  aux  règles  religieuses  et  morales  ;  le  christianisme, 
comme  toute  religion,  a  une  conception  particulière  de  la  vie 
civile  et  politique  :  il  y  a  un  État  chrétien,  comme  il  y  a  un  État 
musulman.  Geb  est  surtout  vrai  du  catholicisme.  Il  y  a  même  une 
science  catholique.  D'où  suit  que  l'existence  entière  de  l'humanité 
est  dominée  par  une  loi  immuable,  dont  l'Église  est  l'interprète 
infaillible. 

Sur  quoi  repose  finfaillibilité  de  TÉglise?  Un  des  profonds 
penseurs  du  catholicisme,  Pascal,  avoue  que  ce  serait  un  étrange 
miracle,  si  Dieu  avait  accordé  le  don  de  l'infaillibilité  à  un 
homme,  au  pape.  Mais  il  trouve  très  naturel  que  l'infaillibilité 
soit  dans  la  multitude,  c'est  à  dire  dans  le  corps  de  l'Église  repré- 
sentée par  les  conciles  (1).  Si  l'infaillibilité  est  un  miracle  étrange 
dans^  une  personne,  elle  est  tout  aussi  inconcevable  dans  plu- 
sieurs. Les  conciles  se  composent  d'évôques  et  de  docteurs  : 
chaque  évêque,  au  moment  où  il  met  le  pied  dans  l'assemblée,  est 
un  être  imparfait  et  faillible  :  dès  qu'il  est  réuni  à  d'autres  pré- 
lats aussi  fïiillibles  que  lui,  ils  deviennent  subitement  infaillibles. 
Au  dix-septième  siècle,  une  princesse  allemande,  la  duchesse 
Sophie  de  Hanovre,  exprima  la  môme  pensée  en  des  termes  peu 
révérencieux,  mais  qui  n'en  sont  pas  moins  exacts  :  «  Chacun  des 
membres  du  concile  ne  vaut  pas  le  diable;  et  quand  tous  ces  dam- 
nés viennent  ensemble,  ce  qu'ils  trouvent  de  bon  vient  de  Dieu  :  ce 
qui  me  surprend  n'étant  pas  accoutumée  de  le  croire.  » 

Un  philosophe  chrétien,  qui  n'aime  pas  beaucoup  les  miracles, 
a  essayé  d'expliquer  le  don  miraculeux  de  l'infaillibilité.  «  Dans 
toutes  les  sociétés,  dit  Halebranche,  il  faut  une  autorité.  Or, 
l'Église  est  une  société  divinement  établie  pour  conduire  les 
hommes  à  la  connaissance  de  la  vérité.  Donc  il  est  évident  que  son 
tatorité  doit  être  infaillible,  afin  qu'on  puisse  parvenir  où  Dieu 
Teut  que  nous  arrivions  tous,  sans  être  obligé  de  suivre  la  voie  pé* 
rilleuse  et  insuffisante  de  l'examen.  »  Pourquoi  la  voie  de  l'examen 
est-elle  insuffisante  ?  «  Parce  que  la  raison  de  l'homme  est  afiEai- 

(I)  Paêeat,  Pensées,  XXiy,85. 
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blie.  Les  livres  sacrés  ne  suffisent  pas  pour  les  simples.  Il  leur 
faut  une  autorité  infaillible  qui  leur  atteste  la  divinité  de  l'Écri- 
ture (1).  )>  Nous  répondrons  au  philosophe  français,  comme  l'a 
déjà  fait  un  libre  penseur  :  «  Il  serait  sans  doute  très  commode, 
dit  Bayle,  d'avoir  un  oracle  vivant,  qui  nous  dit  au  vrai  l'intention 
du  Saint-Esprit,  sans  se  méprendre  jamais.  Mais  je  trouve  notre 
raison  bien  hardie,  d'oser  prescrire  à  Dieu  ce  qu'il  devrait  faire,  et 
d'oser  conclure  qu'il  a  fait  une  chose,  parce  que  nous  nous  imagi- 
nons qu'il  nous  serait  fort  commode  qu'elle  fût.  »  Ajoutons  qu'une 
expérience  séculaire  atteste  que  le  prétendu  miracle  n'a  guère 
atteint  le  but  qui  le  doit  justifier,  selon  Malebranche.  C'est  encore 
Bayle  qui  le  dit.  ce  L'infaillibilité  de  l'Ëglise  a-t-elle  empêché  la 
diversité  des  opinions?  L'Ëglise  a  toujours  été  remplie  de  mille 
disputes,  et  elle  a  été  déchirée  en  mille  et  mille  manières.  Il  faut 
donc  que  Dieu  lui  ait  laissé  un  remède  très  inutile,  et  très  inca- 
pable de  guérir  le  mal  ;  ce  qui  serait  un  aussi  grand  défaut  de 
sagesse  à  un  médecin,  que  de  ne  rien  ordonner  du  tout  à  son  ma- 
lade (2).  »  Dira-t-on  que  c'est  la  faute  des  disputants,  s'il  y  a  dis- 
pute, mais  que  cela  n'empêche  point  la  règle  infaillible  d'exister 
et  d'éclairer  ceux  qui  écoutent  l'Église?  Gela  est  si  peu  vrai 
qu'après  deux  mille  ans,  comme  nous  allons  le  dire,  l'on  ne  sait 
pas  encore  en  qui  réside  l'infaillibilité,  si  c'est  dans  le  pape,  ou  si 
c'est  dans  les  conciles.  Si  l'infaillibilité  est  une  si  excellente 
chose,  un  remède  souverain  aux  tourments  de  notre  esprit,  pour- 
quoi l'Église  ne  définit-elle  pas  qui  est  infaillible,  en  quels  cas, 
et  sous  quelles  conditions? 

Nous  avons  répondu  à  Malebranche,  en  nous  plaçant  au  point 
de  vue  du  christianisme.  La  philosophie  a  bien  d'autres  réponses  à 
lui  faire.  D'abord  elle  rejette  le  miracle  de  l'infaillibilité,  précisé- 
ment parce  que  c'est  un  miracle,  et  le  plus  impossible  de  tous, 
car  il  investit  les  hommes  d'un  don  qui  est  le  partage  exclusif  de 
Dieu.  Et  sur  quelles  frêles  bases  élève-t-on  cet  édifice  prodi- 
gieux? «  L'infaillibilité  de  l'Église,  dit  Malebranche,  est  appuyée 
sur  la  divinité  de  Celui  qui  la  conduit.  »  Et  sur  quoi  repose  la 
divinité  du  Christ?  Sur  le  témoignage  de  l'Écriture.  Et  qui  nous 

(I)  Matèbranehe,  EntreUcns  tor  la  méUphysiqQe.  (QEuvrei,  1. 1,  pag.  137,  if^  MitCbarw 
praUtr.) 
(^  Bayle,  Critiqae  de  l'histoire  dn  alvlniiiDe,  lettre  »*.  {OBwjm,  i.  U,  pif.  <^. 
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atteste  qae  rÉcriture  soit  la  parole  de  Dieu?  C'est  l'Église  qui  en 
définitive  se  proclame  elle-même  infaillible.  Et  il  faudrait  la 
croire  sur  parole!  Le  fondement  rationnel  imaginé  par  les  défen- 
seurs de  l'Église  est  encore  plus  ruineux  que  l'autorité  de  l'Écri- 
ture. Est-ce  bien  pour  mettre  fin  aux  incertitudes  qui  agitent 
l'esprit  humain  que  le  dogme  de  l'infaillibilité  a  été  inventé? 
Bayle  compare  Dieu  à  un  médecin.  Or  le  médecin  laisse  agir  la 
nature  qui  a  en  effet  tout  ce  qu'il  faut  pour  la  guérir;  cela  ne  se 
passe  point  sans  souffrance,  mais  est-il  nécessaire  d'apprendre 
aux  catholiques  que  la  souffrance  est  une  condition  de  notre  im- 
perfectioa?  Ce  qui  est  vrai  du  mal  physique,  l'est  encore  bien  plus 
du  mal  moral.  Dieu  nous  a  créés  pour  chercher  la  vérité  et  pour 
la  pratiquer,  dans  les  limites  de  notre  faiblesse.  Si  cela  ne  se  fait 
point  sans  douleur,  ces  douleurs  sont  aussi  notre  gloire.  Disons 
mieux  :  ce  n'est  que  par  ces  souffrances  que  nous  arrivons  à  la 
vérité  :  la  vérité  se  conquiert  à  la  sueur  du  front,  elle  ne  s'apprend 
pas  comme  on  enseigne  le  Pater  aux  enfants. 

Nous  touchons  au  vice  fondamental  du  dogme  de  l'infaillibilité. 
Il  fausse  la  religion,  car  il  en  fait  une  règle  imposée  à  la  cons- 
cience par  une  autorité  qu'il  n'est  pas  permis  de  contredire,  tandis 
que  la  religion  est  un  rapport  libre  entre  l'homme  et  Dieu.  La 
liberté  est  de  l'essence  de  la  religion.  Or  le  dogme  de  l'infaillibi- 
lité rend  la  liberté  impossible  à  tout  jamais.  Conçoit-on  l'individu 
opposant  sa  conviction  individuelle  à  une  autorité  qui  se  confond 
avec  Dieu?  Celui  qui  le  ferait  serait  fou  ou  criminel.  Aussi  l'Église 
traite-t-elle  d'hérétiques  ceux  qui  osent  s'écarter  de  ses  décisions; 
elle  les  livre  à  Satan  dans  l'autre  monde,  et  dans  ce  monde-ci 
aux  bûchers  de  l'inquisition.  Mais  le  règne  de  Satan  est  passé, 
ainsi  que  celui  des  inquisiteurs.  De  fait,  la  société  moderne  est 
tout  entière  hors  de  l'Église;  elle  a  remplacé  l'autorité  infaillible 
par  le  droit  de  l'individu.  Et  c'est  du  jour  oii  la  conscience  s'est 
proclamée  souveraine  dans  l'ordre  religieux  que  la  vraie  religion 
est  née.  Jusque-là  l'homme  asservi  remplissait  les  devoirs  de  la 
religion,  non  parce  que  c'étaient  des  devoirs,  mais  comme 
Tesclave  obéit  auT  maître,  sous  les  coups  du  fouet,  ou  sous  la  me- 
nace des  chaînes.  L'Église  infaillible  se  trompe  singulièrement 
quand  elle  veut  soumettre  l'individu  libre  .an  pouvoir  qu'elle 
exerçait  Jadis  sur  le  croyant.  Le  régime  de  l'autorité  infaillible 
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peut  être  bon  pour  des  peuples  enfants;  mais  des  peuples  souve- 
rains ne  s'y  soumettront  jamais.  En  a'obstiaant  à  maintenir  son 
infaillibilité,  TËglise  creuse  elle-même  son  tombeau.  Car  le  but 
qu'elle  poursuit  n'est  plus  un  secret  pour  personne  :  c'est  sa  do- 
mination qu'elle  veut  sauver,  sous  le  prétexte  du  salut  des  fidèles. 
Voilà  le  seul  sens  que  rinfaillibilité  a  au  dix-neuvième  siècle.  Or 
cette  domination  est  inalliabie  avec  la  liberté  de  l'individu  et  avec 
l'indépendance  des  nations  :  c'est  dire  qu'elle  est  la  plus  impos- 
sible des  impossibilités. 

Nous  avons  dit  que  toute  religion  produit  une  conception  poli- 
tique. L'histoire  du  moyen  âge  nous  a  appris  quel  ^st  l'idéal 
politique  du  catholicisme;  le  pape  gouverne  la  chrétienté,  ayant 
à  côté  de  lui  l'empereur  comme  exécuteur  de  ses  volontés.  C'est 
une  monarchie  universelle,  dont  le  dogme  de  l'inihillibiiité  est  le 
plus  ferme  appui.  Les  légistes,  ennemis  nés  des  prétentions  uitra- 
montaines,  n'ont  pas  manqué  d'en  faire  la  remarque.  «  Si  l'oa 
pouvait  persuader  aux  hommes  que  le  chef  d'une  société  ecclé- 
siastique qui  s'étend  par  toute  la  terre  est  infaillible,  il  serait 
iMentôt  le  souverain  de  l'univers.  »  Ces  paroles  de  La  Ghalo- 
tais  sont  d'une  incontestable  évidence  (1).  Dira-t-on  que  la 
papauté  ne  songe  plus  à  la  monarchie  universelle?  Nous  vou- 
lons bien  le  croire;  mais  alors  qu'elle  abdique  également  ses 
superbes  prétentions  à  l'infaillibilité.  Il  y  a  une  autre  consé- 
quence de  la  souveraineté  des  papes  qu'il  faut  admettre,  s'il  est 
vrai  que  l'Église  est  infaillible.  Les  papes,  soit  seuls,  soit  de  con- 
cert avec  des  conciles,  ont  bien  des  fois  disposé  du  ten4K>rel 
des  souverains,  transféré  les  sceptres  et  les  empires,  délié  les 
sujets  des  serments  qui  les  attachent  à  leurs  princes.  Si  les  papes 
sont  infaillibles,  ces  décrets  ont  l'autorité  d'un  dogme,  et  sont 
immuables  comme  la  vérité  éternelle  (2).  Telle  est  en  effet 
l'opinion  des  ultramontains.  £st-ce  aussi  l'opinion  des  nations? 
S'il  y  a  une  chimère  au  dix-neuvième  siècle,  c'est  certes  l'autorité 
que  les  papes  exercent  sur  les  rois,  alors  qu'ils  n'existent  que  par 
l'appui  des  baïonnettes  étrangères  ;  n'est^^e  pas  une  preuve  pal- 
pable que  leur  infaillibilité  est  tout  aussi  chimérique? 


(1)  La  ChalotaU,  Gomptfl  renda  des  eoDsUtatioos  des  jèinilei,  1 1,  ptg.  106. 

(»  ITAgueueau,  Iléaoire  lor  les  aSdres  d«  ligUta  de  Fnuiee.  {OBWBret,  t  Xm,  m>  ^^ 
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II 


L'Église  est  infiiillit)le,  dit  le  Catéchisme  romain.  Mais  qu'est-ce 
que  rigliseî  Le  catéchisme  se  garde  bien  de  le  définir,  et  jamais  on 
n'a  pu  le  savoir.  A  la  différence  des  sectes  réformées,  l'Église  catho- 
lique forme  un  corps  extérieur.  Ceci  est  une  condition  indispen- 
sable, pour  qu'il  puisse  être  question  d'infaillibilité.  En  effet  quand 
on  dit  que  l'Église  est  infaillible,  cela  veut  dire  qu'il  y  a  une 
autorité  qui  décide»  sous  l'inspiration  du  Saint-Esprit,  les  ques- 
tions qui  concernent  la  religion  et  la  morale.  Reste  à  savoir  quelle 
est  cette  autorité.  Or,  sur  ce  point  capital,  il  n'y  a  jamais  eu  de 
décision.  Loin  de  là,  il  y  a  dissentiment  absolu  entre  les  uJtramon*- 
tains  et  les  galUcaiis.  Les  uns  disent  que  c'est  le  pape,  les  autres 
que  ce  sont  les  conciles  généraux;  les  uns  et  les  autres  fondent 
leurs  prétentions  sur  l'Écriture  et  sur  la  tradition.  Gela  suffit  pour 
ruiner  l'infaillibilité  dans  son  fondement:  L'on  soutient  qu'une 
autorité  infaillible  est  nécessaire  pour  conduire  les  hommes  dans 
la  voie  de  la  vérité,  et  l'on  ne  sait  pas  qui  est  cette  autorité! 
Voilà  une  singulière  garantie  de  certitude!  C'est  comme  si  dans 
un  État,  l'on  ignorait  à  qui  appartient  la  puissance  législative  : 
cela  s'appellerait  l'anarchie.  Eh  bien,  c'est  cette  anarchie  qui 
règne  dans  l'Église  :  et  elle  vante  son  autorité  infaillible  ! 

Le  dissentiment  qui  divise  les  gallicans  et  les  ultramontains 
prouve  à  lui  seul  que  l'infaillibilité  est  un  non-sens.  La  commune 
condition  de  l'humanité  est  certainement  d'être  sujette  à  l'erreur. 
Ce  n'est  que  pai?  un  don  miraculeux  qu'un  homme  ou  une  réunion 
d'hommes  peuvent  devenir  infaillibles.  Hais  plus  le  miracle  est 
grand,  plue  les  preuves  qui  l'appuient  doivent  être  évidentes.  Or 
pour  l'infaillibilité,  nous  avons  des  arguments  qui  se  contre- 
disent, el  qui  se  détruisent  réciproquement.  En  effet  les  gallicans 
soutiennent  que  l^Écriture  et  la  tradition  attestent  l'infeillibilité 
des  conciles;  les  ultramonterins  prouvent  par  cette  même  Écri- 
ture, par  celte  même  tmdition  que  c'est  le  pape  qui  est  infaillible* 
YoUàdonedone  l'Église  deux  autorités  suprêmes  qui  se  préten- 
dent chacune  la  seule  légitime.  Preuve  évidente,  dit  Bayle,  que 
la  révélation  est  fort  ambiguë,  et  à  l'égard  du  pape  et  à  l'égard  du 
concile.  Si  la  révélation  est  si  ambiguë  qu'il  est  impossible  de 
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déterminer  quel  est  le  tribunal  infaillible  que  Ton  prétend  avoir  été 
établi  par  Jésus-Christ,  il  est  clair  que  Finfaillibilité  est  une  chi- 
mère. C'est  la  conclusion  de  Bayle  (1),  et  le  bon  sens  est  pour  lui. 

Nous  pourrions  nous  arrêter  ici.  Aux  yeux  de  la  raison,  la 
question  est  déjà  vidée.  Mais  le  dissentiment  des  ultramontains  et 
des  gallicans  est  trop  considérable,  trop  curieux,  pour  que  nous 
ne  donnions  pas  à  nos  lecteurs  le  plaisir  d'assister  au  débat.  On 
veut  courber  de  nouveau  Thumanité  sous  le  joug  de  TËglise  :  il 
est  bon  que  les  hommes  du  dix-neuvième  siècle  sachent  avec 
quelles  pitoyables  raisons  l'Ëglise  a  longtemps  berné  leurs  aïeux. 
Jamais  il  ne  s*est  fait  un  abus  plus  scandaleux  de  la  bêtise 
humaine.  C'est  ce  que  les  gallicans  et  les  ultramontains  vont 
nous  apprendre.  A  tout  seigneur,  tout  honneur  :  écoutons  d'abord 
les  partisans  du  pape.  Nous  avons  sous  les  yeux  un  énorme 
in  folio,  œuvre  d'un  cardinal  ;  nous  laissons  la  parole  au  savant 
Roccaberti  :  impossible  d'avoir  un  guide  plus  autorisé,  plus  naïf 
et  plus  niais. 

II  n'y  a  rien  de  plus  certain  dans  l'Église,  dit  notre  cardinal, 
rien  de  plus  constant  pour  les  catholiques,  rien  de  plus  sûr  pour 
les  fidèles,  que  l'infaillibilité  du  pape  (2).  Bon.  Voilà  donc  un 
dogme  plus  clair  que  la  lumière  du  soleil.  Mais  les  preuves,  mon- 
seigneur? C'est  précisément  ici  le  triomphe  de  l'évidence.  Nous 
avons  d'abord  la  Bible  (3).  La  Bible,  grand  Dieu!  qui  doit  déposer 
pour  le  pape!  La  Bible  qui,  prise  à  la  lettre,  est  la  négation  de  la 
révélation  chrétienne,  puisque  Dieu  y  dit  que  la  loi  de  Moïse 
sera  éternelle!  Ainsi  une  Écriture  sainte  qui  détruit  l'autorité 
divine  de  la  papauté,  est  appelée  en  témoignage  pour  établir  l'in-  | 
faillibilité  de  la  papauté.  Cela  n'est-il  pas  admirable  d'évidence? 
Effectivement ,  cela  prouve  clair  comme  le  jour  la  crédulité 
humaine  et  l'impudence  de  ceux  qui  l'exploitent. 

Dans  le  Nouveau  Testament  les  preuves  de  l'infaillibilité  abon- 
dent. Nous  avons  l'embarras  du  choix.  Il  nous  vient  cependant  un 
scrupule  que  nous  soumettons  aux  Roccabertis  du  dix-neuvième 
siècle.  Jésus-Christ,  né  juif,  resta  juif,  et  juif  pratiquant,  comme 
nous  dirions  aujourd'hui.  Il  en  est  de  même  de  ses  disciples,  les 

(1)  Bayle,  Critiqnê  de  rhistoire  dn  calTlDûme,  leUra  ».  iOEuvre»,  t.  II,  pag.  136,  i.). 
Cd  Roccaberti,  de  PolesUte  sammi  pontifieii,  1. 1,  PneraUo. 
0)  md„h%. 
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Douze.  Les  Évangiles  et  les  Actes  des  apôtres  l'attestent  à  chaque 
page.  Jésus-Christ  n'a  donc  pas  fondé  d'Église  nouvelle  à  côté  de 
la  Synagogue.  S'il  est  vrai  qu'il  a  conféré  le  don  de  l'infaillibilité 
à  une  Église,  ce  ne  peut  être  qu'à  la  Synagogue,  car  il  n'y  en  avait 
pas  d'autre.  Il  faudrait  donc  dire  que  les  rabbins  sont  infaillibles! 
Quai  scandale  !  Mais  passons  outre.  Le  Christ  dit  à  Pierre  :  «  J*ai 
prié  pour  toi,  afin  que  ta  foi  ne  défaille  point.  »  Voilà  l'infaillibi- 
lité en  chair  et  en  os.  Si  vous  en  doutez,  Roccaberti  vous  citera 
quatre-vingts  docteurs  qui  l'entendent  ainsi.  Mais  les  gallicans  ont 
également  leurs  docteurs,  et  dans  le  nombre  il  y  a  des  Pères 
de  l'Église  qui  prennent  les  paroles  du  Christ  dans  leurs  sens 
naturel  et  disent  qu'elles  s'adressent  à  la  personne  de  Pierre.  On 
sait  que  le  prince  des  apôtres  était  aussi  prompt  à  renier  son 
maître  qu'à  le  confesser  ;  la  prière  de  Jésus-Christ  pour  le  mettre 
à  l'abri  de  ces  défaillances  n'était  donc  pas  de  luxe.  En  vérité,  on 
prend  la  raison  de  l'homme  en  pitié,  quand  on  voit  une  tourbe  de 
docteurs  découvrir  dans  l'Écriture  sainte  ce  qui  certainement  n'y 
est  point.  Cest  un  nouveau  miracle  à  ajouter  à  celui  de  l'infailli- 
bilité; l'un  et  l'autre  s'expliquent  par  l'esprit  de  domination  qui 
est  incarné  dans  l'Église  et  par  l'intérôt  personnel  qui  inspire 
ses  défenseurs. 

Jésus-Christ  dit  encore  à  son  disciple  :  «  Tu  es  Pierre,  et  sur 
cette  pierre  je  bâtirai  mon  Église  et  les  portes  d'enfer  ne  prévau- 
dront point  contre  elle.  »  Roccaberti  cite  une  légion  de  docteurs 
qui  trouvent  dans  ces  paroles  la  preuve  de  l'infaillibilité  des  papes. 
Les  gallicans  ne  restent  pas  en  défaut  et  rapportent  des  passages 
formels  des  saints  Pères  qui  appliquent  les  promesses  du  Christ 
à  l'Église  et  non  à  la  personne  de  l'apôtre.  Ceux-là  mêmes  qui  les 
entendent  en  faveur  de  saint  Pierre,  en  concluent  uniquement  sa 
primauté  ;  ils  se  gardent  bien  de  lui  attribuer  le  privilège  de  l'in- 
faillibilité, par  l'excellente  raison  que  le  bon  apôtre  s'est  trompé 
plus  d'une  fois,  au  témoignage  même  de  l'Écriture.  En  effet  les 
Actes  racontent  que  saint  Pierre  fut  en  désaccord  avec  saint  Paul, 
sur  le  point  de  savoir,  s'il  fallait  circoncire  les  gentils  qui  embras- 
seraient la  foi  du  Christ.  La  question  était  capitale  ;  il  est  certain 
que  si  les  sentiments  étroits  de  saint  Pierre  avaient  prévalu,  il 
n'y  aurait  jamais  eu  de  religion  chrétienne.  Eh  bien,  sur  un  point 
d'où  dépendait  l'avenir  du  christianisme,  l'infaillible  se  trompa  et 
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il  fut  vertement  réprimandé  par  un  faillible  :  «  Paul,  disent  les 
Actes^  résista  en  face  à  Pierre,  parce  qu'il  était  répréhensible 
et  qu*il  ne  marchait  pas  droit  à  la  vérité  de  l'Évangile.  » 
Gonçoii-on  qu'en  présence  d'un  pareil  témoignage,  les  ultramon- 
tains  osent  soutenir  l'infaillibilité  dé  saint  Pierre?  Ils  osent  encore 
mieux  que  cela.  Roccaberti,  qui  aime  à  accumuler  les  autorités, 
cite  saint  Gyprien  en  faveur  de  l'infaillibilité  pontificale.  Nous 
savons  que  Gyprien  était  partisan  décidé  de  l'égalité  des  évéques, 
et  que  pour  en  faire  un  partisan  de  la  primauté  romaine,  il  a 
fallu  altérer  ses  écrits.  Les  faux  deviennent  donc  des  titres  à 
Rome  !  En  réalité,  elle  n'en  a  point  d'autres  ;  quand  ce  ne  sont 
pas  des  faux  matériels,  ce  sont  des  falsifications  morales. 

Sur  le  terrain  de  l'Évangile,  les  gallicans  ont  mille  fois  raison 
contre  les  ultramontains.  Mais  ils  ne  disent  pas  tout  ce  qu'il  y  a 
à  dire  ;  leur  qualité  de  chrétiens  ne  le  leur  permet  point.  Gomment 
Jésus-Christ  aurait-il  conféré  l'infaillibilité  à  saint  Pierre,  alors 
que  lui-même  était  homme  et  faillible?  Les  orthodoxes  crieront 
au  sacrilège,  mais  ils  crient  en  vain  ;  leurs  propres  témoignages 
témoignent  contre  eux.  Nous  avons  rapporté  ailleurs  les  paroles 
formelles  du  Ghrist  qui  annoncent  la  fin  prochaine  du  monde  ; 
nous  avons  prouvé  par  les  paroles  de  ses  apôtres,  et  parmi  eux 
de  l'infaillible  saint  Pierre,  que  telle  était  la  croyance  de  tous  ses 
disciples  (1).  Il  y  a  deux  mille  ans  bientôt  que  cette  prédiction  a 
été  faite  par  celui  que  les  chrétiens  adorent  comme  Fils  de  Dieu 
et  par  celui  que  les  ultramontains  proclament  infaillible.  L'erreur 
est  évidente;  et  cependant  on  parle  encore  de  la  divinité  du  Ghrist 
et  de  l'infaillibilité  des  papes  ! 

Nous  abordons  la  tradition  et  nous  trouvons  toujours,  pour 
unique  fondement  d'un  miracle  impossible,  des  faits  tronqués. 
Dans  les  premiers  siècles,  on  ne  savait  pas  ce  que  c'était  que  l'ini 
faillibilité  des  papes.  Il  y  a  de  cela  une  preuve  invincible  dans  les 
nombreux  conciles  qui  se  réunirent  pour  décider  des  questions  de 
foi.  Si  l'on  avait  cru  les  papes  infaillibles,  à  quoi  bon  les  embar- 
ras et  trop  souvent  les  scandales  des  conciles?  G'était  bien  le  cas 
ou  jamais  de  recourir  à  Rome  et  de  demander  la  réponse  de 
l'oracle.  Eh  bien,  on  n'y  songe  pas  :  les  évéques  de  toute  la  cbré- 

(1)  Vojex  moo  Élude  iur  le  chrinianiime. 
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tienté  courent  sans  cesse  sur  les  grandes  routes  de  l'empire,  pour 
se  disputer  et  cabaler,  au  lieu  de  rester  chez  eux  pour  prier  et 
prêcher.  Il  y  a  tnieux  :  des  papes  décident  des  questions  de  foi  et 
1  on  ne  se  tient  pas  à  leurs  décisions  ;  les  conciles  examinent  de 
nouveau  sans  s'inquiéter  de  l'infaillible  qui  trône  sur  le  siège  de 
saint  Pierre.  Gélestin  condamne  les  erreurs  de  Nestorius;  après 
cela  un  concile  s'assemble  à  Éphèse  et  prononce  une  nouvelle 
condamnation.  A  quoi  bon?  disent  les  gallicans.  Nous  ajouterons 
que  le  pape  et  le  concile  se  trompèrent  l'un  et  l'autre  :  les  philo- 
sophes  et  tous  ceux  qui  ont  leurs  cinq  sens,  répètent  aujourd'hui 
avec  Nestorius  :  «  La  sainte  Vierge  n'est  point  la  mère  de  Dieu.  » 
Même  spectacle  à  Ghalcédoine.  Eutychès  ne  pouvait  comprendre 
qu'il  y  eût  deux  natures  en  un  seul  être,  une  nature  divine  et  une 
nature  humaine  :  c'était  ruiner  la  divinité  du  Christ  ou  son  huma- 
nité et  par  suite  le  fondement  du  christianisme.  Le  pape  condamna 
son  hérésie,  ce  qui  n'empêcha  point  un  concile  général  de  renou- 
veler l'examen.  Où  est  le  Saint-Esprit?  demandent  les  gallicans, 
et  ils  triomphent  des  ultramontains.  Nous  ajouterons  que  le  Saint- 
Esprit  n'inspirait  pas  plus  le  concile  que  le  pape.  La  conscience 
moderne  dit  avec  Eutichès  :  non,  il  n'y  a  pas  deux  natures  dans 
Jésus-Christ,  car  il  est  impossible  que  le  fini  et  l'infini  s'unissent 
dans  un  seul  être.  Voilà  donc  tous  les  infaillibles  qui  sont  en 
défaut. 

Nous  revenons  aux  ultramontains  et  aux  gallicans.  Y  a-t-il  des 
papes  qui  ont  erré  sur  la  foi?  Grand  débat  entre  les  deux  Églises. 
Si  le  bon  sens  était  admis  à  prendre  la  parole  dans  les  discussions 
théologiques,  la  réponse  serait  bien  simple.  Nous  n'aurions  aucun 
témoignage  historique,  qu'il  faudrait  encore  dire  :  les  papes  ont 
dû  se  tromper  parce  qu'ils  sont  hommes.  Mais  les  témoignages 
ne  manquent  point  et  ils  sont  accablants. 

n  était  décidé  qu'il  y  a  deux  natures  en  Jésus-Christ.  Soit,  dirent 
les  Grecs,  mais  il  n'y  a  du  moins  qu'une  volonté.  Gonçoit-on,  en 
effet,  un  être  qui  a  deux  volontés?  qui  veut  et  ne  veut  pas?  qui 
veut  à  la  fois  le  noir  et  le  blanc?  Le  pape  Honorius  se  déclara  pour 
les  monothélites,  oubliant  qu'en  fait  de  dogmes,  c'est  le  plus  ab- 
surde qu'il  faut  suivre  de  préférence,  parce  que  plus  il  est  contraire 
au  bon  sens,  plus  il  est  vrai.  Tel  fut  l'avis  du  sixième  concile  géné- 
ral, lequel  condamna  le  monothélisme  ;  ce  même  concile  anathé- 
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matisa  Honorius,  non  seulement  comme  fauteur  d'hérésie,  mais 
comme  en  étant  coupable  et  convaincu  par  ses  écrits  (i).  Yoilà 
donc  un  pape  déclaré  hérétique  par  un  concile.  Grand  triomphe 
des  gallicans.  Si  la  raison  avait  un  mot  à  dire  dans  ce  débat,  elle 
se  prononcerait  pour  Honorius.  Mais  la  théologie  aime  à  donner 
des  soufflets  à  cette  impertinente;  il  est  donc  bien  certain  que  le 
monothélisme  professé  par  Honorius  est  une  hérésie.  Pendant  des 
siècles  on  ne  contesta  pas  que  le  pape  eût  été  monothélite  et  se 
fût  trompé.  Depuis  que  Tinfaillibilité  est  devenue  de  mode,  les 
ultramontains  ont  fait  des  efforts  inouïs  pour  sauver  Honorius  et, 
avec  lui,  leur  cher  dogme.  Ils  nient  que  le  concile  de  Ck)nstanti- 
nople  ait  condamné  le  pape.  Nier  est  facile  ;  mais  que  faire  des  actes 
du  concile?  Baronius  soutint  hardiment  que  les  Grecs  les  avaient 
altérés.  Et  la  preuve?  Nous  avons  des  lettres  émanées  de  papes 
qui  rangent  également  Honorius  parmi  les  monothélites  et  Tana- 
thématisent  comme  tel  (3).  Dira-t-on  que  les  Grecs  ont  aussi  fabri- 
qué ces  lettres  latines?  Le  dominicain  Gombefis  et  après  lui 
Bossuet  ont  mis  ces  mauvaises  chicanes  à  néant.  Plus  les  ultra- 
montains insistent  pour  laver  le  pape  de  sa  tache  d'hérésie,  plus 
ils  le  compromettent  :  c'est  une  cause  perdue,  dit  Bossuet,  que 
celle  que  l'on  défend  par  d'aussi  pitoyables  arguments.  Chose 
curieuse!  le  moine  Gratien,  compilateur  du  droit  canonique, 
n'hésite  pas  à  accuser  les  papes  de  s'être  trompés  sur  des  points 
de  foi,  en  prononçant  contrairement  à  la  doctrine  évangélique  et 
apostolique  (3).  Preuve  évidente  que  l'infaillibilité  est  une  inven- 
tion moderne  ! 

Au  quatorzième  siècle,  on  ne  se  doutait  pas  encore  que  les  papes 
fussent  infaillibles;  eux-mômes  se  chargèrent  de  prouver  qu'ils 
étaient  faillibles  et  très  faillibles.  Une  demi-douzaine  de  ces  pré- 
tendus demi-dieux  décidèrent  que  les  frères  mineurs  n'avaient  pas 
la  propriété  des  choses  dont  ils  usaient,  pas  même  de  celles  qui 
se  consomment  par  l'usage.  L'un  d'eux,  Nicolas  III,  déclara  ed- 
pressément  que  Jésus-Christ  avait  enseigné  et  pratiqué  le  dépouil- 
lement absolu  de  toute  propriété.  Ceci  est  grave,  puisque  c'est  une 
.  interprétation  de  l'Ecriture  sainte.  Or  voici  un  autre  infaillible 

(I)  CoDcil.  GonsUntiD.  (Mansi,  t.  XI,  pag.  556.) 

(I)  GieseUr,  Rirchengeschichte,  1. 1,  pac.  f  .§  ISB.  note  17. 

(3)  Bossuet,  GaUia  orUiodoxa.  (Œorres,  t.  XV,  pay.  681,  m.) 
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qui  casse  et  annule  tout  ee  que  ses  prédécesseurs  ont  décidé 
touchant  la  pauvreté  des  frères  mineurs.  Jean  XXII  se  moque  des 
infailliUes  qui  avaient  dit  que  l'on  pouvait  user  d'une  chose  con- 
somptible  sans  en  être  propriétaire.  Il  va  plus  loin,  il  dit  que  c'est 
une  hérésie  de  soutenir  que  Jésus-rGhrist  n'a  rien  possédé  en 
propre.  Ce  nouvel  inftiilUble  ne  ménage  guère  ses  termes  en  par- 
lant des  anciens  infaillibles  :  il  traite  leur  doctrine  de  pestiférée^ 
de  damnable,  d'hérésie,  de  blasphème.  Voilà  donc  des  infaillibles 
dont  l'un  dit  blanc  et  l'autre  dit  noir!  Tous  sont  les  organes  de 
Dieu,  et  ce  qu'ils  disent  est  la  vérité  absolue.  Rien  de  plus  niais 
que  les  sottes  distinctions  auxquelles  les  ultramontains  modernes 
sont  obligés  de  recourir  pour  concilier  ce  qui  est  inconciliable,  le 
oui  et  le  nm.  Les  uns  avouent  que  Nicolas  III  s'est  trompé,  mais, 
disent-ils,  ce  n'est  qu'un  péché  véniel.  Gomment  !  une  erreur  qu'un 
in&ilIiUe  condamne  comme  hérétique  n'est  qu'un  péché  véniel! 
Toujours  est-il  que  le  pape  s'est  trompé  en  une  matière  de  foi. 
Que  l'erreur  soit  plus  ou  moine  grave,  qu'importe?  Si  les  papes  se 
trompent  si  grossièrement  dans  de  petites  choses,  comment  croire 
à  leur  infaillibilité  dans  les  grandes?  D'autres  prétendent  que  la 
question  n^esl  pas  un  point  de  foi.  Ils  ne  s'aperçoivent  pas,  dans 
teur  zèle,  qu'à  force  de  justifier  un  pape,  ils  compromettent  ren- 
tre. Jean  XKII  dit  que  la  doctrine  de  la  pauvreté  de  Jésus-Ghrist 
est  hérétique.  Or  l'hérésie  ne  suppose4-elle  pas  un  point  de  foi? 
Si  ee  n'^st  pas  un  point  de  foi,  Jean  XXII  n'a  pas  su  ce  qu'il  disait. 
Si  c'est  un  point  de  foi,  Nicolas  lil  est  hérétique  <i). 

Au  quinzième  siècle,  le  long  schisme  d'Occident  mit  les  papes 
à  la  merci  4e  l'épiseopat.  Les  évfèques  profitèrent  de  leur  bonne 
fortune  pour  proclamer  la  souveraineté  des  conciles  où  ils 
siégeaient,  et  la  nécessité  des  circonstances  obligea  les  papes 
d'accepter  les  décrets  de  Constance  et  de  Bâie.  Si  les  papes  sont 
subordonnés  aux  conciles,  ils  .cessent  d'ôtre  souverains;  dès  lors 
il  ne  peut  plus  être  question  de  leur  infaillibilité.  Telle  a  été 
jisque  dans  les  temps  modernes  la  doctrine  de  l'Ëglise  gallicane. 
Bossaet  écrit  dans  une  lettre  confidentielle  que  les  prétentions  de 
Rome  détruisent  le  catholicisme  dans  son  essence,  en  ruinant 


ii)  Bouu£t,  Gallift  orthodoxa  (t.  XV,  p$g,  VHSi-.'^Bymerici,  DirMtoriom  Ingoititorain, 
pic.  190^  ts. 
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l'autorité  des  conciles  généraux  :  il  traite  les  chicanes  ultramon^ 
taines  de  pitoyables  (1).  La  Sorbonne  y  mit  encore  moins  de  façon; 
rinfaillibilité,  disent  les  docteurs  parisiens,  est  un  monstre  qu'il 
faut  reléguer  au  delà  des  monts  ;  les  parlements  la  condamnèrent 
par  arrêt,  en  la  traitant  de  chimère.^i  d'invention  ultramontaine 
contraire  aux  libertés  gallicanes  et  aux  droits  de  la  couronne  (2). 
Jusqu'au  seizième  siècle  l'opinion  des  gallicans  a  été  celle  de 
toute  la  chrétienté.  Il  se  trouva  môme  un  pape  qui  avant  son 
élection  avait  enseigné,  comme  une  chose  certaine^  que  les  souve- 
rains pontifes  se  peuvent  tromper  dans  des  matières  de  foi,  et  il 
ajoutait  qu'il  y  avait  eu  plusieurs  pontifes  romains  hérétiques  (3). 
Adrien  VI  ne  rétracta  pas  cette  proposition,  il  la  maintint  au  con- 
traire dans  l'édition  qu'il  fit  de  son  livre  après  qu'il  fut  monté  sur 
le  trône  de  saint  Pierre.  On  comprend  le  cruel  embarras  des  ultra- 
montains  en  face  d'un  infaillible  qui  se  déclare  faillible.  Après  les 
échantillons  que  nous  avons  donnés  de  leur  savoir-faire,  il  est 
inutile  de  reproduire  leurs  interprétations  forcées  :  Bossuet  lui- 
même  s'en  impatiente  et  s'écrie  que  cela  s'appelle  se  moquer  du 
monde  (4). 

On  se  demande  comment  la  croyance  de  rinfaillibilité  a  pu 
s'établir  dans  l'Eglise,  alors  qu'elle  n'a  aucun  appui  dans  l'Ecriture 
et  que  la  Tradition  lui  est  contraire.  Elle  n'a  jamais  été  professée 
que  dans  le  monde  ultramontain,  et  grâce  à  la  réaction  catholique 
qui  suivit  la  révolution  religieuse  du  seizième  siècle.  Les  papes  et 
tous  ceux  qui  profitent  des  mouvements  de  recul  que  l'on  appelle 
réaction,  feraient  bien  de  se  défier  de  l'exagération  de  doctrine 
qui  caractérise  ces  tristes  époques,  car  l'excès  compromet  le 
pouvoir  au  lieu  de  raffermir.  Gomme  les  réformateurs  criaient 
contre  les  papes,  contre  leurs  erreurs  et  leurs  crimes,  les  jésuites 
payèrent  d'audace  et  proclamèrent  l'infaillibilité  des  souverains 
pontifes,  même  de  ceux  qui  auraient  déshonoré  un  lupanar  ou  un 
bagne. 

Voilà  donc  les  papes  infaillibles.  Soit.  Mais  cela  ne  nous  tire 
pas  d'embarras.  Les  difficultés  surgissent  en  foule,  quand  il  s*agit 

(1)  Bosêuet.  (Œarres,  t.  XVII,  pag.  144,  èdit.  de  Grenoble.) 
(t)  Voyei  le  tome  IX*  de  mes  Études,  pag.  366. 

(3)  Voyet  le  pauage  dans  Gieseler,  l.  III,  pag.  iî%  nota  93. 

(4)  Bossuet,  Appendiz  ad  Defeniiooem.  [oEuwres,  t.  XVI,  pag.  687.) 
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de  définir  rinfaillibilité,  et  ces  difficultés  sont  insolubles.  On 
demande  d'abord  si  le  pape  est  infaillible  comme  homme,  ou 
l'est-il  seulement  en  tant  qu'il  parle  comme  souverain  pontife? 
Les  ultramontains  ne  sont  point  d'accord.  Ceux  qui  conservent 
quelque  pudeur  n'ont  pas  osé  dire  qu'un  Alexandre  VI,  un 
Jean  XXIII,  fussent  infaillibles  comme  hommes.  Donc  le  pape  peut 
se  tromper,  en  tant  qu'individu  ;  parlant  il  peut  commettre  des 
crimes  qui  le  rendent  indigne  d'occuper  le  saint-siége,  il  peut  être 
déposé  par  un  concile  général.  Que  devient  alors  l'autorité  souve- 
raine du  pape?  Les  ultramontains  se  débattent  vainement  contre 
ces  inextricables  contradictions.  Il  a  fallu  un  théologien  belge 
pour  dénouer  le  nœud  gordien;  mais  à  quel  prix!  Pighius  s'est 
dit  qu'une  fois  engagé  dans  la  voix  de  l'absurde,  il  fallait  aller 
jusqu'au  bout  :  il  soutint  donc  hardiment  que  les  papes  sont 
infaillibles  comme  hommes  (1).  Les  catholiques  belges  se  sont  tou- 
jours piqués  d'être  logiques  jusqu'à  la  sottise.  Pighius  est  l'idéal 
du  genre.  Bossuet  le  traite  avec  un  dédain  cruel;  il  a  tort.  Tout 
lourdeau  qu'il  est,  notre  ultramontain  est  très  conséquent;  est-ce 
sa  faute,  si  le  principe  qui  lui  sert  de  point  de  départ  n'a  pas  le 
sens  commun?  Bellarmin  trouve  l'opinion  de  Pighius  très  proba- 
ble, et  nous  sommes  de  son  avis.  Le  miracle  complet  se  com- 
prend mieux  qu'une  fraction  de  miracle.  Si  le  pape  est  infaillible 
dans  les  questions  les  plus  difficiles  de  théologie,  là  où  la  raison 
humaine  s'arrête,  se  peut-il  faire  que  ce  demi-dieu  se  trompe  dans 
une  affaire  où  la  raison  et  la  conscience  sont  des  guides  suffi- 
sants? La  conséquence  est  effrayante,  il  est  vrai,  elle  est  épouvan- 
table, quand  on  songe  qu'il  y  a  eu  des  papes  monstres:  dés  mons- 
tres qui  sont  infaillibles  ! 

Laissons  ces  extravagances  de  côté,  et  tenons-nous  à  l'opinion 
qui  bien  qu'illogique  révolte  le  moins.  Le  pape  n'est  infaillible  que 
comme  souverain  pontife,  quand  il  décide  en  matière  de  religion 
ou  de  morale.  Mais  toutes  ses  décisions  sont-elles  infaillibles?  ou 
y  a-t-il  des  conditions  requises  pour  qu'elles  le  soient?  Les  ultra- 
montains n'osent  pas  soutenir  que  toutes  les  décisions  des  papes 
soient  l'expression  de  la  vérité  absolue.  Dès  lors  il  importe  de 
déterminer  quand  le  pape  décide  comme  juge  infaillible.  La 

<l)  Botsuel,  Appeodiiad  Defeationem.  {OEuvreê,  t.  XVI,  pag.  678, 7SI.) 
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question  est  capitale,  et  toutefois  elle  n'a  jamais  reçu  de  solution. 
Pour  se  tirer  d'embarras,  les  ultramontains  modernes  ont  imaginé 
une  formule,  mais  en  se  gardant  bien  de  l'expliquer;  le  pape  est 
infaillible,  disent-ils,  quand  il  parle  ex  cathedra^  c'est  à  dire,  en 
sa  qualité  de  successeur  de  saint  Pierre,  et  avec  l'intention  dé 
prononcer  une  décision  dogmatique.  Mais  quand'  peut-on  dire 
qu'il  parle  ex  cathedra  ?  Sur  ce  point  il  y  a  autant  d'avis  que  dé  doc* 
teurs  (1).  Nous  voilà  bien  avancés!  L'on  vante  l'autorité  infaillible 
de  l'Église  :  elle  met  fin,  dit-on,  aux  incertitudes  qui  tourmentent 
l'esprit  de  l'homme.  Dieu  accorde  à  son  vicaire  ce  don  miraculeax 
d'être  l'organe  de  la  vérité  absolue.  Mais  nous  ne  savons  pas 
quand  il  parle  comme  organe  de  Dieu  ;  nous  ignorons  quand  il  est 
infaillible.  Donc  notre  incertitude  subsiste.  Il  valait  bien  la  peine 
de  forger  un  miracle  pour  nous  donner  une  certitude  dérisoire  ! 


m 


Est-ce  qu'au  moins  l'infaillibilité  du  pape  est  dé  foi?  Faut-il 
croire  h  ce  qu'il  décide,  en  supposant  qu'il  parle  ex  cathedra?  Geli 
même  n'est  pas  certain,  car  jamais  pape  n'a  décidé  ex  catheâray  et 
comme  dogme,  que  les  souverains  pontifes  fussent  infaillibles. 
L'infaillibilité  est  une  doctrine,  une  opinion  d'école;  mais  les  doc- 
teurs mêmes  qui  l'enseignent  n'osent  pas  dire  clairement,  nette^ 
ment,  qu'elle  soit  de  foi.  Quand  on  les  met  au  pied  du  mur,  ils 
répondent  qu'elle  est  presque  de  foi  (2).  Ce  presque  de  foi  est  déli- 
cieux. La  foi,  dans  l'Eglise  catholique,  est  une  révélation  divine. 
C'est  donc  Dieu  qui  2i  presque  révélé  l'infaillibilité  du  pape.  Ainsi 
il  y  a  une  révélation  pour  un  tiers  ou  un  quart!  Il  y  a  une  fraction 
de  foi  !  Partant  on  peut  être  hérétique  pour  une  nraclion.  Sera-t-on 
alors  condamné  à  une  fraction  de  bûcher?  h  un  tiers  ou  un  quart 
de  feu?  0  niaiserie  théologique!  Que  dire  de  la  niaiserie  humaine 
qui  se  laisse  exploiter  par  un  pareil  non-séns? 

Les  gallicans  pouvaient  donc,  sans  être  hérétiques  ni  sdhisma^ 
tiques,  soutenir  que  le  pape  est  faillible.  D'après  eux,  llËglise 

(1)  Traité  de  la  puissance  ecclésioêlique  et  temporale,  par  Ellies  Ihi  Pin,  pM .  697. 
00  FàbronifiSj  de  Siaia  eccletla,  1. 1>  cap.  i,  lecu  ra. 
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seule  est  infaillible.  Ce  système  est  aussi  absurde  que  celui  des 
dltfatnotitaiiis  ;  il  est  encore  plus  vague  et  plus  insaisissable.  On  { 

sait  ce  que  c'est  que  le  pape.  On  n'a  jamais  pu  savoir  ce  que  c'est  ! 

que  l'Église.  Est-ce  la  société  des  fidèles?  Mais  comment  con-  ' 

nattre  la  volonté  de  ce  corps  immense?  Il  faudrait  introduire  le 
sufïhige  universel  dans  l'Église  pour  apprendre  ce  qu'elle  veut. 
Il  n'y  a  qu'un  moyen  de  sortir  de  ce  dédale  d'incertitudes,  c'est 
d'admettre  que  les  conciles  généraux  représentent  l'Église.  Cest 
bien  là  l'opinion  des  gallicans.  Est-ce  à  dire  qu'ils  investissent  les 
conciles  de  l'infaillibilité  que  les  ultramontains  réclament  pour 
le  pape?  Logiquement  les  gallicans  devraient  aller  jusque-là; 
mais  ils  sont  inconséquents  par  nature.  Ils  n'osent  pas  contester 
au  pape  le  pouvoir  de  porter  des  décisions  en  matière  de  foi  ;  ils 
veulent  seulement  que  ces  décisions  soient  approuvées  par  l'Église  ; 
c'est,  selon  eux,  cette  espèce  de  sanction  qui  imprime  aux  déci- 
sions ^u  saint-siége  leur  force  obligatoire  et  partant  l'infaillibi- 
lité (1).  Mais  qu'est-ce  que  cette  Église  qui  est  appelée  à  confir- 
mer ou  à  liecevoir  led  décrets  pontificaux?  La  même  difficulté  se 
représente  toujours,  et  elle  reste  sans  solution. 

On  pourrait  croire  que  ce  sont  les  conciles  généraux.  Ils  se 
ftiàetrt  inspirés  par  le  Saint-Esprit.  N'est-ce  point  dire  que  leurs 
décris  sont  dictés  par  Weu?  Cette  prétention  s'est  (ait  jour  plus 
A'une  fois,  mais  on  ne  peut  pas  dire  que  ce  soit  une  doctrine 
arrêtée  ;  il  est  mémfe  impossible  qu'elle  devienne  jamais  un  dogme, 
car  el)e  a  contre  elle  l'autorité  de  la  tradition  si  puissante  dans  le 
catholicisme.  Saint  Augustin  dit  en  tontes  lettres,  «  qu'il  est 
arrivé  souvent  que  des  conciles  généraux  ont  réformé  ce  que 
i'autres  conciles  généraux  avaient  décrété  (2).  »  Les  faits  confir- 
mèrent les  paroles  du  grand  docteur.  Faut-il  rappeler  les  conciles 
qui  donnèrent  gain  de  cause  à  Anus  contre  Âthanase?  Quand  on 
lit  ce  que  de  saints  évëques  ont  écrit  sur  les  mauvaises  passions 
()ui  animaient  les  hauts  prélats,  il  serait  impie  de  croire  que  de 
cette  réunion  de  cupidités,  de  jalousies  et  de  basses  ambitions  aH 
pu  sortir  la  vérité  absolue.  L'histoire  d'ailleurs  est  là  qui  atteste 


(1)  Bottttet,  Appefidixad  DereDsIonem  (t.  XVI,  pAg.  719,  ts.) 

Q)  Augwtin.  De  bapUsmata  contra  DonatisUt,  II,  3  :  •  Ipt^qne  plenaria  concilia  lape  prlora 
poiterlortbm  emandari.  « 
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que  c'étaient  les  empereurs  ou  les  eunuques  qui  faisaient  fonc- 
tion de  Saint-Esprit.  Si  nous  avions  les  mémoires  secrets  de  ces 
tristes  temps,  nous  reculerions  d'horreur  à  la  pensée  de  regarder 
comme  organes  de  la  vérité  divine  des  hommes  qui  obéissaient 
aux  plus  vils  sentiments.  Nous  ne  faisons  pas  une  supposition  gra- 
tuite et  injurieuse.  Il  se  trouva  un  concile,  celui  qui  condamna 
Nestorius,  qui  se  décida  sur  une  accusation  qu'il  connaissait 
fausse  (1).  Ainsi  ces  conciles  que  l'on  prétend  infaillibles,  ces 
conciles  qui  parlaient  au  nom  du  Saint-Esprit»  non  seulement  se 
trompaient,  mais  ils  trompaient,  et  rendaient,  en  connaissance 
de  cause,  témoignage  contre  la  vérité! 

Le  quatorzième  siècle  fut  l'âge  d'or  des  conciles;  les  papes 
mêmes  durent  plier  devant  leur  ascendant.  Cependant  les  conciles 
de  Constance  et  de  Bâle,  tout  en  se  proclamant  souverains, 
n'osèrent  pas  se  dire  infaillibles.  Ce  n'est  pas  que  l'ambition  ait 
manqué  aux  Pères  qui  donnaient  des  lois  à  la  chrétienté.  Mais  les 
partisans  les  plus  décidés  des  conciles  étaient  arrêtés  par  l'auto- 
rité de  la  tradition.  Pierre  d'Âilly  rappela  que  des  conciles  géné- 
raux avaient  erré  en  la  foi  (2)  et  ce  qui  se  passa  à  Constance 
n'était  guère  fait  pour  donner  crédit  à  l'infaillibilité  des  évêques. 
On  connaît  les  scandaleuses  propositions  du  docteur  en  théologie 
Jean  Petit,  sur  la  légitimité  de  l'assassinat.  Gerson,  ambassadeur 
du  roi  de  France,  les  déféra  au  concile.  On  les  considéra 
comme  touchant  à  la  foi.  Que  fit  le  synode?  Il  n'osa  point  con- 
damner les  propositions  de  Jean  Petit,  parce  que  derrière  le  doc- 
teur en  assassinat  il  y  avait  l'assassin,  et  cet  assassin  s'appelait  le 
duc  de  Bourgogne  ;  or  le  duc  avait  la  force  en  main  et  la  force  a 
toujours  eu  un  merveilleux  prestige  pour  tous  les  infaillibles; 
puis  le  duc  était  riche,  et  les  infaillibles  ne  sont  pas  à  l'abri  de 
la  séduction  de  l'or.  Voilà  comment  il  se  fit  que  la  décision  du 
concile  sembla  donner  gain  de  cause  au  meurtrier.  Gerson,  indi- 
gné, dit  que  le  concile  avait  condamné  Jean  Hus  pour  des  erreurs 
moins  graves  que  celles  du  docteur  parisien.  Le  chancelier  s  em- 
porta jusqu'à  s'écrier  qu'il  aimerait  mieux  avoir  des  juifs  et  des 


(I)  Gieseler,  Kirehflogesehiehta,  t.  I,t,  f  88.  —  Gfrôrer,  G«ichteht«  dar  chriiUtehen  KiretM 
l.n.4,p*g.87. 
(S)  Gieseler,  Kirchengesehlehte,t.  H,  4,  §  131,  note  d. 
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païens  pour  juges  dans  les  causes  de  foi  que  des  évêques.  Ce- 
pendant Gerson  était  le  partisan  le  plus  décidé  de  la  souveraineté 
des  conciles  (1)  ! 

Gerson,  qui  condamna  si  vivement  la  l&cbeté  du  concile  dans 
l'affaire  de  Jean  Petit,  prêta  la  main,  sans  hésiter,  à  un  acte  bien 
plus  répréhensible,  puisqu'il  aboutit  à  un  sacrifice  humain.  Il  n*y 
aurait  dans  Tbistoire  des  conciles  que  la  tragédie  de  Jean  Hus« 
qu'il  faudrait  répudier  leur  infaillibilité  comme  un  sacrilège.  Hus 
aurait  pu  sauver  sa  vie,  s*il  avait  voulu  rétracter  ce  que  l'on 
appelait  ses  erreurs.  Pour  l'y  déterminer,  les  cardinaux  et  les 
évéques  invoquèrent  l'autorité  souveraine  des  conciles,  a  Quand 
même,  dit  un  docteur  à  Jean  Hus,  le  concile  prétendrait  que  tu 
n'as*qu'tui  œil,  bien  que  tu  en  aies  deux,  encore  serais-tu  obligé 
d'en  convenir  avec  lui.  »  Voilà  l'infaillibilité  dans  son  idéal 
d'absurdité.  Écoutons  la  réponse  de  l'illuâtre  Bohémien  :  «  Aussi 
longtemps  que  Dieu  me  conservera  la  raison,  je  n'aurai  garde  de 
dire  telle  chose,  quand  l'univers  entier  voudrait  m'y  con- 
traindre (2).  »  Quelle  leçon  donnée  par  l'accusé  à  ses  juges!  Ils  ne 
la  comprirent  point,  tellement  la  conscience  de  ces  infaillibles 
était  viciée  par  leur  science  infaillible  !  En  livrant  deux  hommes 
au  bûcher  pour  de  prétendues  erreurs,  le  concile  commit  le  plus 
grand  des  crimes  :  il  tua  la  libre  pensée,  autant  que  cela  dépen- 
dait de  lui.  Les  gallicans  ont  vainement  essayé  de  laver  le  synode 
de  Constance  de  cette  horrible  tache  :  ce  n'est  pas  lui,  disent-ils, 
qui  condamna  Hus  au  feu,  c'est  l'empereur,  et  les  princes  n'ont- 
ils  pas  le  pouvoir  de  punir  ceux  qui  troublent  l'ordre  public? 
Nous  avons  répondu  plus  d'une  fois  à  ces  misérables  arguties 
qui  ne  prouvent  qu'une  chose,  l'embarras  où  se  trouvent  les  dé- 
fenseurs de  l'Église  de  justifier  ce  qui  est  injustifiable  (3).  Ce  n'est 
pas  le  sang  d'un  homme  versé  injustement  qui  fait  le  crime  des 
Pères  de  Constance;  c'est  la  doctrine  de  l'intolérance  et  de  la  per- 
sécution. En  ce  point  tous  les  infaillibles  sont  d'accord  ;  papes  et 
évoques  proscrivent  la  libre  pensée  comme  un  crime  de  lèse-ma- 
jesté divine.  Ce  sont  les  innombrables  décrets  contre  les  héré- 


(1)  Banneehote,  Hiitoire  da  cooeila  de  Goiutaoce,  t.  U,  pi«.  i08-l». 

(D  /.  Busj  Historia  el  HooniMoU,  1. 1. 

(3)  Yojet  le  tome  VI*  de  met  Éludes  tur  l'Mêtoire  d€  Vhumanité. 
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tiques  que  nous  invoquons  contre  l*Église  :  ils  prouvent  à  eux 
seuls  que  l'infaillibilité  est  un  mensonge. 

En  définitive,  Tinfaillibilité  de  l'Église  aboutit  à  la  même  incer- 
fitude  que  l'infaillibilité  des  papes.  Les  gallicans  disent  que 
rÉglise  universelle  est  Infaillible,  mais  ils  ne  nous  disent  pas  où 
est  l'Église.  Sont-ce  les  conciles  généraux?  Mais  depuis  des 
siècles  il  n'y  en  a  plus  :  où  donc  les  fidèles  iront-ils  cfaereher 
Torgane  infaillible  de  la  vérité?  Est-ce  la  volonté  du  pape,  reçue 
et  approuvée  par  le  consentement  tacite  de  l'Église  ?  Hais  le 
silence  ne  peut-il  pas  cacher  une  improbation  aussi  bien  qu'une 
approbation?  Et  après  tout,  le  premier  scrupule  qui  doit  tourmen- 
ter le  fidèle,  reste  debout.  Que  doit-il  croire  de  l'infaillibyité? 
est-il  de  foi  qu'elle  réside  dans  l'Église  et  non  dans  le  pape?  Les 
gallicans  reculent  devant  cette  proposition  audacieuse.  Que  dis-je? 
ils  ne  veulent  pas  même  que  la  déclaration  de  1662  soit  de  foi  (1). 
De  sorte  que  la  question  de  la  souveraineté  reste  indécise;  il  n'est 
pas  de  foi  qu'elle  appartienne  au  pape  ;  il  n'est  pas  de  foi  qu'elle 
appartienne  aux  conciles.  Si  l'autorité  suprême  est  inconnue,  que 
devient  l'inftillibilité  ?  Un  mythe. 


IV 


L'infaillibilité  de  I^glîse  vaut  l'infaillibilité  du  pape.  Ce  n'est 
qu'une  question  de  domination.  Quand  le  pape  est  le  plus  fort, 
c'est  lui  qui  se  dit  le  maître,  et  ses  partisans  le  déifient  en  le  pro- 
clamant infaillible.  Quand  les  évêques  sont  las  du  joug  pontifteal, 
ils  voudraient  à  leur  tour  jouer  le  rôle  de  maîtres,  comme  ie  dit 
naïvement  un  infaillible  au  dix-huitième  siècle  (1715).  Écoutons 
l'évoque  fle  Montpellier  :  «  Le  pape  veut  nous  6ter  la  prérogative 
de  juger  des  matières  de  foi,  nous  établir  ses  vicaires  et  les 
simples  exécuteurs  de  ses  décisions,  comme  si  ce  n'était  pas  nous 
que  le  Saint-Esprit  a  établie  aussi  pour  gouverner  l'Église  que 
lésus-Ghrist  s'est  acquise  par  son  sang!  »  La  libre  pensée,  di- 
sons plus,  la  vraie  religion  ne  veut  pas  de  maître,  pas  plus  un 


(1)  Cela  a  étéeoniUlé  an  proeèk-Terbal  de  Patieoiblèe  de  teSi.  (Boêsnet,  Gailta  ertlioleia 
l.XV,pag.WO.) 
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• 
évéqae  qu'un  pape.  Qui  dit  libre  pensée,  nie  toute  contrainte, 
dans  le  domaine  de  rintelligence.  Qui  dit  religion,  nie  également 
tonte  loi  imposée  par  une  autorité  humaine.  La  liberté  est  de 
l'essence  de  Tesprit  et  de  la  foi.  Dès  lors,  il  ne  peut  plus  être 
question  d*infoillibilité.  La  prétention  à  rinfaiUibilité  tombe  avec 
la  croyance  d'une  autorité  instituée  par  Dieu,  pour  être  l'organe 
de  la  vérité  absolue.  Voilà  pourquoi  les  protestants  ont  répudié 
le  dogme  de  l'infaillibilité,  en  même  temps  que  celui  d'une  église 
extérieure. 

Un  écrivain  protestant  dit  très  bien  que  la  plus  grande  de  toutes 
les  erreurs  est  de  se  croire  infaillible  (1).  A  cela  les  catholiques 
répandent  que  ce  n'est  pas  un  homme  qui  se  prétend  infaillible  ; 
que  c'est  le  Saint-Esprit  qui  Test  et  qui  inspire  l'Église.  Aux  yeux 
de  la  raison,  cette  inspiration  miraculeuse  est  une  hypothèse  gra- 
taite,  pour  mieux  dire  un  miracle  impossible,  car  le  Saint-Esprit 
aurait  beau  inspirer  les  papes  ou  lesévêques,  qu'ils  ne  resteraient 
pas  moins  des  ôtres  faillibles  et  incapables  de  concevoir  la  vérité 
absolue  dont  ils  sont  soi-disant  les  organes.  S'il  en  est  ainsi, 
objectent  les  catholiques,  il  faut  renoncer  à  toute  vérité,  d*où  il 
résulte  que  l'humanité  est  livrée  en  proie  à  l'erreur,  sans  qu'elle 
ait  aucun  moyen  sûr  de  s'en  garantir.  Cette  objection  pouvait 
effrayer,  aussi  longtemps  que  les  hommes  furent  sous  le  joug  de 
l'Église.  Les  réformateurs  eux-mêmes  ne  se  décidèrent  à  secouer 
la  domination  de  Rome  qu'en  prenant  appui  sur  une  autorité  qui 
leur  semblait  infaillible,  la  parole  de  Dieu  consignée  dans  l'Écri- 
tare  sainte.  Mais  il  s'est  trouvé  que  l'Écriture,  abandonnée  à  l'in- 
terprétation individuelle,  n'était  autre  chose  que  la  révélation 
permanente  de  Dieu  dans  l'humanité  par  l'intermédiaire  de  la 
raison.  Voilà  donc  des  siècles  que  les  sociétés  protestantes  vivent, 
selon  les  catholiques,  livrées  à  l'empire  de  l'erreur.  Se  portent- 
elles  moins  bien  pour  cela? 

Il  y  a  erreur  ou  calcul  à  prétendre  que  l'homme  doit  posséder 
la  vérité  absolue  pour  remplir  sa  destinée.  Gomment  veut-on  que 
sa  mission  soit  de  posséder  la  vérité  absolue,  alors  qu'il  serait 
incapable  de  la  comprendre,  quand  Dieu  voudrait  la  lui  révéler? 
La  mission  de  l'homme  est  plus  modeste  tout  ensemble  et  plus 

a)  Ani.  de  Doniiniêj  De  Rep,,  VII,  5,  S3. 
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haute.  Il  ne  connaîtra  jamais  la  vérité  absolue,  car  s'il  la  connais- 
sait, il  serait  Dieu  ou  se  confondrait  en  Dieu,  ce  qui  anéantirait 
son  existence  individuelle.  Mais  il  est  appelé  à  chercher  la  vérité 
sous  Tinspiration  de  Dieu.  Dieu  est  toujours  avec  l'humanité;  sa 
providence  ne  lui  fait  jamais  défaut.  Voilà  ce  qu'il  y  a  de  vrai  dans 
la  maxime  chrétienne  que,  ce  là  où  est  l'Église,  là  est  l'esprit  de 
Dieu.  >»  Seulement  il  faut  élargir  l'idée  de  l'Église,  il  ne  fout  point 
la  placer  dans  une  société  particulière,  étroite,  exclusive,  mais 
dans  la  société  universelle  du  genre  humain  et  dire  :  là  où  est 
l'humanité  là  est  l'esprit  de  Dieu.  D  y  a  donc  toujours  dans  l'hu- 
manité un  esprit  divin  qui  la  guide  dans  la  voie  de  la  vérité.  Gela 
n'empêche  pas  qu'il  n'y  ait  une  part  d'erreur  dans  ce  que  les  hom- 
mes considèrent  comme  la  vérité.  Hais  bien  qu'imparfaite,  la 
vérité  qu'ils  possèdent  suffit  pour  les  conduire  dans  la  voie  du 
bien. 

§  9.  L'umlé  el  rinuBaUbaité  d«  la  lot 
I 

L'Église  se  dit  infaillible,  parce  qu'elle  est  l'organe  de  la  vérité; 
or  la  vérité  est  une  de  son  essence,  elle  est  la  même  en  tout  temps 
et  en  tout  lieu.  Aussi  l'Église  se  vante-t-elle  de  son  unité  et  de 
son  immutabilité.  Quand  nous  parlons  de  l'Église,  nous  entendons 
l'Église  catholique.  La  réforme  a  brisé  l'unité,  elle  a  déchiré  la 
robe  sans  couture  de  Jésus-Christ.  Elle  aurait  bien  voulu  maintenir 
l'infaillibilité,  en  remplaçant  l'autorité  de  l'Église  par  la  parole  de 
Dieu;  mais  on  sait  ce  qu'est  devenue  l'Écriture,  abandonnée  à  l'in- 
terprétation de  la  conscience  individuelle  :  interprétée  par  l'esprit 
humain,  perfectible  quoique  imparfait,  elle  s'est  rapprochée  insen- 
siblement de  la  vérité  progressive  telle  que  les  philosophes  la 
conçoivent.  L'immutabilité  de  la  foi  fit  donc  place  dans  le  sein 
du  protestantisme  à  la  loi  progressive.  Arrivé  à  ce  point,  le  chris- 
tianisme historique  donne  la  main  à  la  philosophie. 

Il  n'en  est  pas  de  même  du  catholicisme.  Un  double  schisme, 
celui  des  Grecs  et  des  réformés,  n'a  pas  pu  l'éclairer;  il  se  dit 
toujours  la  religion  une,  universelle,  il  se  dit  toujours  infaillible 
et  immuable.  Autant  de  prétentions,  autant  d'erreurs,  disons 
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mieux,  autant  d'impossibilités.  L'unité  absolue  est  impossible, 
parce  qu'elle  est  contraire  à  la  loi  que  Dieu  a  imposée  à  la^créa- 
tion;  de  même  que  dans  le  monde  physique  règne  une  variété 
infinie,  de  même  dans  le  monde  intellectuel  domine  l'individualité, 
source  d'une  diversité  tout  aussi  grande.  Puisque  les  hommes  ont 
pour  mission  de  chercher  la  vérité  et  qu'ils  sont  imparfaits,  chan- 
geants selon  les  temps  et  les  lieux,  il  ne  saurait  être  question 
d'une  vérité  universelle  que  comme  idéal,  jamais  comme  réalité. 
Dès  lors  l'immutabilité  est  un  non-sens.  On  a  de  la  peine  à  com- 
prendre comment  on  a  pu  croire  à  une  foi  immuable,  alors  que  les 
idées  et  les  sentiments  des  hommes,  qui  engendrent  la  foi,  se 
modifient  sans  cesse.  En  réalité,  la  foi  immuable  est  une  chimère; 
dans  les  mains  d'une  Église  envahissante,  elle  est  devenue  un 
puissant  instrument  de  domination.  Quand  on  regarde  de  près 
l'unité  tant  vantée  de  l'Église  romaine  et  son  immutabilité,  elles 
s'évanouissent  comme  s'évanouissent  les  rêves. 

La  foi  une  et  immuable  étant  en  opposition  avec  les  lois  de  notre 
nature,  elle  ne  pourrait  être  qu'un  don  miraculeux.  Il  faudrait, 
en  effet,  le  plus  grand  des  miracles,  pour  que  des  êtres  finis, 
faillibles,  eussent  la  possession  de  la  vérité  absolue,  éternelle.  Or 
les  miracles  ne  sont  qu'une  illusion  de  la  foi  ou  un  artifice  de  la 
fraude;  la  réalité  leur  donne  un  démenti  à  chaque  pas.  Telles  sont 
Funité  et  l'immutabilité  de  l'Église.  Si  la  source  de  ce  privilège 
singulier  est  surhumain,  il  n'en  est  pas  de  même  de  ses  consé- 
quences. Celles-ci  se  produisent  au  grand  jour  de  l'histoire.  Quand 
une  doctrine  est  une  et  immuable,  il  faut  qu'elle  ait  toujours  et 
partout  été  la  même,  qu'elle  n'ait  jamais  varié.  Ouvrons  donc  les 
annales  de  l'Église  et  voyons  si  elles  témoignent  pour  ses  préten- 
tions. Les  faits  prouvent  si  bien  qu'elles  ne  sont  qu'une  fiction 
grossière,  que  Ton  se  demande  si  elle  a  été  imaginée  par  la  foi 
aveugle  ou  par  la  foi  intéressée. 

Faut-il  insister  pour  démontrer  que  Yunité  catholique  est  une 
fiction,  après  ce  que  nous  avons  dit  des  débats  entre  les  gallicans 
et  les  ultramontains  sur  l'infaillibilité?  La  première  marque  de 
l'unité  dans  un  corps  quelconque  est  certes  que  la  souveraineté 
ait  un  organe,  qu'elle  se  concentre  sur  une  tête  ou  sur  plusieurs. 
Or  dans  l'Église  catholique  qui  vante  l'unité  de  sa  foi,  l'on  ne  sait 

pas  encore  où  se  trouve  l'autorité  souveraine  :  réside-t-elle  dans 
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les  conciles  généraux  ou  dans  les  papes?  Il  y  a  des  décrets  rendus 
par  des  conciles  généraux,  acceptés  par  les  papes,  qui  décident 
que  les  conciles  sont  supérieurs  à  la  papauté.  Il  y  a  des  bulles 
pontificales  qui  défendent  d'appeler  de  la  sentence  d'un  pape  au 
concile.  Il  est  arrivé  que  TÉglise  gallicane  n*a  approuvé  des  déci- 
sions de  foi  portées  par  le  pape,  qu'après  les  avoir  soumises  lu  w 
examen  ;  puis  le  pape  s'est  récrié  contre  cette  façon  d'agir.  Ob!  la 
belle  unité  que  l'unité  catholique  I  Si  l'on  ignore  quelle  est  l'auto- 
xité  souveraine,  on  ignore  par  cela  même  qui  a  pouvoir  en  matière 
de  foi.  Est-ce  au  concile  de  Constance  qu'il  faut  croire  ou  au  pape? 
On  ne  le  sait.  Les  ultramontains  disent  que  les  Pères  de  Constance 
ont  déraisonné  (1).  Si,  malgré' l'inspiration  du  Saint-Esprit,  l'oo 
a  déraisonné  à  Constance,  on  peut  très  bien  avoir  déraisonné  à 
Nicée  et  à  Trente.  Que  devient  alors  la  foi? 

Si  du  moins  l'on  savait  à  qui  il  faut  croire  !  Les  ultramontains 
disent  que  c'est  au  pape.  Est-ce  à  dire  qu'il  ne  faille  pas  croire 
aux  conciles?  Bellarmin  n'ose  pas  traiter  la  doctrine  gallicane 
d'bérésie  ;  elle  lui  paraît,  dit-il,  tout  à  fait  erronée  et  approcliasU 
de  rhéréde  (3).  Les  gallicans  sont  tout  aussi  réservés  :  ils  nient  la 
suprématie  du  pape,  mais  ils  n'ont  garde  de  prétendre  que  leiir 
doctrine  soit  de  foi.  Cela  veut-il  dire  que  les  fidèles  ont  le  choix? 
qu'ils  peuvent  croire  à  l'infaillibilité  du  pape,  qu'ils  peuvent  n'y 
point  croire?  Cela  même  n'est  pas  très  sûr.  A  Rome,  dit  un  théo- 
logien espagnol,  on  ne  permet  pas  de  soutenir  l'opinion  des  Pari- 
siens sur  la  supériorité  des  conciles,  et  à  Paris  on  ne  permet  pas 
de  soutenir  l'opinion  ultramontaine  sur  la  puissance  des  papes. 
Cela  veut-il  dire  que  les  uns  ou  les  autres  se  trompent  en  la  foi? 
Du  tout,  répond  Bossuet,  les  uns  et  les  autres  sont  catholiques  (3). 
On  peut  donc  être  catholique  en  niant  que  le  pape  soit  infaillible 
et  en  affirmant  qu'il  l'est.  0  l'admirable  unité  catholique!  Suppo- 
sons que  dans  un  immense  empire  la  nation  dispute  la  souverai- 
neté au  roi  ;  on  ne  sait  lequel  des  deux  a  le  pouvoir  de  faire  des 
lois  ;  le  roi  en  fait  que  la  nation  ne  reçoit  point  ou  ne  reçoit  qu'a- 
vec des  réserves;  la  nation  en  fait  que  le  roi  observe  ou  n'observe 


(i)  De  MaUtrejDû  pape,  1,S. 

(S)  Beliarminus,  De  ron&oo  poitifice,  IV,  I. 

(3)  !io$9Wt,  AppeDdixadDeffOsiODam.  (t.  XVI,  pag.  679.) 
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point.  Que  dirait^on  si  ce  même  empire  se  vantait  de  Tunité  de 
sa  législatioû?  Oa  dirait  que  ceux  qui  parient  unité  là  où  règne 
raoarcbie  ont  perdu  leurs  cinq  sens  ou  qu'ils  se  moquent  du 
monde.  Telle  est  l'unité  catholique  ! 


Il 

L'immutabilité  de  l'Église  catholique  est  tout  aussi  réelle,  tout 
aussi  merveilleuse.  Rien  que  l'énoncé  de  cette  prétention  implique 
une  absurdité  sans  nom,  une  contradiction  dans  les  termes.  Il  n'y 
a  rien  d'immuable  dans  la  création  :  tout  change,  tout  se  modifie. 
La  mort  même,  qui  parait  immuable,  n'est  que  la  transition  d'une 
phase  de  la  vie  à  une  phase  nouvelle.  Et  la  foi,  l'aspiration  la  plus 
baate  de  notre  âme,  serait  éternellement  la  même  !  C'est  un  pri- 
vilège, dit-on,  de  la  foi  révélée.  Ouvrons  Thistoire  de  cette  rêvé* 
lation.  Qu'est-ce  qui  nous  frappe  à  première  vue?  Il  y  a  deux  révé- 
lations :  la  loi  ancienne  et  la  loi  nouvelle.  Sont-elles  identiques? 
etil  faut  absolument  qu'elles  le  soient  pour  que  la  foi  soit  immuable; 
mais  à  quoi  bon  alors  la  seconde  révélation  ?  A  quoi  bon  la  venue 
du  Christ?  Le  Fils  de  Dieu  se  serait  donc  incsitné  pour  répéter  ce 
qu'avait  dit  Moïse!  Que  si  la  seconde  révélation  diffère  de  la  pre- 
mière, que  devient  l'immutabilité  de  la  foi  révélée?  C'est  cette 
dernière  hypothèse  qui  est  la  seule  vraie.  Les  Pères  de  l'Église 
l'avouent,  que  dis-je?  ils  s'en  glorifient;  ils  aiment  à  constater  le 
progrès  accompli  par  l'Évangile;  c'est  à  leurs  yeux  la  preuve  de  sa 
snpériorité,  et  la  raison  pour  laquelle  les  juifs  doivent  se  conver- 
tir au  christianisme.  Chose  singulière!  c'est  le  mosaisme  qui  est 
réellement  immuable;  s'il  était  révélé,  les  chrétiens  devraient  se 
faire  juifs,  car  il  ne  peut  y  avoir  qu'une  seule  vérité  révélée.  Si  les 
JQifs  sont  répudiés,  maudits  par  l'Église,  ee  ne  peut  être  que  parce 
que  la  nouvelle  révélation  a  abrogé  l'ancienne  ;  or  l'abrogation 
suppose  une  Jinnovation.  Une  loi  nouvelle  identique  avec  une 
première  et  qui  abrogerait  cetle-d,  serait  un  non^-sens.  Aussi,  les 
Pères  de  l'Église'  et  les  ptas  grands  théologiens  du  moyen  âge 
exagèrent-ils  l'opposition,  toîn  de  1 -atténuer.  Saint  Augustin,  saint 
Jérôme,  saint  Thomas,  tous  4es  éœtems  catholiques  sont  unani- 
mes à  enseigner  que  Tobservatton  des  préceptes  de  la  Loi,  qui 

11 
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avant  Jésus-Christ  était  une  condition  de  salut,  est  devenue  un 
péché  mortel  sous  TÉvangile  :  ainsi,  ce  qui  ouvrait  le  ciel  sous  la 
loi  de  Mo'lse,  donne  la  mort  éternelle  sous  celle  du  Christ! 
Peut-il  y  avoir  une  antinomie  plus  forte,  et  une  preuve  plus  évi* 
dente  que  les  deux  révélations  ne  sont  pas  identiques,  qu'elles 
sont  plutôt  contraires?. Qu'est-ce  donc  que  l'immutabilité  de  la 
foi  révélée,  même  au  point  de  vue  de  la  doctrine  catholique?  Une 
chimère. 

Il  y  a  encore  un  moyen  de  sauver  l'immutabilité  de  la  foi,  c'est 
de  soutenir  qu'à  la  vérité  il  a  plû  à  Dieu  de  remplacer  la  loi  an- 
cienne par  la  loi  nouvelle,  mais  que  l'Évangile  est  le  dernier  mot 
de  Dieu.  Pourquoi  a-t-il  plû  à  Dieu  d'envoyer  son  Fils  pour  révéler 
une  loi  nouvelle,  alors  qu'il  y  avait  déjà  une  révélation?  Ceci  n'est 
pas  un  mystère  devant  lequel  il  faille  abdiquer  sa  raison.  Les  Pères 
de  l'Église,  saint  Augustin  surtout,  en  donnent  une  explication, 
que  la  philosophie  de  l'histoire  peut  accepter.  Dieu ,  disent-ils,  a 
dû  proportionner  son  enseignement  à  l'état  intellectuel  et  moral 
des  hommes  auxquels  il  l'adressait  ;  Thumanité,  dans  son  enfance, 
ne  pouvait  pas  comprendre  ni  pratiquer  la  perfection  de  la  loi 
évangélique.  Rien  de  plus  vrai.  Mais  le  môme  motif  ne  prouve-t-il 
pas  que  la  révélation  ne  peut  jamais  s'arrôter,  s'immobiliser?  Pour 
croire  que  le  christianisme  soit  le  dernier  mot  de  Dieu,  il  faut 
croire  avec  la  chrétienté  primitive  que  l'humanité  est  arrivée  à 
son  dernier  âge,  et  que  la  consommation  finale  est  instante.  Telle 
était  en  effet  la  conviction  des  Pères  de  l'Église;  elle  explique 
leur  croyance  en  la  perfection  de  l'Évangile.  Ils  se  sont  trompés^ 
Deux  mille  ans  se  sont  écoulés  depuis  que  le  Christ  a  prédit, 
selon  les  évangélistes  et  les  apôtres,  que  la  génération  à  laquelle 
il  parlait  verrait  la  fin  du  monde.  Cela  change  singulièrement  la 
question.  Nous  ne  pouvons  plus  dire  avec  saint  Augustin  que 
rhumanité  avait  atteint  l'âge  mûr  au  temps  de  la  venue  du  Christ; 
l'antiquité  représente  plutôt  à  nos  yeux  Tenfance  du  genre 
humain.  Il  y  a  plus  :  nous  ne  croyons  plus  à  la  fin  prochaine  de 
toutes  choses  ;  si  le  monde  doit  périr,  ce  moment  est  si  éloigné, 
quand  on  considère  l'immensité  des  progrès  qui  nous  restent  à 
accomplir  sur  cette  terre,  que  le  moment  fatal  de  la  mort  recule 
pour  ainsi  dire  à  mesure  que  nous  avançons  dans  notre  vie.  De 
sorte  qu'un  jour  viendra  où  nous  mêmes  nous  passerons  pour  les 
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anciens  ou  pour  les  jeunes,  comme  on  voudra  l'entendre.  Dès  lors 
le  fondement  de  la  révélation  immuable  s*écroule. 

Si  à  l*avénement  de  Fempire  romain,  une  nouvelle  révélation 
était  nécessaire,  à  raison  du  progrès  des  sentiments  et  des  idées. 
Ton  doit  dire  que  cette  même  nécessité  existera  un  jour  ;  l'on  pour* 
rait  affirmer  que  déjà  elle  existe,  en  voyant  ies  prodigieux  chan- 
gements qui  se  sont  opérés  dans  l'état  intellectuel  et  moral  depuis 
deux  mille  ans.  Nous  sommes  plus  loin  des  Romains,  que  les 
Romains  l'étaient  des  patriarches  et  de  Moïse.  Si  donc  la  révéla- 
tion de  Moïse  a  changé,  parce  que  les  hommes  n'étaient  plus, 
lors  de  la  venue  du  Christ,  ce  qu'ils  étaient  du  temps  de  Moïse,  il 
faut  en  conclure  que  l^  révélation  chrétienne  doit  également 
changer.  Gela  est  aussi  évident  que  le  mouvement  des  astres. 
Saint  Augustin  croyait  que  la  terre  était  immobile  ainsi  que  le 
ciel  étoile.  Cependant  la  terre  tournait  sans  qu'il  s'en  doutât.  Il 
en  était  de  même  de  sa  foi  ;  elle  se  développait  aussi  sous  la  loi 
du  progrès,  sans  que  le  grand  docteur  s'aperçût  de  ce  travail 
incessant,  bien  que  lui-même  y  eût  une  large  part.  Saint  Augustin 
se  serait  récrié,  si  on  lui  avait  dit  que  le  dogme  fondamental  du 
christianisme,  la  divinité  du  Christ,  s'était  formé  ainsi ,  petit  à 
petit,  comme  les  arbres  croissent.  Néanmoins  ce  fait  est  mainte- 
nant acquis  à  la  science  :  il  est  prouvé  que  ni  Jésus-Christ,  ni  ses 
apôtres  ne  songeaient  à  la  divinité  du  Fils  de  l'homme  :  il  est 
prouvé  qu'il  fallut  le  concours  de  la  philosophie  et  de  la  supersti- 
tion pour  arriver,  après  des  siècles,  à  diviniser  une  créature.  Ce 
qui  est  vrai  de  la  divinité  du  Christ,  est  vrai  de  tous  les  dogmes. 

III 

La  question  de  l'immutabilité  de  la  foi  fut  vivement  agitée  après 
la  réformation.  On  vit  alors  un  singulier  spectacle.  Le  grand 
crime  que  Bossuet  fait  au  protestantisme,  c'est  qu'il  est  nouveau  ; 
car  le  caractère  de  la  vraie  foi  est  d'avoir  toujours  et  partout 
été  la  même.  C'est  dire  que  l'immutabilité  est  de  l'essence  de 
la  foi,  que  tout  progrès  religieux  est  impossible,  et  que  tout  chan- 
gement est  un  crime.  Les  protestants  convenaient  que  la  foi  ne 
pouvait  pas  changer;  aussi  ne  voulaient-ils  à  aucun  prix  passer 
pour  des  novateurs.  Gomme  cependant  ils  abandonnaient  cer- 
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taines  croyances  de  TËglise  romaine,  ils  rétorquèrent  raccusation 
contre  les  catholiques  :  ils  soutinrent  que  les  dogmes^sur 
lesquels  ils  se  séparaient  de  Torthodoxie  officielle  étaient  nou- 
veaux, que  l'Église  les  avait  établis,  qu'il  y  avait  toujours  eu  dans 
le  catholicisme  un  accroissement  de  nouveauté,  au  point  que  l'oa 
ne  pouvait  pas  même  dire  que  sa  doctrine  fût  achevée.  Bossuet  se 
récria  contre  cette  imputation  et  la  traita  de  calomniease  : 
jamais,  dit-il,  les  catholiques  n'ont  professé  que  leur  foi  peut  être 
nouvelle  ;  une  des  choses  qu'ils  tiennent  le  plus  certaine,  c'est  que 
leur  créance  est  invariable  (1). 

Ainsi  les  révolutionnaires  niaient  qu'ils  fussent  des  novateurs  ; 
ils  prétendaient  revenir  à  la  tradition  primitive,  tandis  que 
rÉglise  qui  se  glorifiait  d'être  une  et  immuable  par  essence  était 
accusée  d'innover  sans  cesse!  Les  réformateurs  croyaient  de 
bonne  foi  être  dans  la  vraie  tradition  ;  ils  croyaient  former  la 
vraie  Église.  Leur  gloire,  au  contraire,  était  de  faire  un  pas,  sans 
qu'ils  s'en  doutassent,  hors  du  christianisme  traditionnel,  hors  de 
la  superstition  catholique.  Aujourd'hui  les  coupables,  si  coupables 
il  y  a,  sont  en  aveu  :  ils  ne  repoussent  plus  le  reproche  que 
Bossuet  leur  adressait,  ils  s'en  font  honneur.  Aux  tentatives  de 
réconciliation  que  l'on  essaie  encore  au  dix-neuvième  siècle,  les 
protestants  répondent  qu'il  y  a  un  abtme  entre  eux  et  les  catho^ 
liques,  que  leur  drapeau  est  celui  du  progrès,  tandis  que  celui  de 
l'Église  est  l'immobilité  (3).  Toutefois  les  réformateurs  n'avaient 
pas  tort  d'accuser  l'Église  d'innovation  :  elle  n'avait  pas  été  im- 
mobile pendant  des  siècles  ;  elle  avait  formulé  des  dogmes  nou^ 
veaux.  Il  est  encore  vrai  que  sa  créance  n'était  pas  achevée.  Nous 
l'avons  entendue  promulguer  de  nos  jours  un  nouveau  dogme  qui 
n'est  qu'une  nouvelle  superstition,  et  pourquoi  s^rrêterait-elle  en 
si  beau  chemin?  Il  y  a  donc  changement  dans  les  deux  oamps, 
et  il  n'en  saurait  être  autrement,  puisque  telle  est  la  loi  de  tout  ce 
qui  a  vie.  Seulement  il  y  a  cette  différence  entre  la  réforme  et 
l'Église,  que  la  première  est  dans  la  vraie  voie  du  progrès  :  elle 
abandonne  la  superstition  pour  la  raison.  L'Église  ao  contraire 
s'obstine  dans  la  superstition,  parce  que  c'est  un  excellent  instro*- 


(1)  Boêtuet,  RëraUtion  da  catécliisme  de  Paal  Ferry,  t.  XII,chap.  it  pag.  S36. 

i%  Voyei  mon  Êtwie «ur  la.  réforme  (t.  vni*  des  Èt\kdt$  tur  fhiHoire  de  rhvmtÊnité,) 
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ment  de  pouvoir.  Il  y  a  encore  un  caractère  qui  distingue  l'Église. 
Tout  en  changeant,  elle  prétend  qu'elle  reste  immuable.  Au  dix- 
septième  siècle,  il  s'engagea  sur  ce  point  une  discussion  très 
intéressante  entre  Bossuet  et  Leibniz.  Bossuet  se  tint  ferme  sur 
le  terrain  de  l'immutabilité  :  «  Toute  vérité  de  foi,  dit-il,  doit 
avoir  été  révélée  par  Dieu.  Cette  révélation  est  consommée  ;  il  ne 
peut  plus  y  en  avoir  une  nouvelle.  Quand  les  conciles  généraux 
décident  quelque  vérité,  ils  ne  proposent  point  de  nouveau  dogme, 
ils  ne  font  que  déclarer  ceux  qui  ont  toujours  été  crus,  en  les 
expliquant  en  termes  plus  clairs  et  plus  précis.  Peu  importe  donc 
que  rËglise  publie  un  nouveau  symbole,  ou  qu'elle  en  propose  un 
plus  ample  :  elle  ne  Mi  pas  les  vérités  catholiques,  elle  les  déclare 
seulement  (1).  »  Leibniz  répondit  que  le  principe  de  l'immutabilité 
delà  foi  est  spécieux,  tant  que  l'on  demeure  dans  les  généralités; 
mais  quand  on  vient  au  foit,  dit-il,  il  se  trouve  que  des  pays  dif- 
férents ont  reçu  des  opinions  différentes,  et  que  dans  les  mêmes 
pays  on  est  allé  du  blanc  au  noir.  Le  grand  philosophe  remarque 
que  les  docteurs  catholiques  ne  sont  pas  môme  d'accord  entre 
eux.  En  Allemagne  les  jésuites  soutenaient  que  l'Église  pouvait 
faire  de  nouveaux  articles  de  foi,  l'assistance  du  Saint-Esprit  lui 
étant  promise.  D'autres,  au  contraire,  surtout  en  France, 
t&chaient  de  déguiser  ce  sentiment,  en  disant  que  l'Église  ne 
faisait  qu'éclaircir  des  doctrines  déjà  établies.  «  Mais  si  cette  pré- 
tendue déclaration  contient  quelque  chose  qui  ne  peut  pas  être 
tirée,  par  une  conséquence  certaine,  de  ce  qui  était  déjà  reçu  au- 
paravant, il  faudra  avouer  que  la  décision  nouvelle  établit  en  effet 
un  article  nouveau,  quoiqu'on  veuille  couvrir  la  chose  sous  le 
Dom  de  déclaration  (2).  » 

Gomme  le  dit  Leibniz,  il  faut  sortir  du  domaine  de  la  théorie, 
pour  mieux  dire,  des  prétentions,  pour  entrer  dans  la  réalité  des 
ehoses.  Les  réformateurs  disent  que  la  transsubstantiation  est  un 
dogme  nouveau,  introduit  dans  la  nuit  du  moyen  âge.  Au  dix- 
seplième  siècla,  il  y  eut  des  débats  sans  an  sur  cette  controverse. 
Aujourd'hui  la  question  est  vidée  pour  tous  ceux  qui  veulent  se 
servir  de  leurs  yeux  pour  voir;  le  mot  de  transsubstantiation  est 


(1)  (£a?nt  de  Leibniz j  t,  n,  pag.  m,B.  (Édition  de  Fimeher  d»  CareiL) 

CD  Leibniz,  ŒoTret,  t.  II,  pag.  317. — No^iveatix  essais  sur  l'entendement  humain,  tiv.  it. 
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nouveau,  et  la  chose  qu'il  exprime  est  une  nouvelle  superstiUoD 
digne  des  temps  où  elle  prit  naissance.  Il  y  a  encore  un  dogme 
sur  lequel  Leibniz  revient  à  plusieurs  reprises  dans  sa  correspon- 
dance avec  Bossuet.  Il  demande  comment  il  se  fait  que  rËglise 
n*a  pas  encore  admis  l'immaculée  conception  de  la  Vierge, 
quoique  des  ordres  puissants  et  des  royaumes  entiers  y  aient 
poussé  le  saint-siége.  C'est  sans  doute,  dit-il,  dans  une  lettre  au 
landgrave  de  Hesse,  parce  que  cette  créance  était  inouïe  dans  la 
primitive  Eglise ,  et  qu'elle  est  même  contraire  aux  passages  de 
quantité  d'auteurs  qui  passent  pour  saints  (1).  Ce  que  les  papes 
n'osèrent  pas  au  temps  de  leur  toute-puissance,  ils  l'ont  osé  au 
dix-neuvième  siècle,  en  donnant  un  démenti  formel  à  l'immutabi- 
lité de  l'Église  :  ceux  que  Dieu  veut  perdre,  il  les  aveugle. 

Bossuet  applique  son  principe  de  l'immutabilité  de  la  foi  à  la 
canonicité  des  livres  saints.  En  effet,  comment  parler  d'une  foi 
invariable,  s'il  est  vrai,  comme  le  disent  les  réformés,  que  parmi 
les  livres  déclarés  aujourd'hui  canoniques  par  l'Église,  il  y  en  a 
d'apocryphes?  La  foi  reposerait  donc  sur  un  faux  I  II  y  a  plus,  la 
canonicité  est  de  foi  :  un  faux  peut-il  devenir  un  article  de  foi?  La 
canonicité  n'a  jamais  varié,  dit  Bossuet.  Erreur,  répondent  les 
protestants,  et  l'erreur  est  évidente  :  cela  ne  fait  plus  l'ombre 
d'un  doute  aujourd'hui.  Il  y  a  mieux.  Bossuet  déjà  se  trouvait  mal 
à  l'aise  dans  ce  débat  :  il  est  obligé  de  biaiser,  de  transiger  avec 
son  principe.  Dans  sa  polémique  contre  les  protestants,  il  leur 
oppose  à  chaque  pas  cette  maxime  qu'il  n'y  a  que  ce  qui  a  été  cru 
toujours  et  partout  qui  soit  de  foi.  Le  toujours  et  partout  faiblit  sin- 
gulièrement dans  la  question  de  la  canonicité.  Après  avoir  si  sou- 
vent exigé  la  perpétuité  et  l'unanimité,  il  dit  pour  la  canonicité,  que 
le  doute  de  quelques-uns  ne  déroge  pas  à  la  perpétuité  ;  il  avoue 
que  la  doctrine  catholique,  pour  être  constante  et  perpétuelle,  ne 
laisse  pas  d'avoir  ses  progrès;  il  suffit  qu'elle  soit  toujours  recon- 
nue, qu'elle  le  soit  dans  le  plus  grand  nombre,  qu'elle  le  soit  dam 
les  Églises  les  plus  éminentes,  qu'elle  gagne  et  se  répande  d'elle- 
même,  jusqu'à  ce  qu'elle  finisse  par  prévaloir.  Leibniz  n'a-t-il  pas 
raison  de  dire  que  ses  caractères  sont  ceux  d'un  développement 
successif  ei  non  ceux  d'une  vérité  immuable  (2)? 

(I)  Leibniz,  Leltreg  an  landgrare  de.  Hesse  (t.  I,  pag.  B7). 
(2»  Iffem,  ŒuTrej»,  l.  Il,  pag.  184, •«.:  3»,  ?s. 
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Pourquoi  TÉglise  romaine  tient-elle  tant  à  son  immutabilité? 
Leibniz  était  trop  poli  pour  dire  sa  pensée  sur  ce  point  à  Bossuet, 
mais  entre  amis,  il  ne  s'en  cachait  point.  Question  de  politique^ 
disait-il  (1).  Il  en  va  de  l'immutabilité  comme  de  Tunité  :  TËglise 
se  vante  de  son  unité,  alors  qu'à  Rome  on  proit  que  la  foi  s'appuie 
sur  l'infaillibilité  du  pape»  tandis  qu'à  Paris  on  ne  veut  pas  en- 
tendre parler  de  ce  monstre  ou  de  cette  chimère.  Bien  que  l'anar- 
chie règne  dans  son  sein,  TËglise  romaine  n'en  soutient  pas  moins 
haut  et  ferme  son  unité;  Tunité  fait  sa  force,  et  il  est  bon 
que  les  simples  d'esprit  y  croient,  quand  même  elle  n'existerait 
point  :  l'empire  de  Rome  n'est-il  pas  fondé  sur  la  bêtise  humaine? 
L'immutabilité  est  encore  une  chose  précieuse  pour  attirer  les 
esprits  avides  de  certitude  qui  s'imaginent  qu'en  courbant  leur 
raison  sous  le  joug  de  l'Église,  ils  trouveront  le  repos.  Ils  le  trou- 
veront, à  la  condition  de  s'abêtir  complètement,  à  condition  de 
croire  tous  les  jours  quelque  nouvelle  superstition,  tantôt  la  stu- 
pidité de  la  transsubstantiation,  tantôt  une  stupidité  plus  énorme, 
l'immaculée  conception.  Leibniz  écrit  à  Bossuet  (1707)  :  «  II  est 
clair  que  Rome  impose  aux  consciences  un  joug  nouveau  et  hu- 
main ;  obligeant  les  gens  à  croire  des  doctrines  comme  article  de 
foi  qui  ne  passaient  nullement  pour  tels  dans  l'ancienne  Église. 
Cest  un  esclavage  qui  ne  peut  point  subsister  avec  les  lumières  du 
temps  qui  vont  toujours  croissant.  »  Le  grand  homme  comptait  sans 
la  bêtise  humaine,  et  sans  le  talent  que  Rome  a  de  l'exploiter. 
Pour  avoir  une  idée  de  l'audace  des  ultramontains,  et  de  l'imbécil- 
lité de  ceux  qui  les  écoutent,  il  faut  quitter  les  hautes  sphères  où 
trônent  les  Bossuet  et  les  Leibniz,  pour  descendre  dans  les  bas- 
fonds  oii  s'agitent  les  petites  passions  et  les  vils  intérêts.  Là,  la 
question  de  politique^  comme  disait  le  philosophe  allemand,  devient 
une  question  de  boutique. 

IV 

r  Un  dominicain  écrivit,  au  dix-septième  siècle,  une  histoire  de 
l'Église,  dans  l'esprit  gallican.  Alexandre  Natalis  ne  professait  pas 
un  gallicanisme  exagéré  ;  ce  n'était  pas  un  parlementaire  mais  un 

(i)  I.ei6n<lit.  Optra,  èdit.  Dat0Dt,t.  VI,  pic>  307»  «79. 
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moine,  et  tenu  comme  tel  à  bien  des  ménagements.  II  se  garde 
d*attaquer  la  papauté,  comme  faisait  plus  d'un  docteur  en  Sor« 
bonne,  comme  faisait  Bossuet  lui-même  ;  il  se  borne  à  rapporter 
les  faits,  ce  qui  est  le  devoir  de  l'historien.  Mais  il  se  trouve  que 
les  faits  sont  en  contradiction  avec  les  prétentions  romaines.  Les 
papes  du  moyen  âge  revendiquèrent  le  pouvoir  spirituel  et  le  pou- 
voir temporel,  en  prenant  appui  sur  TÉcriture  sainte.  Lear  puis- 
sance était  donc  de  droit  divin  ;  pour  qu'il  n'y  eût  aucun  doute 
sur  ce  point,  les  jésuites  les  déclarèrent  infaillibles.  Comme 
l'Église  est  immuable,  il  fallait,  pour  être  conséquent,  soutenir  que 
telle  avait  été  toujours  la  doctrine  catholique.  Cependant  les  faits 
étaient  le  contre-pied  perpétuel  des  usurpations  romaines.  Que 
faire?  On  prit  le  parti  de  nier  les  faits  les  plus  avérés,  ou  de  les 
altérer.  L'histoire  écrite  au  point  de  vue  ultramontain  est  une  im- 
mense falsification.  Cela  ne  suffit  pas.  Rome  aurait  voulu  empêcher 
la  publication  de  la  vérité.  Avant  l'invention  de  l'imprimerie, 
l'Église  brûlait  les  livres,  et  aussi  les  écrivains.  C'était  le  bon 
temps.  Hélas  !  il  est  passé.  Quand  la  presse  multiplia  les  exem- 
plaires à  l'infini,  il  ne  resta  que  la  censure.  La  congrégation, 
chargée  de  cette  sainte  besogne,  ne  manqua  pas  de  prohi- 
ber la  lecture,  et  môme  d'ordonner  la  suppression  de  tous  les 
ouvrages  qui  compromettaient  l'ambition  du  souverain  pontife  ;  et 
parfois  elle  réussit  à  détruire  toute  une  édition  d'un  mauvais 
livre.  C'est  ce  qu'elle  essaya  de  f^ire  pour  l'histoire  du  père 
Alexandre.  Les  bonnes  âmes' croient  que  là  censure  ne  frappe  que 
les  productions  impies  des  libres  penseurs.  Nous  allons  voir  ce 
que  c'est  que  la  piété  des  censeurs  romains  :  leur  piété,  c'est 
l'altération  de  la  vérité  au  profit  de  la  domination  cléricale. 

Rome  veut  l'empire  sur  l'Église  et  sur  l'Etat.  Il  lui  faut  pour  cela 
l'autorité  de  la  tradition.  La  tradition  étant  contraire  à  ses  pré- 
tentions, il  ne  reste  qu*à  falsifier  l'histoire.  Dans  les  siècles  primi- 
tifs, le  régime  de  TËglise  fut  démocratique,  puis  l'aristocratie 
épiscopale  s'empara  du  gouvernement;  enfin  la  papauté  concentra 
en  ses  mains  le  pouvoir  spirituel.  Voilà  bien  un  changement,  légi- 
time même  en  un  certain  sens.Maiâ  ces  £aiils  contrarient  Tambition 
des  papes.  Us  se  disent  maîtres  de  l'Église,  de  droit  divin  ;  il  faut 
donc  que  saint  Pierre  ait  été  pape  et  qu'il  ait  eu  le  même  pouvoir 
que  Grégoire  VIL  Si  les  faits  sont  contraires»  les  faits  oût  tort;  on 
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les  doit  ettatcer  de  rhistoire  et  flétrir  le  malhabile  historien  qui 
croit  qu'il  est  de  son  devoir  de  dire  la  vérité.  Gela  paraît  incroya* 
b)e;  cependant  cela  est.  Rien  de  plus  intéressant  à  cet  égard  que 
la  censure  de  l'histoire  ecclésiastique  du  père  Alexandre. 

L'écrivain  gallican  dit  que  l'autorité  des  évoques  vient  immédia- 
tement de  Dieu.  Vérité  à  Paris,  erreur  à  Rome;  ce  qui  est  un  té- 
moignage irrécusable  en  faveur  de  l'unité  catholique.  La  Sorbonne 
condamne  les  écrivains  altramontains,  et  les  censeurs  romains 
condamnent  les  docteurs  parisiens.  0  admirable  unité  1  L'immuta- 
bilité n'est  pas  moins  merveilleuse.  Les  apôtres,  les  Pères  de  TËglise 
des  premiers  siècles,  saint  Ignace,  saint  Gyprien,  que  dis-je?  des 
papes  même  ont  professé  la  doctrine  de  la  Sorbonne,  et  ils  l'ont 
pratiquée  en  traitant  les  évéques  de  coévéques.  Sainte  égalité! 
égalité  chrétienne!  disent  les  gallicans.  Égalité,  tant  qu'il  vous 
plaira,  répondent  les  censeurs  romains.  Gette  égalité  n'est  pas  du 
goût  des  papes,  eux  seuls  tiennent  leur  autorité  immédiatement  de 
Dieu,  les  évéques  sont  leurs  subordonnés.  Voilà  les  anciens  infail- 
libles en  désaccord  avec  les  nouveaux;  tous  disent  la  vérité.  Le 
blanc  est  la  vérité,  le  noir  est  également  la  vérité  ;  car  la  vérité 
est  une  et  immuable.  Quelle  comédie!  Et  Ton  prend  ces  comédiens 
aa  sérieux  (1)! 

Au  quinzième  siècle,  le  concile  de  Constance  proclama  que  les 
papes  étaient  soumis  aux  conciles  généraux,  et  le  pape  accepta  ce 
décret.  Le  père  Alexandre  rapporte  les  faits.  L'historien,  l'histoire 
et  les  conciles  ont  tort  dès  qu'ils  heurtent  l'ambition  romaine  : 
«  Il  faut  eflEbcer,  disent  lescenseurapontificaux,  toute  la  disserta- 
tion de  l'écrivain  gallican  sur  le  concile  de  Gonstance  comme  in- 
jurieuse au  saint  siège  (2).  d  C'est  moins  un  écrivain  qui  est  eft 
cause  que  le  concile  lui-même,  car  Natalis  ne  fait  que  rapporter 
les  décrets  et  les  discours  des  Gerson,  des  d'Âilly.  C'est  donc  un 
concile  général  qui  est  censuré.  Or  les  conciles  sont  inspirés  par 
le  Saint-Espriu  C'est  donc  le  Saint-Esprit  que  l'on  censure,  quand 
il  lui  arrive  d'être  gallican  !  Les  conciles  et  le  Saint-Esprit  ne  sont 
les  bien-venas  à  Rome  que  quand  ils  parlent  le  langage  ultramon- 
tain.  Ces  zélés  catholiques  ne  s'aperçoivent  pas  qu'ils  censurent 


(1)  NiOiUiês  HUtorla  eectefiatttca,  t.  lU,  pftf.  i77;  t.  V,  pag.MO. 
0)  iiUm,  iMd.,  L  VUI,  p«g.  437;  t.  VI,  pag.  817. 
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aussi  le.  pape  qui  accepta  les  décrets  de  Constance.  Voilà  de  nou- 
veau un  inraillible  en  contradiction  avec  les  défenseurs  de  Finfail- 
libilité.  0  admirable  unité  !  La  censure  romaine  frappe  encore 
toute  rËglise  gallicane  ;  car  les  maximes  décrétées  à  Constance 
étaient  celles  des  gallicans,  et  elles  ont  toujours  été  professées  par 
la  faculté  de  théologie  de  Paris,  ainsi  que  par  le  clergé  de  France. 
C'est  ce  que  constate  le  père  Alexandre.  Il  a  tort,  et  les  faits  ont 
tort,  il  les  faut  effacer  comme  injurieux  au  vice-dieu  de  Rome  (1)« 
Admirons  cette  nouvelle  marque  de  Tunité  romaine  et  admirons 
aussi  l'audace  de  la  sainte  congrégation  ! 

Le  pape  seul  est  souverain,  en  dépit  des  faits,  et  il  Ta  toujours 
été  ;  soit!  Est-ce  que  donc  un  homme  va  être  le  maitre  absolu  des 
consciences?  Est-ce  qu'il  ne  sera  retenu  par  aucune  règle?  L'Écri- 
ture, c'est  lui  qui  l'interprète  et  à  sa  guise,  et  son  interprétation 
fait  loi.  Restent  les  canons.  A  Rome  on  professe  que  le  pape  est 
au  dessus  des  canons,  qu'il  peut  les  changer  et  les  abroger  selon 
son  bon  plaisir.  A  Paris,  la  Sorbonne  déclare  cette  doctrine  blas- 
phématoire et  hérétique.  Le  père  Natalis  rapporte  les  décisions  des 
théologiens  français.  «  Vite,  effacez-moi  ces  injures,  »  s'écrient 
les  censeurs  pontificaux  de  leur  grosse  voix.  «  Écoutez,  répond 
notre  humble  dominicain,  ce  que  dit  un  pape,  saint  Martin  :  Nous 
ne  pouvons  pas  abolir  les  canons  ecclésiastiques  dont  nous  sommes  les 
gardiens  et  les  défenseurs  (2).  Respectez  les  paroles  d'un  pape,  d'un 
saint.  »  c(  Il  n'y  a  pas  de  respect  qui  tienne,  répliquent  les  censeurs 
romains.  Nous  effaçons  de  l'histoire  ce  qu'a  dit  saint  Martin.  » 
Rien  de  plus  simple,  en  effet,  que  d'effacer  un  fait  !  De  cette  ma- 
nière on  sauve  Tunité  et  l'immutabilité  de  l'Église.  Il  est  vrai  que 
la  suppression  des  faits  équivaut  à  une  altération  de  l'histoire;  ce 
que  les  juristes  appellent  une  falsification;  mais  qu'importe! 
N'est-il  pas  reçu  dans  l'Église  de  Rome  que  tous  les  moyens,  ; 
compris  le  faux,  sont  licites  quand  il  s'agit  de  soutenir  une  sainte 
cause?  Et  y  a-t-il  une  cause  plus  sainte  que  celle  de  la  domination 
cléricale? 

Hélas  !  ces  fraudes  pieuses  sont  à  pure  perte.  Les  censeurs 
romains  ont  beau  censurer  les  faits,  ils  ont  beau  les  effacer,  les 


(1)  Natalis,  Historia  eecletiastica,  t.  VIII,  pa«.  354. 
<2)  Jdemj  itnd.,  t.  IV,  pag.  188. 
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faits  subsistent  et  ils  contrarient  singulièrement  l'ambition  ponti- 
ficale. La  base  la  plus  solide  de  la  puissance  des  papes,  c'est  leur 
infaillibilité  qui  les  transforme  en  demi -dieux.  Malheureusement 
les  faits  donnentà  chaque  instant  un  démen  ti  à  cette  chère  créance. 
Chose  curieuse  !  le  chef  des  infaillibles,  le  prince  des  apôtres,  a 
été  convaincu  d'erreur  par  le  dernier  venu  des  disciples  du  Christ, 
mais  ce  dernier  venu  s'appelait  saint  Paul.  Le  père  Alexandre 
raconte  le  conflit,  et  dit  avec  l'apôtre  des  Gentils  et  avec  les  écri- 
vains ecclésiastiques,  que  saint  Pierre  était  dans  son  tort.  Saint 
Pierre  dans  l'erreur!  et  sur  une  question  de  foi!  Quelle  injure! 
Quelle  calomnie  !  Effacez  cette  dissertation,  disent  les  censeurs 
romains.  «  Sauf  votre  respect,  répond  l'écrivain  gallican,  je  ne  fais 
que  répéter  ce  qu'ont  dit  des  Pères  de  l'Église,  des  saints.  Il  y  a 
plus,  je  rapporte  les  propres  paroles  de  saint  Paul,  tirées  de  son 
ÉpUre  aux  Galates.  C'est  donc  un  apôire,  c'est  l'Écriture  sainte, 
c'est  la  parole  de  Dieu  que  vous  censurez  (1)!  »  Ils  se  soucient  bien 
de  la  parole  de  Dieu,  les  ultramontains  !  N'ont-ils  pas  un  Dieu 
vivant  dans  la  personne  du  pape,  lequel  distribue  les  bénéfices  et 
les  grâces.  Gela  vaut  mieux  qu'un  apôtre  et  qu'un  livre  saint? 
Vive  donc  l'infaillibilité  du  faillible  saint  Pierre! 

Un  autre  infaillible  a  dit  blanc  et  noir  sur  une  question  de 
dogme.  Le  pape  Vigile  était-il  infaillible  quand  il  disait  blanc? 
Êtait-il  aussi  infaillible  quand  il  disait  noir?  L'embarras  est 
cruel.  Mais  les  censeurs  pontificaux  ont  un  moyen  si  commode 
de  sauver  l'honneur  de  leur  idole;  ce  n'est  pas  pour  rien  qu'ils 
sont  armés  de  ciseaux;  ils  coupent  dans  un  ouvrage  les  feuilles 
qui  leur  déplaisent  et  tout  est  dit.  «  Vous  prétendez,  disent-ils, 
que  le  pape  Vigile  s'est  trompé.  Erreur.  —  C'est  l'histoire  qui 
le  dit.  —  Bagatelle!  Nous  biffons  l'histoire,  et  nous  avons 
soin  de  l'enseigner  ainsi  mutilée  aux  générations  futures.  Et,  avec 
la  grâce  de  Dieu,  nous  seuls  nous  enseignerons,  et  alors  régnera 
l'unité  et  l'immutabilité  ;  le  monde  sera  comme  un  troupeau,  et 
nous,  .la  sacrée  congrégation,  nous  le  pape,  nous  serons  les  pas- 
teurs. Vive  donc  l'infaillibilité  de  Vigile  (2)  ! 

Vive  encore  l'infaillibilité  du  pape  Honorius  !  Il  est  vrai,  comme 


(I)  Natalit,  Hilton»  eeeleiiuUca,  t.  HI,  paiC.  139. 
(9  Mem,  ibid,,  t.  V,  pag.  518. 
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le  remarque  le  père  Alexandre ,  qu'un  concile  général  le  déclara 
convaincu  d'hérésie.  Que  nous  fait  votre  concile?  dit  la  sainte 
congrégation.  Ne  sait*on  pas  que  les  conciles  déraàsanneni^  bien 
qu'ils  se  disent  inspirés  par  le  Saint-Esprit?  Va  pour  les  conciles 
qui  déraisonnent.  Hais  les  papes,  messieurs  les  censeurs,  dérai- 
sonnent-ils aussi?  et  quand  cela  leur  arrive,  leur  déraison  va-t-elle 
devenir  l'expression  de  la  vérité  éternelle?  Or,  il  y  a  des  papes, 
des  infaillibles,  qui  ont  traité  Honorius  d'hérétique.  Voilà  encore 
une  fois  les  infaillibles  en  collision.  Sont-ils  tous  également  in- 
faillibles? Alors  l'hérésie  devient  vérité,  et  la  vérité  hérésie.  Ou 
est-ce  que  l'un  des  infaillibles  s'est  trompé?  Alors  adieu  l'infailli- 
bilité et  l'immutabilité!  Pour  le  coup  nous  plaignons  les  censeurs 
romains  :  ils  s'agitent  et  se  démènent  dans  ce  terrible  dilemme, 
comme  le  diable  dans  l'eau  bénite.  Leurs  ciseaux  ont  beau  tailler 
dans  l'histoire  du  père  Alexandre.  Les  actes  du  concile  et  les  let- 
tres des  papes  ont  été  imprimés,  et  qu'est-ce  que  la  censure  en 
regard  des  prodiges  de  la  presse?  Cette  maudite  imprimerie!  si  on 
pouvait  la  détruire  ;  cela  serait  plus  efficace  que  tous  les  ciseaux 
du  monde  !  En  attendant  que  ce  saint  vœu  s'accomplisse,  la  sainte 
congrégation  se  console  en  biffant  la  dissertation  du  père  domini- 
cain (1). 

Les  papes  sont  infaillibles  ;  comme  tels,  ils  tiennent  de  la  nature 
de  Dieu.  Etant  vice-dieux,  ils  doivent  participer  de  la  toute-puis- 
sance divine.  Les  Grégoire  et  les  Innocent  se  proclamaient  fière- 
ment les  maîtres  du  monde,  comme  vicaires  de  celui  qui  était  roi 
des  rois.  Cette  puissance  sur  le  temporel  est^lle  de  l'essence  de  la 
papauté?  Les  ultramontains  n'en  font  aucun  doute;  c'est  le  pre- 
mier article  de  leur  credo.  Dès  lors  il  faut  que  les  papes,  à  partir 
de  saint  Pierre,  aient  eu  ce  môme  pouvoir.  Il  est  vrai  que  la 
science  nie  qu'il  y  ait  eu  des  papes  dans  les  premiers  siècles  ;  mais 
la  science  est  une  impertinente,  et  elle  sera  damnée  pour  cela. 
Natalis  n'est  pas  de  ces  impies  douteurs;'il  vénère  saint  Pierre  et 
ses  successeurs  comme  de  vrais  papes,  mais  il  dit  que.  Gré* 
goire  VII  est  le  premier  qui  ait  revendiqué  le  pouvoir  de  déposer 
les  rois;  il  ajoute  que  cette  prétention  est  contraire  à  la  doctrine 
des  Pères,  contraire  même  à  la  parole  de  Dieu.  Voilà  l'abomina- 

:  (1)  Natalis,  Hiitoria  ecclesiasika,  t.  V,  pag.  6«S. 
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tion  de  la  désolation  !  Notre  dominicain  se  retranche  derrière  la 
Sorbonne  et  TÉglise  gallicane;  il  n*afait  que  rapporter  textuelle^ 
ment  la  décision  de  la  faculté  de  théologie  (1).  Tant  pis  pour  les 
gallicans,  répondent  les  censeurs  pontificaux.  Ils  sont  censurés, 
en  même  temps  que  leur  organe  le  père  Alexandre.  Ce  qui  esrt 
vérité  à  Paris,  est  hérésie  à  Rome.  Gela  est  ainsi,  grâce  à  Yunité 
catholique.  Les  papes  qui  ont  déposé  des  empereurs  en  invoquant 
rÉcriture  sainte,  se  sont  trompés  sur  la  parole  de  Dieu,  ou  ils 
ont  voulu  tromper  :  preuve  sans  réplique  qu'ils  sont  infaUlibk^. 
applaudissons  à  l'impudence  romaine! 

Nous  parlons  d'impudence.  Le  mot  n'est  pas  trop  fort,  il  faudrait 
ajouter  que  c'est  l'impudence  jointe  à  la  bêtise.  En  effet,  les  cai^ 
seurs  romains  ne  se  contentent  pas  de  censurer  des  opinions 
théologiques,  sur  lesquelles  il  y  a  toujours  moyen  d'épiloguer. 
ils  censurent  les  faltâ,  ils  les  biffent ,  ils  ne  veulent  pas  qu'ils 
existent.  Il  est  certain,  comme  le  dit  le  père  Alexandre,  qu'avant 
Grégoire  Yll  aucun  pape  ne  s'est  mêlé  de  déposer  un  prince.  Voilà 
un  fait  authentique.  Poat-il  venir  à  la  pensée  d'un  homme  qui  a 
ses  cinq  sens  de  prétendre  qu'un  fait  n'existe  pas?  C'est  ce  que 
font  cependant  les  censeurs  romains  (2).  Et  ils  le  font  à  chaque 
pas!  Pour  peu  qu'un  fait  contrarie  les  prétentions  du  vicaine 
de  Dieu,  la  sacrée  congrégation  le  censure  et  le  biffe.  Natatis 
dit  que  Henri  lY*  ne  fut  pas  déposé,  mais  seulement  suspendu 
par  le  concile  romain  de  1076.  C'est  un  fait.  Les  censeurs  le 
rayent  de  l'histoire,  sans  doute  parce  que  l'on  en  pourrait  conclure 
que  rÉglise  n'a  pas  le  droit  de  déposer  les  rois.  Il  n'y  a  pas 
jusqu'aux  infaillibles  qui  ne  soient  censurés  par  nos  ultramontains 
modernes.  Le  père  Alexandre  dit  que  Grégoire  VII,  en  déposant 
Henri  IV,  s'appuya  sur  l'autorité  du  concile.  Ce  sont  les  propres 
paroles  de  Grégoire.  Les  censeurs  romains  les  biffent,  parce  que 
le  pouvoir  suprême  appartient  au  pape  seul,  sans  concours  dn 
concile.  Voilà  donc  an  pape,  le  héros  de  l'ultramontanisme,  qui 
est  noté  parles  censews  pontificaux.  Et  l'historien  est  noté  pour 
avoir  constaté  on  fait  !  Et  le  fait  lui-même  est  noté  comme  man^ 
quant  de  révérence  pour  Fidole  qui  trône  au  Vatican  (3)  ! 

(1)  I^atalis,  Hittoria  eeclesiastica,  X.  VI,  pag.  696,  t.  Vni,pag.  33. 

(D  idem,  ibid.,  t.  V,  pag.  745. 

0)  Idem,  Urid.,  t.  VI,  pag.  684, 600. 
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Oii  s'arrêtera  la  déraison  romaine?  Si  les  faits  ont  tort  dès 
qu'ils  sont  en  opposition  avec  les  usurpations  pontificales,  il  fau- 
dra supprimer  toute  l'histoire,  à  partir  de  la  venue  du  Christ.  Ce 
serait  bien  là  l'idéal  de  la  déraison.  Eh  bien,  les  censeurs  romains 
vont  jusque-là.  La  guerre  du  sacerdoce  et  de  l'empire  est  l'événe- 
ment le  plus  considérable  du  moyen  âge.  Conçoit-on  une  histoire 
qui  regarderait  cette  lutte  gigantesque  comme  non  avenue,  él  n'ea 
parlerait  pas,  comme  si  elle  n'avait  jamais  eu  lieu?  Les  censeurs 
notent  tout  ce  que  dit  \^  père  Alexandre  de  la  lutte  de  Frédéric  II 
et  de  la  papauté.  Qu'est-ce  à  dire?  L'historien  s'est  borné  à  rap- 
porter les  faits;  ce  sont  donc  les  faits  qu'il  faut  effacer.  En  effet, 
c'est  l'histoire  qui  a  tort.  Elle  nous  dit  qu'une  partie  du  clergé 
allemand  prit  parti  pour  l'empereur  contre  le  pape.  Quelle  injure 
pour  le  saint-siége!  Elle  nous  dit  encore. que  les  grands  vassaux 
du  royaume  de  France  se  prononcèrent  pour  Frédéric  II,  et  que 
saint  Louis  lui-même  ne  tint  aucun  compte  de  l'excommunication 
et  de  la  déposition  de  Tempereur.  Quel  outrage  pour  les  vicaires 
de  Dieu  !  Le  père  Alexandre  se  défend  en  vain,  en  disant  que  si 
injure  et  outrage  il  y  a,  ce  n'est  pas  lui  qui  est  le  coupable  :  il  dit 
en  vain  qu'il  a  transcrit  textuellement  les  témoignages  incontestés 
et  incontestables  des  contemporains  (1).  Ce  sont  les  faits  mômes 
qui  ont  tort,  et  le  dominicain  est  coupable  de  les  avoir  rapportés. 
N'est-ce  pas  proclamer  que,  pour  être  un  bon  historien  catholique 
il  faut  mentir  pour  la  plus  grande  gloire  de  Dieu,  c'est  à  dire 
pour  la  gloire  du  pape  qui  est  Dieu  ? 

On  nous  accusera  de  mettre  une  rfgueur  excessive  dans  nos  ap- 
préciations. Cependant  nous  ne  sommes  pas  au  bout.  Il  y  a  dans 
l'histoire  de  l'Eglise  une  tache  ineffaçable:  ceux  qui  se  disent  les 
oints  du  Seigneur,  les  organes  de  la  vérité  éternelle,  ont  fabriqué 
de  faux  actes  pour  étayer  leur  pouvoir  soi-disant  divin  !  Une  puis- 
sance divine  appuyée  sur  des  faux  1  Les  organes  de  Dieu  des  faus- 
saires !  On  peut  plaider  des  circonstances  atténuantes  tant  que  l'on 
voudra,  on  peut  invoquer  l'ignorance  ou  cette  espèce  de  bonne 
foi  qui  excuse  les  fraudes  pieuses.  Toujours  est-il  qu'il  y  a  des 
faux,  que  ces  faux  ont  été  fabriqués  par  des  gens  d'église,  et  que 
l'Église  les  a  exploités  aussi  longtemps  que  la  bêtise  humaine  le 

(1)  NatalxBs  Hiitoria  ecdeiiuUc»,  I.  VU,  IM&3SQ. 
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lui  a  permis.  S'il  avait  tenu  à  elle,  les  fausses  décrétales,  œuvres 
d'un  faussaire,  passeraient  encore  aujourd'hui  pour  l'inspiration 
du  Saint-Esprit,  et  la  donation  de  Constantin  assurerait  toujours 
aux  papes  l'empire  du  monde.  Quand  Natalis  écrivit  son  histoire» 
le  faux  était  reconnu  même  par  les  défenseurs  de  l'Église  ;  leur 
grand  souci  était  d'en  diminuer  l'importance.  Pourquoi  donc  les 
censeurs  romains  biffèrent-ils  les  dissertations  dans  lesquelles  le 
père  Alexandre  résumait  les  travaux  de  la  critique  avec  une* 
grande  modération,  selon  son  habitude?  Les  inquisiteurs  mirent 
un  zèle  singulier  à  défendre  le  faux.  «  Toute  la  dissertation, 
disent-ils ,  jusque  dans  ses  moindres  détails ,  est  condamnée, 
flétrie  (1).  »  Au  feu  donc  les  écrits  où  l'on  ose  dire  la  vérité 
sur  les  faux  titres  de  l'Église  romaine!  Le  faux  est  profitable 
aux  prétentions  de  Rome;  donc,  vive  le  faux!  L'apologie  du 
crime  est  plus  honteuse  que  le  crime.  Voilà  cependant  ce  [que 
firent  les  censeurs  romains,  dans  l'intérêt  de  la  domination 
pontificale! 

Nous  n'avons  relevé  que  les  contradictions  entre  l'immutabilité 
catholique  et  les  faits  rapportés  par  le  père  Alexandre;  encore  ne 
les  avons-nous  pas  toutes  rapportées.  L'ennui  et  le  dégoût  s'empa- 
rent de  l'historien,  quand  il  a  en  face  de  lui  des  hommes  qui,  de 
propos  délibéré,  veulent  détruire  la  vérité  au  profit  de  l'erreur  et 
même  du  faux,  et  cela  dans  l'intérêt  de  leur  domination.  Ces  hom- 
mes ont  cependant  pour  mission  ofiBcielle  de  maintenir  la  vérité 
contre  les  écrivains  qui  l'altèrent.  Quel  renversement  du  sens 
moral  !  Quelle  aberration  de  l'esprit  !  Ce  que  nous  avons  dit  sufiBt 
à  notre  but.  Avec  Natalis,  nous  sommes  resté  sur  le  terrain  de 
l'orthodoxie  catholique  ;  et  néanmoins  nous  avons  rencontré  à 
chaque  pas  la  prétendue  unité  et  la  prétendue  immutabilité  démen- 
ties par  les  faits.  Que  serait-ce,  si  nous  examinions  l'histoire  de 
l'Église  en  critiques  et  en  libres  penseurs?  Il  n'y  aurait  plus  rien 
que  contradiction,  car  le  principe  même  de  l'immutabilité  est  une 
contradiction.  Nous  allons  suivre  l'Église  sur  un  autre  terrain» 
qui  lui  est  tout  aussi  défavorable  et  où  ce  n'est  plus  son  ambition 
seule  qui  est  en  cause,  mais  aussi  l'avenir  de  l'humanité.  L'Église 
se  vante  de  son  immutabilité  comme  d'un  don{divin,  et  ses  défen- 

(D  A'alalU,  HUtoria  «ecleiiMtica,  t.  III,  pag.  US;  i.  lV,pft(.  3». 
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seurs  disent  qu'elle  seule  offre  Favantage  de  la  certitude  en  ma- 
tière de  foi.  Eh  bien,  nous  allons  voir  que  ce  précieux  don  de 
l'immutabilité  compromet  la  religion  tout  ensemble  et  l'existence 
de  l'Église. 

§.  3.  Le  dosne  numiMJile  et  U  vie  réttU 
I 

Le  dogme  est  l'expression  des  idées,  des  sentiments  et  des  be- 
soins de  l'humanité.  Que  la  religion  soit  révélée  ou  non,  peu  im- 
porte; toujours  est-il  que  pour  diriger  les  hommes  dans  la  voie 
du  salut,  elle  doit  être  en  harmonie  avec  le  degré  de  civilisation 
qu'ils  ont  atteint,  sinon  ils  ne  la  comprendraient  même  pas.  C'est 
ce  que  les  Pères  de  l'Église  ant  reconnu.  Or  les  idées  et  les  senti- 
ments changent  d'un  jour  à  l'autre;  voilà  encore  un  fait  incontes- 
table et  que  les  Pères  de  l'Église  ont  également  constaté.  Quelle 
est  la  loi  qui  préside  à  ces  changements?  Tout  le  monde  répond 
aujourd'hui  :  le  progrès.  Et  déjà  les  saints  Pères  avaient  expliqué 
par  le  progrès  qui  s'était  accompli  depuis  Moise,  la  nécessité  d'une 
révélation  nouvelle.  Nous  ne  faisons  que  continuer  oet  ordre 
d'idées,  en  disant  que,  si  l'humanité  est  progressive,  il  est  impos- 
sible que  le  dogme  soit  immuable. 

Supposons  un  instant  qu'il  existe  un  dogme  immuable,  il  faudrait 
aussi  que  la  vie  qu'il  est  destiné  à  régir,  fût  immobile.  Mais  une 
vie  immobile  est  une  vie  qui  s'arrête,  oe  n'est  plus  la  vie,  c'est  Ja 
mort,  c'est  pis  que  la  mort,  car  la  mort  n'est  que  le  passage  d'une 
existence  à  une  autre,  ce  serait  le  néant  absolu;  et  pour  le  néant 
il  ne  faut  pas  de  dogme.  La  religion  a  toujours  été  appelée  la  loi  de 
vie  :  or  il  est  de  l'essence  d'une  société  qui  vit,  de  changer,  d'avan*- 
cer,  de  progresser.  Si  donc,  pour  continuer  notre  supposition,  la 
religion  se  disait  immuable,  et  si  réellement  elle  l'était,  qu'arrive- 
rait-il?  Il  arriverait  nécessairement  que  la  société,  avançant  tou- 
jours, les  idées  et  les  sentiments  se  modifieraient  sans  cesse^  tandis 
que  la  religion,  restant  fixe  et  immobile,  serait  tous  les  jours  plus 
étrangère  aux  hommes  et  finirait  par  se  trouver  en  ùpfositàan 
complète  avec  leurs  besoins.  La  conséquence  fatale  de  cette  con- 
tradiction serait  que  les  hommes  s'éloigneraient  d'une  religion 
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qui  ne  dirait  plus  rien  ni  à  leur  àme,  nia  leur  intelligence;  la 
religion  périrait,  si  elle  s'obstinait  dans  son  immutabililé,  et  la 
société  serait  sans  religion. 

Notre  supposition  est  une  malheureuse  réalité  :  le  catholicisme 
est  cette  religion  immuable  dont  nous  venons  de  parler.  Il  est  bien 
vrai  que  son  immutabilité  n*est  pas  aussi  absolue  que  ses  défen- 
seurs le  prétendent.  Le  dogme  catholique  a  changé  et  il  se  modifie 
encore;  mais  ces  changements  sont  pour  ainsi  dire  involontaires» 
forcés;  ils  ne  peuvent  pas  être  assez  considérables  pour  que  la 
religion  romaine  devienne  jamais  une  religion  progressive.  Que 
les  modifications  qu'éprouve  le  dogme  orthodoxe  se  fassent  malgré 
rËglise,  cela  est  évident,  car  l'Église  lés  nie,  et  ceux-là  mêmes  qui 
sont  novateurs  ont  la  prétention  de  ne  point  innover.  En  réalité, 
le  catholicisme  est  obligé  d'être  immuable  ;  il  n'exlsiterait  plus,  s'il 
était  progressif.  Si  donc  il  s'accomplit  une  révolution  dans  son 
sein,  c'est  en  opposition  avec  son  principe;  dès  lors,  l'Église  doit 
s'efforcer  à  la  cacher,  elle  doit  représenter  le  changement  comme 
n'étant  pas  le  changement.  C'est  assez  dire  que  l'Église  ne  pourra 
jamais  arborer  le  drapeau  du  progrès  :  elle  est  immuable  et  elle 
doit  rester  immuable.  Dès  lors,  l'opposition  que  le  temps  crée 
entre  une  religion  qui  s'arrête  et  une  société  qui  marche,  doit 
nécessairement  se  produire  et  augmenter  chaque  jour,  jusqu'à  ce 
que  la  division  devienne  un  divorce.  Nous  en  sommes  là. 

Quel  est  le  principe  qui  empêche  le  catholicisme  de  se  modifier 
à  mesure  que  la  société  se  modifie?  La  révélation  miraculeuse  de 
la  vérité  absolue  dont  l'Église  est  l'organe  et  le  dépositaire.  La 
vérité  absolue  est  une  et  immuable,  et  l'Église  a  un  intérêt  de 
domination  à  maintenir  ce  dogme  d'une  main  de  fer.  C'est  l'ambi- 
tion de  l'Eglise,  plus  encore  que  la  révélation,  qui  est  la  cause  de 
son  immutabilité.  En  veut-on  la  preuve  évidente?  Le  protestan- 
tisme procède  aussi  de  la  révélation,  il  admet  aussi  une  parole 
divine,  immuable  par  son  essence;  il  semble  l'immobiliser  à  jamais 
dans  les  livres  saints.  Toutefois  le  protestantisme  proclame  au- 
jourd'hui la  perfectibilité  dans  le  domaine  de  la  religion.  C'est  que 
dans  le  sein  de  la  réforme  la  religion  est  redevenue  ce  qu'elle  est 
en  essence»  un  lien  de  l'individu  avec  Dieu  ;  il  n'y  a  pas  là  un  corps 
tout-puissant  qui  s'interpose  entre  la  créature  et  le  créateur,  pour 
imposer  au  fidèle  une  loi  au  nom  de  Dieu;  dès  lors  la  nature  suit 
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son  cours  régulier,  progressif.  C*est  un  immense  avantage  que  les 
I  sociétés  protestantes  ont  sur  les  sociétés  catholiques.'  Dans  les 

!  premières  il  n*y  a  pas  cet  abtme  entre  les  besoins  moraux  et  intel- 

!  iectuels  de  Thomme  et  la  religion,  car  c*est  Tindividu  lui-même 

I  qui  fait  sa  religion,  et  il  la  fait  naturellement  conforme  aux  besoins 

,  de  son  àme  et  de  sa  raison.  Dans  les  sociétés  catholiques,  au  con- 

traire, l'abtme  va  en  s'élargissant,  au  point  que  bientôt  il  n*y  aura 
plus  rien  de  commun  entre  le  catholicisme  et  les  hommes  qu*il  a 
la  prétention  de  guider  dans  la  voie  du  salut. 

C'est  un  mal  et  un  mal  immense,  car  il  entrave  et  compromet  le 
développement  de  la  religion  dans  les  pays  catholiques.  Il  y  a  lutte 
entre  l'Église  et  la  société.  L*Église  cherche  à  maintenir  à  tout 
prix  Tempire  qu'elle  a  jadis  exercé  sur  les  individus  et  sur  les 
États.  Gomme  elle  ne  le  peut  pas  en  suivant  les  idées  et  les  senti- 
ments qui  se  produisent  par  le  cours  des  temps,  elle  les  flétrit  et 
les  réprouve  ;  elle  fait  l'impossible  pour  retenir  ou  pour  ramener 
les  hommes  sous  le  joug  des  vieilles  croyances.  L'ignorance  a 
toujours  été  le  plus  solide  appui  d'une  religion  remplie  de  supers- 
titions ;  par  suite  l'Église  devient  l'ennemie  mortelle  des  lumières; 
sous  le  prétexte  du  salut,  elle  s'empare  des  générations  naissantes, 
et  leur  distribue  une  nourriture  qui  vicie  l'âme  et  l'intelligeace; 
elle  invente  au  besoin  des  superstitions  nouvelles  pour  forger  de 
nouvelles  chaînes  à  l'esprit  humain.  Le  calcul  est  bon,  la  spécula- 
tion sur  la  bêtise  humaine  réussit,  mais  les  victoires  que  l'Église 
remporte  sont  des  victoires  qui  tuent,  car  l'erreur  ne  peut  pas 
prévaloir  sur  la  vérité.  Malgré  ses  triomphes  et  ses  feux  de  joie,  la 
société  lui  échappe.  Ici  il  y  a  un  nouveau  danger,  le  plus  grand 
qui  puisse  menacer  l'humanité  ;  c'est  qu'en  brisant  les  chaînes  de 
l'Église,  elle  se  trouve  sans  religion. 

L'indifférence  d'abord,  puis  l'incrédulité  la  plus  absolue,  telles 
«ont  les  suites  fatales  de  l'immutabilité  catholique.  Il  est  impos- 
sible que  les  hommes  restent  attachés  à  une  religion  qui,  loin  de 
donner  satisfaction  aux  besoins  les  plus  impérieux  de  l'âme,  les 
contrarie  et  les  condamne.  Dès  que  l'homme  arrive  à  avoir  con- 
science des  liens  qui  l'unissent  à  Dieu,  il  repousse  le  joug  d'une 
Église  ignorante  et  superstitieuse.  Ciomme  l'Église  veut  ressaisir 
la  domination  qui  lui  échappe,  l'indifférence  devient  révolte.  Mal- 
heureusement la  révolte  ne  reste  pas  dans  les  limites  légitimes  du 
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droit;  et,  il  faut  Tavouer,  pour  les  catholiques  qui  désertent 
rÉglise,  cela  est  presque  impossible.  La  religion  pour  eux  n'est 
que  la  soumission  aveugle  à  une  autorité  qui  se  dit  divine  ;  quand 
ils  brisent  les  chaînes  forgées  par  la  superstition  et  rivées  par 
Tambition»  ils  ressemblent  à  des  esclaves  qui  rompent  leurs  fers. 
On  les  avait  asservis  au  nom  de  la  religion  ;  devenus  libres,  ils 
croient  que  la  liberté  consiste  à  ne  pas  avoir  de  religion,  à  la  mé- 
priser. Le  lien  religieux  ne  les  retenant  plus,  trop  souvent  la 
morale  s*en  va  de  compagnie  avec  la  foi.  Ceci  est  encore  dû  à  une 
erreur  du  catholicisme.  L'Église  veut  avoir  le  monopole  de  la  mo- 
rale, comme  elle  a  le  monopole  de  la  religion  :  hors  de  son  sein 
il  n'y  a  pas  plus  de  mœurs  que  de  foi.  Quand  des  hommes  élevés 
dans  cette  funeste  confusion,  laissent  là  la  religion,  il  y  a  grand 
danger  qu'ils  n'abdiquent  aussi  la  morale.  Que  le  lecteur  sonde  sa 
conscience,  qu'il  regarde  autour  de  lui,  et  qu'il  dise  si  ce  danger 
n'est  qu'une  vaine  crainte  ! 

Le  mal  est  réel  et  il  est  grave.  Où  est  le  remède?  La  société  ne 
peut  vivre  sans  croyances  religieuses  ;  il  lui  faut  une  foi  comme  il 
lai  faut  du  pain.  Si  la  religion  du  passé  ne  lui  suffit  plus,  il  faut 
qu'elle  en  trouve  une  autre  dans  les  profondeurs  de  sa  conscience. 
Quand  nous  parlons  de  la  société,  nous  entendons  les  individus. 
Ge  q'est  pas  à  coups  de  lois  ni  de  révolutions  que  les  religions 
s'établissent,  elles  se  préparent  dans  l'intimité  de  l'âme,  sous 
l'inspiration  de  Dieu.  C'est  donc  aux  individus  que  s'adresse  notre 
cri  d'alarme.  Le  devoir  de  tout  homme  qui  est  arrivé  à  la  con- 
science de  sa  missiojn  sur  cette  terre,  est.de  s'interroger  sur  les 
grands  problèiaEies  de  la  vie  :  si  la  religion  dominante  ne  lui  donne 
pas  une  solution  qui  le  satisfasse,  qu'il  se  forme  des  convictions 
qui  répondent  à  ses  aspirations.  La  première  de  toutes  doit  étrc) 
de  rester  fidèle  à  la  loi  du  devoir  moral,  car  l'homme  qui  secoiue 
l'empire  du  devoir  devient  pire  qu'une  brute,  et  ce  n'est  pas  pour 
s'avilir  que  l'on  quitte  les  rangs  de  l'Église!  On  n'a  le  droit  de  le$^ 
quitter  qu*à  la  condition  de  devenir  plus  moral,  plus  religieux  que 
ceux  qui  y  restent. 

Puisque  l'Immutabilité  du  dogme.eogendre  riodifTérence  et  Tin- 
crédulité,  il  faut  que  la  religion  se  transforme,  si  elle  ne  veul 
périr  et  entraîner  la  société  dans  sa  ruine.  Le  catholicisme  est-il 
transTormable?  Nous  n'avons  pas  à  examiner  cette  question  pour 
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le  moment.  Ce  n'est  pas  à  TÉglise  que  nous  nous  adressons,  c'est 
à  ceux  qui  sentent  le  besoin  de  croire  et  qui  ne  trouvent  pas  de 
satisfaction  dans  les  croyances  officielles.  Il  nous  semble  qu'un 
grand  pas  serait  fait  vers  la  solution  de  la  question  religieuse, 
une  fois  que  la  conviction  serait  devenue  générale,  que  la  reli- 
gion est  progressive  aussi  bien  que  toutes  les  manifestations  de 
Tesprit  humain.  Or  rien  ne  prouve  mieux  la  nécessité  du  progrès 
religieux  que  de  montrer  à  quoi  a  abouti  le  dogme  romain  de  l'im- 
mutabilité de  la  foi.  Il  en  est  résulté  une  opposition  complète 
entre  la  croyance  officielle  et  les  croyances  véritables  qui  existent 
dès  maintenant  dans  le  sein  de  l'humanité.  Ce  n'est  pas  ici  le  lieu 
d'épuiser  cet  immense  sujet.  Nous  bornerons  nos  remarques  à 
cette  partie  de  la  religion  où  les  modifications  sont  les  plus  sensi- 
bles et  les  plus  certaines,  la  conception  de  la  vie. 

II 

L'Évangile  ne  contient  pas  de  dogme  bien  précis;  ce  qui  y  do- 
mine, c'est  un  spiritualisme  excessif,  le  mépris  de  la  terre,  l'aspi- 
ration à  une  vie  nouvelle,  à  un  autre  monde.  On  le  conteste 
aujourd'hui,  précisément  parce  que  ce  spiritualisme  désordonné 
est  en  contradiction  avec  la  vie  réelle.  C'est  nier  l'évidence  ;  or, 
nier  l'évidence,  c'est  compromettre  la  cause  que  l'on  voudrait  dé- 
fendre. Aussi  longtemps  que  le  christianisme  a  régné  sur  les 
Ames,  on  avouait,  que  dis-je?  on  exagérait  môme  le  spiritualisme 
évangélique.  Écoutons  Vlmitation  de  Jésus-Christ,  ce  second  évan- 
gile :  ce  La  souveraine  sagesse  est  de  tendre  au  royaume  du  ciel 
par  le  mépris  du  monde.  Celui  qui  se  connaît  bien,  se  méprise.  La 
perfection  consiste  à  avoir  pour  nous  un  mépris  sincère,  à  nous 
réjouir  d'être  méprisés  des  autres...  N'ayez  rien  à  vous,  pas  même 
votre  volonté...  Je  n'excepte  rien  (c'est  Jésus-Christ  qui  parle)  et 
j'exige  devons  un  dépouillement  sans  réserve...  Le  but  de  la  vie 
est  de  mourir  complètement  à  soi-même.  C'est  seulement  à  ce  prix 
que  l'on  peut  goûter  les  choses  de  Dieu...  Comment  quelques 
saints  se  sont-ils  élevés  à  un  si  haut  degré  de  vertu  ?  C'est  qu'ils 
se  sont  efforcés  de  mourir  à  tous  les  désirs  de  la  terre...  Les  plus 
grands  saints  évitaient,  autant  qu'il  leur  était  possible,  le  com- 
merce des  hommes,  et  préféraient  vivre  en  secret  avec  Dieu.  » 
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Quand  on  oppose  les  témoignages  de  l'Évangile  aux  défenseurs 
do  catholicisme,  ils  se  tirent  d'embarras  en  distinguant  entre  les 
préceptes  et  les  conseils.  Les  maximes  sur  le  mépris  du  monde» 
sur  la  pauvreté,  sur  la  virginité,  sur  l'humilité,  ne  concernent  que 
ceux  qui  aspirent  à  la  perfection  :  tels  sont,  dans  l'Église  catho- 
lique, les  moines  ;  mais  le  commun  des  fidèles  n'est  pas  tenu, 
dit-on,  de  suivre  ces  règles.  Vain  échappatoire  qui,  comme  tou- 
jours, témoigne  contre  l'Évangile  que  l'on  voudrait  défendre. 
Nous  venons  d'entendre  un  écrivain  mystique.  Nous  allons  quitter 
le  moyen  âge  et  faire  appel  aux  plus  grands  noms  du  dix-septième 
siècle.  Bossuet,  Nicole,  Bourdaloue,  n'étaient  point  des  esprits 
spéculatifs;  ils  vivaient  dans  le  monde,  et  ils  prêchaient,  ils  écri- 
vaient pour  le  monde.  Ils  nous  diront  si  les  préceptes  du  spiritua- 
lisme évangélique  ne  s'adressent  qu'aux  religieux. 

Bossuet  ne  distingue  pas  les  hommes  en  moines  et  en  laïques, 
n  n'y  a,  dit-il,  selon  l'Écriture,  que  deux  genres  d'hommes  :  les 
uns  composent  le  monde  et  les  autres  la  société  des  enfants  de 
Dieu  :  les  uns  suivent  la  chair,  les  autres  sont  gouvernés  par 
l'esprit.  «  Les  véritables  enfants  de  Dieu  doivent  fuir  entièrement 
I  le  commerce  et  l'alliance  du  monde.  C'est  pourquoi  le  Sauveur 
'  Jésus ,  parlant  de  ses  disciples,  dit  :  Ils  ne  sont  pas  du  monde^ 
comme  je  ne  suis  pas  du  monde...  Ce  n'est  donc  pas  une  obligation 
particulière  aux  religieux  de  mépriser  le  monde;  mais  la  nécessiié 
de  s^en  séparer  est  la  plus  ancienne,  la  plus  générale  obligation  de 
tous  les  enfants  de  Dieu  {\).  »  Pourquoi  devons-nous  mépriser  le 
monde,  c'est  à  dire  la  vie?  «  C'est  depuis  que,  par  son  orgueil, 
l'homme  eut  mérité  que  Dieu  le  chassât  du  paradis.  Depuis  ce 
temps-là,  race  maudite  et  infortunée  d'un  misérable  proscrit,  nous 
n'avons  plus  à  espérer  de  salut,  si  nous  ne  fléchissons  celui  que 
nous  avons  irrité  contre  nous.  »  Noire  vie  ne  doit  être  qu'une 
longue  pénitence,  et  la  pénitence,  selon  l'énergique  expression  de 
Bossuet,  est  un  sacrifice  de  tout  l'homme  qui^  se  jugeant  digne  du 
dernier  supplice^  se  détruit  en  quelque  sorte  devant  Dieu  (3). 

De  là  cette  affreuse  conception  de  la  vie,  que  l'on  trouve  à 
chaque  page  des  Essais  de  Nicole,  le  moraliste  favori  du  dix-sep- 


(I)  Boauetj  PaDègyriqve  de  uiot  Solpice.  {OEuvrei,  t.  VII,  pag.  lai,  édilioo  de  Besançon.) 
(9)  Idemj  PÈnégjriqw  de  laint  François  de  Panle,  t.  VU,  pag.  S4S»  349. 
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tiëme  siècle  :  «  Le  inonde  entier  est  un  lieu  de  supplices,  où  Ton 
ne  découvre  par  les  yeux  de  la  foi  que  des  effets  effroyables  de  la 
justice  de  Dieu,  et  si  nous  voulons  nous  le  représenter  par  quelque 
ima^^e  qui  en  approche,  figurons-nous  un  lieu  vaste,  plein  de  tOQS 
les  instruments  de  la  cruauté  des  hommes,  et  rempli,  d'une  part, 
de  bourreaux  et,  de  Tautre,  d'un  nombre  infini  de  criminels  aban- 
donnés à  leur  rage.  Représentons-nous  que  ces  bourreaux  se 
jettent  sur  ces  misérables,  qu'ils  en  font  périr  tous  les  jours  un 
grand  nombre  par  les  plus  cruels  supplices  ;  qu'il  y  en  a  seule- 
ment quelques-uns  dont  ils  ont  ordre  d'épargner  la  vie,  mais  que 
ceux-ci  mômes,  n'en  étant  pas  assurés,  ont  sujet  de  craindre  pour 
eux  la  mort  qu'ils  voient  souffrir  à  tous  moments  à  ceux  qui  les 
environnent,  ne  voyant  rien  en  eux  qui  les  en  distingue.  »  Le 
tableau  est  réellement  effroyable.  Cependant  Nicole  n'exagère 
point;  il  ne  dit  pas  même  toute  la  vérité  :  ce  champ  de  carnage, 
ces  bourreaux,  ces  victimes,  ce  n'est  pas  une  figure,  c'est  la  réalité. 
Les  bourreaux,  ce  sont  les  démons;  les  victimes,  ce  sont  les 
hommes  abandonnés  à  leurs  passions  :  «  La  justice  de  Dieu  les 
livre  aux  démons,  qui  les  dominent,  qui  se  jouent  d'eux,  qui  les 
trompent,  qui  les  jettent  dans  mille  désordres,  qui  les  affligent 
dans  ce  monde  par  une  infinité  de  misères,  et  qui  les  précipitent 
enfin  dans  l'abîme  pour  les  tourmenter  éternellement  (1).  » 

Si  tel  est  le  monde,  et  les  chrétiens  ne  sauraient  nier  qu'il  en 
soit  ainsi,  l'on  conçoit  que  le  premier  devoir,  le  plus  ardent  désir 
des  vrais  disciples  du  Christ  soit  de  le  fuir.  C'est  ce  que  Bossuet 
nous  dit  :  «  Le  monde  entier  n'est  rien  ;  tout  ce  qui  est  mesuré  par 
le  temps  va  finir...  Perd-on  un  appui  quand  on  jette  un  roseau 
fêlé,  qui,  loin  de  nous  soutenir,  nous  percerait  la  main,  si  nous 
voulions  nous  y  appuyer?  Faut-il  bien  du  courage,  pour  s'enfuir 
d'une  maison  qui  tombe  en  ruine,  et  qui  nous  écraserait  dans  sa 
chute?...  Ce  monde  n'est  pas  seulement  fragile  et  misérable,  il  est 
encore  incompatible  avec  les  vrais  biens  ;  il  est  le  royaume  de  Sa- 
tan, et  les  ténèbres  du  péché  couvrent  cette  régiûn  de  mort.  »  Mais 
quoi  !  se  demande  Bossuet,  faut-il  que  tous  les  chrétiens  fuient  le 
monde?  Écoutons  sa  réponse,  et  que  ceux-là  tremblent  qui  se 
disent  chrétiens  :  «  Qu'avez-yous  promis  dans  votre  baptême, 

(1)  yirole.  Essais  de  morale,  1. 1,  pag.  153-155. 
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pour  entrer,  non  dans  la  perfection  d*un  ordre  religieux,  mais 
dans  le  simple  christianisme,  et  dans  Tespérance  du  salut?  Vous 
avez  renoncé  à  Satan,  à  ses  pompes.  Remarquez  quelles  sont  ces 
pompes.  Satan  n*en  a  point  de  distinguées  de  celles  du  siècle... 
Cette  promesse  si  solennelle,  qui  vous  a  introduits  dans  la 
société  des  fidèles,  ne  sera-t^lle  qu'une  comédie  et  une  dérision 
sacrilège?  Le  renoncement  au  monde  est  donc  essentiel  au  salut 
de  chaque  chrétien...  De  là  vient  qu'en  ouvrant  les  livres  des 
saints  Pères,  je  ne  trouve  de  tous  côtés,  même  dans  les  sermons 
faits  à  tout  le  peuple  sans  distinction,  que  des  exhortations  pres- 
santes pour  conduire  les  chrétiens  en  foule  dans  les  solitudes. 
C'est  ainsi  que  saint  Basile  fait  un  sermon  exprès,  pour  inviter 
tous  les  chrétiens  à  la  vie  solitaire;  Saint  Grégoire  de  Nazianze, 
saint  Ghrysostome,  saint  Jér6me,  saint  Âmbroise,  TOrient,  TOcci- 
dent,  retentit  des  louanges  du  désert,  et  de  la  fuite  du  siècle.  » 
Bossuet  faisant  un  retour  sur  son  temps,  s'écrie  :  On  a  oublié 
qu'être  chrétien^  et  n'être  plus  de  ce  monde^  cest  essentiellement  la 
même  chose  (1). 

Nicole  et  Bourdatoue,  bien  qu'appartenant  à  des  écoles  hostiles, 
tiennent  absolument  le  même  langage.  Le  moraliste  de  Port-Royal 
dit  que  l'homme  est  créé  pour  vivre  dans  une  solitude  éter^ 
nelle  avec  Dieu  seul  (2).  Le  prédicateur  jésuite  dit  que  le  carac- 
tère du  chrétien,  c'est  la  séparation  du  monde,  et  il  en  tire  cette 
conséquence  très  logique,  que  le  vrai  chrétien  ne  se  trouve  que  dans 
Vétat  religieux  (3).  Ainsi  le  monachisme  est  l'idéal  de  la  vie  chré- 
tienne !  Voilà  où  aboutit  la  perfection  évangélique  !  Nous  n'avons 
pas  à  prouver  la  fausseté  de  cet  idéal,  nous  l'avons  fait  ail- 
leurs (4).  Mais  nous  demanderons  si  cet  idéal  est  encore  celui  du 
dix-neuvième  siècle?  Et  quand  nous  parlons  du  dix-neuvième 
siècle,  nous  entendons,  non  les  incrédules,  mais  les  croyants,  les 
défenseurs  mêmes  du  catholicisme.  Ils  sont  assez  aveugles  pour 
préconiser  les  couvents,  mais  ils  n'osent  plus  dire  avec  Bourda- 
loue  que  le  vrai  chrétien  ne  se  trouve  que  dans  les  monastères. 
Cependant  la  doctrine  de  Bourdaloae  est  celle  de  tous  les  Pères 

(1)  BoimHj  Sermon  rar  Tes  obligationi  â«  l'éUI  rellf  iau.  {QEvmre9,  i.  Vl,  pag.  5a&53i.) 

d)  Nicole,  Estait  de  morale,  t.  V,  pag.  338. 

(3)  liourdaUme,  Sermoos,  t.  IVi  |>ag.  51:  PanénriVUt,  t.  II,  pag.  183. 

{i)  Voyei  moo  Étude  eur  U  chrisiianUmê, 
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de  l'Église,  comme  le  remarque  Bossuet.  II  y  a  donc  opposition 
radicale  entre  le  christianisme  d*autrerois  et  la  société  chrétienne 
de  nos  jours.  Et  l'opposition  touche  à  la  loi  de  vie,[au  salut  étemel. 
Si  les  chrétiens  véritables,  ou  qui  passent  pour  tels,  ne  croient 
plus  qu'ils  doivent  fuir  au  désert  pour  faire  leur  salut,  que  de- 
vient le  spiritualisme  évangélique  qui  conduit  tout  droit  au  dé- 
sert? La  religion  prêche  que  les  vrais  chrétiens  doivent  entrer 
dans  une  cellule,  ou  dans  une  solitude,  et  ceux  qui  se  croient  de 
vrais  chrétiens  restent  dans  le  monde  !  Convenons  que  voilà  un 
singulier  état  de  choses.  La  religion  a  un  idéal,  et  la  société  a  un 
idéal  tout  contraire  :  et  la  religion  prétend  cependant  guider  la 
société  dans  la  voie  du  salut!  Quel  chaos  de  contradictions!  Gom- 
ment veut-on  que  la  religion  fasse  le  salut  des  âmes,  quand  elle 
dit  aux  hommes  qu'ils  doivent  fuir  le  monde  pour  se  sauver,  et 
que  les  hommes  s'obstinent  à  rester  dans  le  monde,  convaincus 
qu'ils  sont  que  telle  est  leur  destinée  ? 

Les  défenseurs  de  l'Église  répondent  qu'elle  n'a  jamais  soutenu 
que  l'on  ne  pouvait  faire  son  salut  dans  le  monde.  Soit.  Mais 
voyons  à  quelles  conditions.  Est-ce  que  l'idéal  de  la  religion,  pour 
la  vie  du  monde,  est  aussi  celui  des  chrétiens  qui  y  vivent?  Le 
mariage  est  le  lien  et  Se  fondement  de  la  société.  Qu'en  pense  la 
religion  ofiicielle  et  qu'en  pense  l'humanité?  Saint  Paul  tolère  le 
mariage,  comme  un  remède  contre  la  concupiscence  ;  l'Église  a 
beau  en  faire  un  sacrement,  le  mariage  reste  un  état  inférieur  qui 
nous  assimile  presque  aux  brutes;  l'idéal  pour  le  christianisme 
traditiohnel,  ce  n'est  pas  le  mariage,  c'est  le  célibat  :  «  Le  célibat, 
dit  Bossuet,  est  montré  comme  une  imitation  de  la  vie  des  anges 
uniquement  occupée  de  Dieu  (1).  »  Est-ce  que  telle  est  encore  au- 
jourd'hui la  croyance  des  chrétiens?  Ils  ont  répudié  l'idéal  de  saint 
Paul,  pour  obéir  à  la  voix  de  la  nature  qui  est  celle  de  Dieu,  et 
cette  voix  leur  crie  que  l'union  de  l'homme  et  de  la  femme  est  une 
loi  de  la  destinée  humaine.  Admirons  de  nouveau  la  touchante 
harmonie  qui  existe  entre  la  religion  et  la  société.  La  religion  dit 
aux  hommes  :  restez  célibataires,  et  vous  serez  des  anges.  La 
société  leur  dit  :  mariez-vous  pour  vous  perfectionner  en  vous 
complétant.  Et  cette  religion  prétend  diriger  là  vie! 

(i)  Bossuet,  UittoirenniTenelle. 
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L*Église  accepte  le  mariage;  il  serait  plus  vrai  de  dire  qu'elle  le 
subit.  Hais  passons.  Que  pense  la  doctrine  chrétienne  des  liens 
de  famille?  L'Évangile  nous  apprend  que  le  Christ  n*en  faisait  pas 
grand  cas,  et  rien  de  plus  naturel  au  point  de  vue  du  spiritualisme 
excessif  qui  l'inspirait.  Que  peuvent  être  des  liens  nés  de  la  chair? 
Voici  un  commentaire  digne  du  texte  :  c'est  l'abbé  de  Saint  Gyran, 
un  des  esprits  les  plus  chrétiens  du  dix-septième  siècle,  qui 
parle  :  «  Tous  les  ordres  et  les  devoirs  du  monde  commencent  à 
se  perdre  dès  cette  vie,  dans  l'esprit  de  ceux  qui  n'aiment  que 
Dieu  :  parce  que  la  foi  qui  les  conduit  en  tout  ce  qu'ils  font  leur  . 
apprend  qu'ils  seront  tous  détruits  dans  le  ciel,  lorsque  la  lumière 
de  l'amour  qu'ils  ont  pour  Dieu  sera  parvenue  à  son  plus  haut 
point  et  à  son  midi  (1).  »  Est-ce  que  tels  sont  aussi  les  sentiments 
de  la  société  moderne?  Les  hommes  cherchent-ils  à  se  détacher 
dès  cette  terre  des  êtres  qui  sont  ce  qu'ils  ont  de  plus  cher  au 
monde,  et  quand  ils  les  perdent,  se  disent-ils  qu'il  n'y  a  qu'un  lien 
charnel  de  rompu?  Encore  une  fois,  les  aspiration^  de  la  société 
sont  toutes  différentes.  Le  dogme  chrétien  absorbe  tout  ce  que 
l'homme  a  d'affections  dans  un  vague  et  stérile  amour  de  Dieu. 
Les  hommes,  au  contraire,  croient  qu'aimer  leurs  semblables, 
c'est  aimer  Dieu,  et  qu'il  n'y  a  que  cette  manière  de  l'aimer.  Loin 
de  voir  dans  la  mort  une  rupture  des  liens  que  l'amour  a  noués, 
ils  espèrent  qu'ils  subsistent  pour  se  renouer  dans  une  autre 
vie.  L'antinomie  est  absolue  entre  les  sentiments  de  la  religion 
et  ceux  de  la  société.  Et  cette  religion  prétend  guider  la  société 
dans  l'accomplissement  de  sa  destinée! 

Qu'est-ce  donc  que  notre  vie?  Les  chrétiens  la  comparent  à  un 
voyage.  Reste  à  savoir  comment  ils  entendent  ce  voyage.  Écou- 
tons encore  l'abbé  de  Saint-Cyran  :  c<  Le  voyageur  ne  s'attache  ni 
à  la  beauté  des  campagnes,  ni  à  celle  des  ch&teaux  et  des  belles 
maisons,  ni  aux  compagnies...  Il  n'a  le  cœur  qu'au  lieu  où  il  va  et 
au  pays  d'où  il  est  sorti,  et  où'  il  retourne  pour  y. habiter...  C'est 
l'image  de  l'homme  de  bien  qui  ne  tend  qu'au  ciel,  et  ne  s'attache 
à  rien  de  ce  qui  est  sur  la  terre,  quelque  beau  qu'il  paraisse, 
tandis  qu'il  vit  dans  un  corps  mortel,  qui  s'écoulant  à  tout  moment 
le  fait  marcher  plus  vite  vers  le  ciel  où  est  son  cœur  et  son 

(I)  (BBTfM  de  SaiiU-Cifran,  U  II,  ptf.  KB. 
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trésor,  que  ne  font  ceux  qui  voyagent  dans  les  navires  sor  la 
grande  mer  (1).  »  S'il  était  permis  de  plaisanter  sur  une  matière 
aussi  grave,  nous  dirions  qu'en  dépit  de  l'immutabilité  catholique, 
tout  change,  même  la  façon  de  voyager.  Au  dix-neuvième  sitole, 
on  ne  voyage  plus,  comme  le  dit  Saint*Gyran;  on  s'attache  à  la 
beauté  des  campagnes  et  on  tient  également  à  la  compagnie.  Notre 
séjour  dans  ce  monde,  si  c'est  un  voyage,  a  aussi  complètement 
changé.  Les  chrétiens  les  plus  sévères  ne  regardent  plus  le  monde 
«  comme  un  lieu  habité  par  les  démons  et  maudit  de  Dieu,  i»  Ile 
disent  à  la  vérité  «  qu'ils  n'ont  d'autre  passion  que  de  retourner 
au  ciel  ;  »  mais  en  attendant  que  cet  heureux  moment  arrive,  ils 
s'arrangent  assez  bien  «  de  l'enfer  d  où  ils  sont,  et  la  plupart  n'ont 
garde  d'accélérer  le  voyage  ;  s'ils  prennent  le  chemin  de  fer,  ce 
n'est  pas  pour  arriver  plus  tôt  au  ciel»  Puisque  l'idée  de  notre 
voyage  terrestre  s'est  modifiée  à  ce  point,  comment  l'Église 
nous  servirait*elle  de  guide?  Le  voyageur  voudrait  s'arrêter  pour 
admirer  la  belle  nature,  et  l'Église  lui  crierait  que  les  vallées 
et  les  bois,  les  montagnes  et  les  rochers  sont  la  demeure  des 
démons,  que  la  terre  si  riante  est  un  enfer.  Que  feraient  les  voya- 
geurs de  pareils  conducteurs?  Ils  les  enverraient  à  tous  les  dia- 
bles, et  leur  diraient  d'aller  rejoindre  ces  chers  démons  dont  ils 
peuplent  le  monde. 

On  voyage  beaucoup  de  nos  jours  pour  fortifier  ou  restaurer  sa 
santé.  Qu'en  pense  le  dogme  chrétien? Notre  question  seule  révèle 
que  nous  sommes  hors  du  christianisme  historique.  La  santé! 
fi  donc!  Est- ce  qu'un  chrétien  pourrait  se  soucier  assez  de  cette 
massa  de  boue  qu'on  appelle  corps,  pour  s'inquiéter  comment  elle 
se  porte?  Il  y  a  cependant  bien  des  fidèles,  voire  même  des  oints 
du  Seigneur,  qui  ont  de  ces  préoccupations.  Qu'ils  tremblent  en 
entendant  saint  Bernard  proclamer  et  Pascal  répéter  que  la  maladie 
est  l'état  naturel  du  chrétien  (2)  !  Celui  qui  a  la  santé  est  donc  dans 
un  état  contre  nature,  il  faut  qu'il  la  détruise  par  des  mortifica- 
tions, par  le  jeûne,  par  la  veille;  la  veille  surtout,  dit  Saint- 
Gyran,  est  un  moyen  excellent  d'abréger  la  vie,  parce  que  rien 
n'entretient  mieux  la  vigueur  du  corps,  qu'un  sommeil  non  inter- 


(1)  SaifU-Cyran,  t.  H,  paf.  48B. 

(i)  Voyes  le  tome  V1II«  de  mes  Éludée  9ur  l' histoire  de  ChunutnUé. 
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rompu.  Direz- VOUS  que  ce  sont  là  des  excès  de  moines  ou  d'esprits 
malades  ?  Saint-Gyran  vous  répondra  en  citant  saint  Augustin,  le 
grand  docteur  de  rÉglise  d'Occident  :  qu'importe,  dft  Fillustre 
Père,  qu'un  homme  meure  un  peu  plus  tôt  (1)?  Bossuet  approuve 
ce  lent  suicide  :  «  Je  ne  m'étonne  pas,  dit-il,  si  un  saint  Bernard 
craignait  la  santé  parfaite  dans  ses  religieux  ;  il  savait  où  elle  nous 
mène,  si  Ton  ne  sait  châtier  son  corps  avec  l'apôtre  et  le  réduire 
en  servitude  par  les  mortifications  (2).  »  Est-ce  que  les  chrétiens 
du  dix-neuvième  siècle,  nous  parlons  des  plus  saints,  ont  toujours 
le  môme  mépris  pour  le  corps  et  ses  besoins?  Graignent-ils  la 
santé?  Sont-ils  d'avis  que  peu  importe  qu'un  homme  meure  un 
peu  plus  tôt?  Que  sont  devenues  les  mortifications  de  la  chair, 
même  dans  les  lieux  où  Ton  pratique  prétendument  la  perfection 
évangélique?  Toujours  la  même  opposition  entre  le  dogme  et  la 
société  chrétienne. 

Il  y  a  une  autre  base  de  la  société  moderne,  la  propriété.  Que 
nous  enseigne  l'ÉvangileP  Que  nous  enseigne  l'économie  politique? 
lésus-Ghrist  dit  à  ceux  qui  veulent  être  parfaits,  de  vendre  leurs 
biens  et  de  les  distribuer  aux  pauvres.  Ceux  qui  jadis  aspiraient  à 
la  perfection  évangélique  répudiaient  la  propriété  comme  un  vice. 
Cest  tout  au  plus  s'ils  admettaient  la  propriété  commune  ;  les  plus 
pariïkits  parmi  les  parfaits  soutenaient  que  la  pauvreté  absolue,  la 
mendicité,  est  l'idéal  du  chrétien  ;  et  il  se  trouva  des  papes  qui 
consacrèrent  cette  absurdité  de  leur  autorité  infaillible.  La  pau- 
vreté est-elle  toujours  l'idéal  des  chrétiens  au  dix-neuvième  siècle? 
Ils  la  comprennent  si  peu  qu'ils  osent  proclamer  que  Jésus-Christ 
ne  saurait  être  trop  riche,  et  Jésus-Christ  c'est  l'Église,  et  l'Église 
ce  sont  les  oints  du  Seigneur.  Que  diraient  les  saint  François, 
les  saint  Dominique,  s'ils  entendaient  un  pareil  blasphème?  En 
vain  nos  chrétiens  disent-ils  que  les  richesses  sont  un  bien,  non 
par  elles-mêmes,  mais  parce  qu'on  en  peut  et  doit  foire  un  instru- 
ment de  bien  ;  ils  ne  s'aperçoivent  point  qu'ils  parlent  le  langage 
de  la  philosophie  et  non  celui  de  l'Évangile.  Les  saints  qui  ont 
prêché  et  pratiqué  la  pauvreté  leur  demanderont  :  que  deviennent 
alors  les  conseils  évangéliques?  N'est-ce  pas  de  la  folie  de  se 


(I)  Saint^wran,  t. HI,  pag.  TSS:  t.  II, pa«.  188. 
^D  Boisuet,  Traité  de  la  coDCuplsceuce,  clap.T. 
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mettre  en  opposition  avec  les  enseignements  du  Christ  (1)?  Et 
nous  ne  voyons  pas  ce  qu'on  leur  peut  répondre  au  point  de  vue 
du  spiritualisme  chrétien.  II  y  a,  non  plus  opposition,  mais  un 
abime  entre  le  christianisme  et  Féconomie  politique;  celle-ci  nous 
enseigne  qu'il  faut  augmenter  les  richesses;  celui-là  nous  crie  que 
fc  travailler  à  accroître  ses  biens,  fût-ce  par  prévoyance,  est 
une  inspiration  du  démon  (2).  r>  Voilà  où  en  est  Tharmonie  de  la 
religion  et  de  la  société  ! 

La  société  moderne  est  essentiellement  industrielle  et  commer- 
çante. Qtie  pense  la  théologie  chrétienne  du  commerce  et  de  l'in- 
dustrie? Si  on  la  prenait  au  pied  de  la  lettre,  le  plus  simple  acte 
de  commerce  deviendrait  impossible,  parce  qu'il  ne  pourrait  se 
faire  sans  péché.  Nous  avons  signalé  ailleurs  la  répugnance  des 
pères  de  l'Église  pour  le  commerce;  rien  de  plus  chrétien.  Peut-il 
y  avoir  commerce  ou  industrie  sans  le  désir  de  s'enrichir?  Or  ce 
désir  est  une  inspiration  du  démon.  Aussi  les  conditions  que  les 
théologiens  exigent  pour  que  le  commerce  soit  licite,  sont-elles  si 
rigoureuses,  qu'elles  équivalent  à  une  prohibition  de  tout  trafic  ! 
D'abord  il  ne  doit  point  se  faire  dans  un  esprit  de  lucre,  mais  uni- 
quement pour  se  procurer  à  soi  et  aux  siens  les  choses  nécessaires 
à  la  vie;  si  le  profit  dépasse  les  besoins,  il  faut  l'employer  en  œu- 
vres de  bienfaisance  (3).  Est-ce  que  tel  est  l'esprit  des  chrétiens 
qui  se  livrent  au  commerce?  Ont-ils  abdiqué  tout  intérêt  personnel? 
Distribuent-ils  leurs  bénéfices  aux  pauvres?  En  posant  ces  ques- 
tions singulières,  nous  n'entendons  pas  flétrir  nos  industriels  et 
nos  commerçants;  nous  condamnons  la  doctrine  qui  a  la  préten- 
tion de  diriger  les  hommes  dans  la  voie  du  salut  et  qui  leur  impose 
une  loi  de  tout  point  impraticable. 

On  dira  que  nous  allons  chercher  nos  autorités  dans  la  nuit  du 
moyen  âge,  que  l'Église  n'a  jamais  réprouvé  le  commerce  ni  Tin- 
dustrie.  On  va  même  plus  loin  ;  quand  nous  invoquons  le  spiritua- 
lisme évangélique,  on  nie  que  tel  soit  l'esprit  de  l'Évangile.  Et  ce 
sont  des  protestants  qui  tiennent  ce  langage!  Qu'ils  écoutent 
Luther,  renchérissant  encore  sur  la  rigueur  des  théologiens 


(I)  5.  Bonaventura,  ApofOfia  panperom  (t.  VII,  pag.  Ul). 

(I)  Ce  tOQt  les  paroles  da  pape  Grégoire  le  Grand.  {Moral,  XXXIi,  41, 1. 1,  pag.  10(7.) 

(3)  Alex,  de  Halte,  Somma  theologlca«(Qp.^  t.  III.  pag.  XIQ). 
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catholiques.  Il  ne  permet  pas  aux  commerçants  de  vendre  leurs 
marchandises  aussi  cher  qu'ils  le  veulent,  parce  que  cela  est  con- 
traire à  la  charité  chrétienne.  Qu*en  diront  les  économistes,  môme 
les  économistes  chrétiens?  Luther  veut  que  le  commerçant  consi- 
dère l'avantage  du  prochain  plus  que  le  sien.  Est-ce  là  la  maxime 
que  l'on  suit  dans  les  foires  de  Leipzig  et  de  Francfort?  Ce  n'était 
du  moins  pas  la  pratique  des  contemporains  du  réformateur;  car, 
après  avoir  parcouru  les  diverses  opérations  du  commerce,  qu'il 
réprouve  toutes,  il  s'écrie  que  les  marchands  sont  les  plus  grands 
de  tous  les  brigands  (1)  ! 

Les  catholiques  ont  une  façon  très  commode  de  discuter  :  ils 
nient  tout  avec  une  incroyable  audace.  Un  de  ces  batailleurs  qui 
mettent  leur  verve  de  halle  au  service  de  la  religion,  n'a  pas  craint 
de  soutenir  que  le  prêt  à  intérêt  u*avait  jamais  été  défendu  par 
l'Église  (2).  La  question  est  d'une  haute  importance;  on  nous  per- 
mettra d'y  insister,  parce  que  le  désaccord  entre  le  dogme  et  les 
exigences  de  la  vie  réelle,  y  éclate  à  chaque  pas.  Notre  tâche  est 
bien  facile.  A  de  mauvaises  chicanes  nous  opposerons  les  faits  tels 
qu'ils  ont  été  constatés  par  Bossuet  (3).  Dans  l'ancienne  loi, 
l'usure  était  défendue  de  frère  à  frère,  c'est  à  dire  d'Israélite  à 
Israélite;  et  qu'entendait-on  par  usure?  Tout  profit  qu'on  exigeait 
ou  qu'on  stipulait  au  delà  du  prêt.  Pourquoi  la  loi  défendait-elle 
l'usure?  Parce  qu'elle  a  en  elle-même  quelque  chose  d'inique;  les 
prophètes  vont  jusqu'à  la  mettre  sur  la  même  ligne  que  la  violence 
et  le  meurtre.  Il  est  vrai  que  l'usure  était  permise  à  l'égard  de 
rétranger;  mais  ce  différent  traitement  du  frère  et  de  l'étranger 
était  une  de  ces  choses  que  Dieu  avait  accordées  et  souffertes  à 
l'ancien  peuple,  à  cause  de  la  dureté  des  cœurs,  comme  le  divorce; 
car  les  juifs  ne  comprenaient  pas  la  fraternité  du  genre  humain, 
et  regardaient  tous  les  étrangers  comme  immondes  et  dignes  de 
haine.  Si  leur  législateur  nourrit  en  eux  cette  aversion,  ce  fut 
afin  de  les  éloigner  de  l'idolâtrie  des  étrangers. 

Les  chrétiens  ont  toujours  cru  que  la  prohibition  de  l'usure 
entre  Israélites  était  devenue  une  obligation  générale  sans  la  loi 


(1)  iMlhar,  Badeoken  too  JLanfthandlong. 

(D  VeuiUa,  HèlaBget,  t.  V,  pag.  359. 

(D  Bonnet,  Tnité  de  rosare.  (OEuvre$,  t.  XIII,  pag.  718.) 
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évaogélique.  Tous  les  Pères  la  réprouvent.  Lactance  résume  la 
doctrine  chrétienne  eu  peu  de  mots.  Il  détermine  que  ïusure  es( 
tout  ce  qui  excède  ce  qu'on  a  donné;  il  fait  voir  que  le  disciple  du 
Qhrist  qui  doit  être  préparé  à  donner  du  sien,  ne  doit  point  avoir 
de  peine  à  ne  rien  exiger  au  delà.  L'opinion  des  Pères  latins  est 
d'autant  plus  considérable  que  les  lois  romaines  permettaient 
l'usure;  il  y  avait  donc  une  usure  légitime;  cela  n'empêche  pas 
Paint  Augustin  de  la  flétrir  comme  le  meurtre  des  pauvres^  mon- 
trant par  là  au  chrétien  qu'il  doit  régler  sa  conscience  sur  d'autres 
lois  que  les  lois  civiles.  Il  en  est  de  même  des  conciles.  On  a  pré- 
tiendu  que  les  lois  de  l'Église  n'interdisaient  l'usure  qu'aux  clercs, 
obligés  parleur  état  à  plus  de  perfection.  Bossuet  n'a  pas  de  peine 
ft  prouver  que  l'esprit  des  canons  n'est  point  de  défendre  aux 
çjiercs  l'usure,  en  ce  sens  qu'Us  la  permettent  aux  laïques;  mus 
bien  de  porter  une  peine  contre  les  clercs  qui  pratiquent  une 
chose  mauvaise  de  soi  et  défendue  par  la  loi  de  Dieu.  Les  témoi- 
gnages rapportés  par  Bossuet  ne  laissent  aucun  doute  :  qu'il  nous 
9uSise  de  citer  les  paroles  du  pape  saint  Léon  qui  dît  en  termes 
formels  que  l'usure  défendue  aux  clercs  est  défendue  par  la  loi  de 
Dieu  à  tous  les  chrétiens,  que  les  chrétiens  ne  doivent  attendre 
d'iiutre  profit  des  prêts  qu'ils  font  que  la  récompense  étemelle. 

Cette  doctrine  est  celle  de  l'Évangile.  Laissons  de  côté  les  textes 
^fir  lesquels  il  y  a  toujours  moyen  de  chicaner;  l'esprit  évangé- 
lique  eat  si  clair  qu'il  esthonteux  aux  chrétiens  de  le  méconnattre. 
L*Évangile  ne  tend-il  pas  à  perfectionner  la  loi  ancienne  eo  tout 
ce  qui  regarde  les  mœurs?  Et  la  défense  de  l'usure  ne  regarde-^ 
jl-elle  pias  la  perfection  des  mœurs?  Si  elle  la  regarde,  si  elle 
regarde  encore  la  perfection  de  la  justice,  en  défendant  de  rece- 
voir pliji3  qu'on  ne  donne,  ai  elle  regarde  la  fraternité  qui  doit  être 
#ptare  oeux  qui  sont  ensemble  en&nts  de  Dieu,  oomment  les  chré« 
Jtons  ne  rougissent-ils  pas  de  pratiquer  Tusure,  alors  que  les 
pharisiens  ne  se  la  permettaient  pas  à  l'égard  de  leurs  frères? 
àilaloi  de  Dieu  défendait  l'usure  entre  Israélites,  piaree  qu'ils 
étaient  frères,  il  faut  dire  qu'après  la  véane  de  Jésus-Christ,  elle 
est  défendue  envers  tous  les  hommes,  puisque  le  Fils  de  Dieu 
nous  a  appris  que  tout  homme  est  notre  prochain,  même  le  Sama- 
ritain, c'est  à  dire  celui  des  étrangers  qui  était  le  plus  haïssable. 

La  doctrine  qui  dit  que  l'usure  est  défendue  envers  tous  les 
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hommes  est  donc  fondée  sur  l'esprit  de  la  loi  nouvelle;  elle  s'ap- 
puie de  plus  sur  des  passages  formels  de  TÉçriture,  entendus 
UDanimement  en  ce  sens  par  les  Pères  et  par  la  tradition  ;  donc 
elle  est  de  foi,  d'après  les  règles  consacrées  par  le  concile  de 
Trente.  G*est  l'avis  de  tous  les  théologiens  catholiques.  Il  n'y  a  que 
ceux  qui  méprisent  la  tradition  et  les  décrets  de  TÉglise  qui  osent 
soutenir  la  légitimité  de  l'usure  :  c'est  dire  que  cette  opinion  est 
une  hérésie.  Il  ne  reste  qu'une  objection,  mais  il  n'appartient  pas 
à  des  catholiques  de  la  faire.  On  dit  que  la  défense  de  l'usure  est 
une  entreprise  sur  le  droit  qu'ont  les  États  de  régler  les  affaires  du 
commerce.  Bossuet  répond  que  c'est  prendre  l'esprit  des  héré* 
tiques  que  de  contester  à  l'Église  le  pouvoir  de  décider  en  une 
matière  qui  est  prévue  par  la  loi  de  Dieu. 

Bossuet  admire  la  conduite  du  Saint-Esprit,  qui  a  dicté  les  déci- 
sions des  conciles  et  des  papes  sur  l'usure.  Les  jésuites  ne  devaient 
pas  trouver  la  prévoyance  du  Saint-Esprit  si  admirable,  puisqu'ils 
s'ingéniaient  à  chercher  des  moyens  pour  éluder  la  défense  de 
fttsure.  On  sait  les  plaisanteries  de  Pascal  sur  le  contrat  Mohatra. 
Les  jésuites  traitent  l'Esprit-Saint  un  peu  cavalièrement,  nous 
l'avouons.  On  conçoit  qu'ils  éludent  les  lois  humaines,  cela  se  fait 
en  toute  conscience,  puisque  cela  se  fait  au  nom  de  Dieu.  Hais 
comment  donner  un  croc-en-jaipbe  au  Saint-Esprit?  Est-il  permis 
de  tromper  Dieu  au  nom  de  Dieu?  Toutefois  il  faut  être  juste  :  le 
vrai  coupable  n'est  pas  la  Compagnie  de  Jésus,  c'est  le  Saint-Esprit. 
Bossuet  lui-même  va  nous  le  prouver.  Dans  l'assemblée  générale 
du  clergé  de  1T90,  l'illustre  évêque  proposa  de  censurer  les  aberra- 
tioDs  des  casuistes  que,  dans  son  indignation,  il  traitait  d'ordures. 
Parmi  ces  funestes  erreurs,  il  signala  la  doctrine  des  révérends 
lières  sur  l'usure.  Il  ne  lui  fut  point  difficile  de  prouver  que  les 
décisions  des  conciles,  des  papes,  de  tous  les  pères,  des  facultés 
de  théologie  et,  en  particulier,  de  l'assemblée  del68S,  ne  laissaient 
aucun  doute  sur  l'illégitimité  du  prêt  à  intérêt.  Les  jésuites,  habitués 
à  ruser,  avaient  imaginé  des  contrats  simulés  pour  échapper  à  la 
défense.  Ces  simulations  jouent  un  grand  rôle  aujourd'hui  d^ns 
la  doctrine  et  dans  la  pratique  des  couvents.  Bossuet  les  flétrit 
énergiquement,  il  les  traite  de  frauduleuses.  Mais  la  conclusion» 
quelle  est-elle?  L'assemblée  du  clergé  va-t-elle  frapper  de  ses  cen- 
sures ceux  qui,  violant  la  loi  de  Dieu,  prêtent  à  usure?  Elle  s'en 
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garde  bien.  Et  la  raison?  «  Il  ne  fallait  point,  dit  Bossaet/pousser 
le  zèle  trop  avant,  en  procédant  par  censures  contre  les  contreve- 
nants, à  cause  de  leur  grand  nombre  ;  c'était  le  cas  de  garder  la 
règle  de  saint  Augustin  :  il  faut  être  sévère  pour  les  péchés  du 
petit  nombre  (1).  » 

Que  d'enseignements  dans  ces  paroles  !  La  règle  de  saint  Augustin 
est  aussi  immorale  que  la  morale  des  casuistes.  Vous  péchez  seul, 
l'Église  vous  punira  avec  rigueur.  Vous  avez  des  complices  par  cen- 
taines, par  milliers,  l'Église  regardera  par  les  doigts!  Qu'on  appelle 
cela  de  la  politique,  soit  ;  ce  n'est  certes  pas  de  la  morale.  Mais  ce 
péché  universel  était-il  réellement  un  péché?  Il  y  avait,  il  est  vrai, 
violation  d'une  loi  prétendument  divine.  Cette  violation  était  si  gé- 
nérale, qu'il  n'y  avait,  pour  ainsi  dire,  plus  d'exception.  Il  n'y  en 
avait  pas  même  dans  le  sein  de  l'Élise.  Les  papes  ont  toujours  passé, 
jadis  du  moins  quand  ils  avaient  de  l'argent,  pour  les  premiers 
usuriers  du  monde;  aujourd'hui  ils  doivent  se  contenter  d'em- 
prunter à  intérêt,  et  ils  sont  très  heureux  de  trouver  des  préteurs, 
fût-ce  à  un  intérêt  usuraire!  Chose  curieuse!  l'Église  de  France, 
qui  condamnait  l'usure,  faisait  publiquement  des  emprunts  à  usure. 
Aujourd'hui  une  grande  partie  des  revenus  de  l'Église  consistent 
en  intérêts.  Admirez  donc  cette  bonne  mère  et  l'Esprit-Saint  qui 
l'inspire  !  Elle  enseigne  toujours  que  le  prêt  à  intérêt  est  un  meu^ 
tre,  et  elle-même  compte  parmi  les  meurtriers  I  Elle  est  infaillible, 
quand  elle  interprète  l'Écriture,  quand  elle  décide  des  questions 
de  morale  ;  or  elle  a  mille  fois  décidé  que  l'usure  est  défendue  par 
la  loi  de  Dieu,  et  elle  est  la  première  à  la  violer!  L'Eglise  guide  la 
société  dans  la  voie  du  salut,  c'est  la  formule.  Et  cette  société  ne 
pourrait  pas  subsister  vingt-quatre  heures,  si  elle  obéissait  aux  lois 
de  l'Eglise!  Voilà  un  étrange  guide  !  Cette  impossibilité  absolue 
d'appliquer  dans  les  sociétés  modernes  une  loi  qui  passe  pour 
une  parole  de  Dieu,  ne  devrait-elle  pas  ouvrir  les  yeux  à  ceux 
qui  croient  encore  à  une  parole  de  Dieu,  expression  immuable  de 
la  vérité  éternelle?  La  vérité  existe,  mais  en  Dieu  ;  les  hommes  ne 
la  possèdent  jamais  ;  quand  il  leur  arrive  d'attribuer  à  Dieu  une 
loi  qui  est  en  réalité  de  création  humaine,  ils  ne  font  que  mettre 
leurs  erreurs  et  leurs  préjugés  sur  le  compte  de  la  divinité. 

(i)  Proeés-Terbaiu  de  Tauemblée  de  1700.  (Bouuet,  ŒaTrei,  t.  Vin,  ptf .  Mi.) 
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III 

Voilà  ce  que  TEglise  et  la  société  pensent  des  besoins  physiques; 
Topposition  entre  le  dogme  et  la  vie  est  absolue.  Cependant  le 
corps  est  Torgane  de  l'âme  ;  les  biens  de  la  terre,  le  commerce  et 
l'industrie  qui  les  exploitent,  sont  des  instruments  que  Dieu  donne 
à  l'homme  pour  l'exercice  et  le  développement  de  ses  facultés.  Si 
l'Eglise  ne  veut  pas  du  moyen,  comment  atteindra-t-elle  le  but? 
Que  devient,  dans  son  spiritualisme  excessif,  le  développement 
intellectuel?  Et  si  l'intelligence  souffre,  la  moralité  ne  manque- 
t-elle  pas  de  fondement?  L*homme  peut-il  remplir  son  devoir, 
quand  il  ne  le  connaît  pas?  La  machine  obéissante  est-elle  un 
être  moral?  Autant  de  questions,  autant  de  blasphèmes,  si  nous 
en  croyons  les  défenseurs  du  catholicisme.  A  les  entendre,  la 
science  et  Fart  auraient  toujours  trouvé  un  protecteur  dans 
l'Église;  que  dis-je?  l'Église  aurait  été  la  nourricière  de  l'intel- 
ligence, et  tout  ce  qu'il  y  a  de  beau  et  de  grand  dans  notre  civili- 
sation, serait  dû  à  son  initiative.  Mettons  les  faits  en  regard  de 
ces  superbes  prétentions  ;  les  fi^its  prouveront  que  c'est  une  de 
ces  contre-vérités  que  les  catholiques  inventent  pour  le  besoin  de 
leur  cause.  Est-ce  aveuglement?  Est-ce  calcul?  Le  lecteur  déci- 
dera. 

Les. catholiques  invoquent  aujourd'hui  les  paroles  de  Jésus- 
Christ  comme  une  autorité  divine  qui  a  investi  l'Église  du  pouvoir 
exclusif  de  l'enseignement.  En  eflfèt,  le  Christ  est  un  docteur,  mais 
les  saints  pères  nous  disent  qu'il  est  docteur  d'humilité;  s'il  a 
donné  mission  à  ses  apôtres  de  prêcher  une  doctrine,  c'est  celle-là. 
Nous  avons  les  épttres  que  les  disciples  de  Jésus-Christ  adressent 
à  la  chrétienté  naissante  ;  que  lui  prêchent-ils?  Le  mépris  de  la  sa- 
gesse humaine,  la  folie  de  la  croix.  Que  pensent  les  Pères  de  l'Église 
de  la  science  tant  vantée  de  la  Grèce,  de  la  philosophie?  Les  plus 
logiques  la  flétrissent  comme  l'œuvre  du  démon,  ou  du  moins  ils 
la  répudient  comme  inutile,  la  parole  de  Dieu  ayant  remplacé  ces 
vaines  spéculations  de  l'homme  ;  à  quoi  bon  Platon  après  le  Christ? 
Ceux  qui  sont  le  plus  favorables  à  la  philosophie  n'y  voient  qu'une 
préparation  à  l'Évangile  ;  s'ils  la  maintiennent,  c'est  comme  ser- 
vante de  la  théologie;  or  qu'est-ce  que  la  philosophie,  quand  on 
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lui  enlève  la  liberté  dépenser?  Une  d.érision.  Voilà  le  vrai  christia- 
nisme. Le  moyen  âge  était  donc  vraiment  chrétien,  quand  il  subor- 
donnait tout  à  la  théologie.  Faut-il  dire  ce  que  devint  la  science 
sous  ce  régime?  Chose  remarquable!  les  défenseurs  de  l'Église 
lui  font  honneur  du  mouvement  scientifique  qui  est  uae  des  gloires 
de  notre  civilisation,  et  ils  célèbrent  en  même  temps  le  moyen 
âge  comme  Tâge  chrétien  par  excellence;  et  comment  rbistoire 
appelle-t-elle  ces  longs  siècles  qui  s'écoulent  entre  la  décadence 
de  Taniiquité  et  la  renaissance  des  lettres?  Des  siècles  de  ténè- 
bres. Et  la  renaissance  s'inspira-t-eile  du  christianisme?  Homère 
et  Platon  lui  tinrent  lieu  d*£vangile;  ses  tendances  furent  anti- 
chrétiennes, au  point  qu'elle  dépassa  la  réforme  pour  donner  la 
main  au  dix-huitième  siècle.  Entre  ces  époques  également  fatales 
à  TEglise,  il  y  a  un  siècle  que  les  catholiques  aiment  à  revendi* 
quer  pour  la  religion-,  c'est  celui  de  Louis  XIV,  âge  littéraire  qui 
n^a  pas  encore  été  égalé  et  âge  profondément  religieux.  Nousavons 
déjà  relevé  ce  qu*il  y  a  d'illusions  et  d'erreurs  dans  rappréciation 
que  les  partisans  du  passé  font  du  dix-septième  siècle.  Ecoutons 
les  plus  grands  génies  de  ce  temps  :  Bossuet,  Nioole,  Saint-Cyran 
nous  diront  ce  qu'il  faut  penser  de  l'alliance  entre  la  philosophie 
et  le  christianisme. 

Saint-Cyran  met  la  science  sur  la  même  ligne  que  les  richesses 
et  les  biens  de  la  terrq;  c'est  tout  dire  pour  un  chrétien.  Voici  le 
commentaire  de  Nicole  :  «  Ce  n'est  pas  un  désir  moins  charnel  de 
désirer  la  gloire  et  la  réputation  et  les  taletUs  iesprU  qui  servent 
à  y  arriver,  que  de  désirer  les  plaisirs  du  corps^  parce  que  ces 
objets  ne  sont  pas  plus  notre  véritable  bien.  Dieu  ne  souffre  pas 
plus  que  nous  partagions  notre  cœur  entre  lui  et  la  répataUoii> 
que  si  nous  le  partagions  entre  lui  et  les  plaisirs  du  corps  (1).  » 
Qu'en  pensent  les  hommes  de  science?  seront-ils  bien  flattés  de 
voir  la  passion  du  savoir  assimilée  à  la  gourmandise?  leurs 
longues  veilles  et  leur  rude  labeur  comparés  aux  soupers,  aax 
fêtes  et  aux  bals  ?  Est-ce  en  ravalant  l'amour  de  la  science,  jus- 
qu'à en  faire  un  grossier  plaisir,  que  l'Église  favorise  le  dévelop- 
pement scientifique?  Nous  n'avons  pas  encore  le  dernier  mot  des 
penseurs  chrétiens.  Si  la  science  ressemble  aux  biens  de  la  terre, 

(t)  SaifU^yran,  Lettres  duitieniies, t.  I,i«f.S53.- JVfco/^Kssaii  de  monle,  t.  XU,|n|.«i 
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DB  faut-îl  pas  dire  que  c'est  le  démon  qui  l'inspire  et  qui  y  règne? 
«  Je  ne  sais,  dit  Saint-Cyran,  quelle  malignité  secrète  il  y  a  en 
tous  les  livres,  mais  je  ne  vois  guère  d'homme  qui  en  profite,  et 
qui  ne  devienne  plus  vain  et  plus  enflé  en  les  lisant.  »  Nicole 
nous  explique  la  source  de  cette  mtUignité  :  n  La  plupart  des  dis- 
cours des  hommes  ont  le  démon  pour  principe,  n'étant  que  des 
etfosions  de  l'erreur  et  de  l'orgueil  et  des  autres  passions  que  le 
démon  leur  a  inspirées.  Ils  sont  donc  naturellement  empoisonnés. 
M.  de  Saint-Cyran  ne  lisait  jamais  les  livres  des  hérétiques,  sans 
avoir  fait  les  exorcismes  de  l'Église,  parce  qu'il  disait  qu'ils 
avaient  été  faits  par  l'esprit  du  diable.  Mais  tous  les  livres  des 
païens  ne  viennent-ils  pas  de  la  même  source,  et  ceux  mêmes  de 
la  plupart  des  gens  qui  écrivent  dans  le  christianisme?  Le  diable  est 
le  plus  grand  auteur  et  le  plus  grand  écrivain  du  monde,  aussi  bien 
que  le  plus  grand  parleur,  puisqu'il  a  part  à  la  plupart  des  écrits  et 
dés  paroles  des  hommes  (1).  »  Nous  y  voilà!  Vous  lisez  Platon,  vous 
croyez  lire  un  sublime  philosophe,  du  tout,  c'est  une  œuvre  du 
diable.  Homère  vous  enchante,  Virgile  vous  séduit  ;  séducteurs, 
en  effet,  car  ce  sont  des  suppôts  de  Satan.  Est-ce  là  le  cours  de 
littérature  que  l'on  fiait  dans  tes  séminaires?  Il  brille  au  moins 
par  une  grande  simplicité.  Est-ce  aussi  là  ce  que  pense  l'humanité 
moderne?  Est-ce  même  là  ce  que  pensent  les  chrétiens  et  parmi 
eux  les  oints  du  Seigneur?  Quand,  il  y  a  quelques  années,  un  hon- 
nête abbé  dénonça  la  littérature  ancienne  comme  le  ver  rongeur  de 
notre  société,  ne  vit-on  pas  des  évéques  prendre  fait  et  causô 
poar  Homère  et  Virgile?  Les  sentiments  vraiment  chrétiens  sont 
devenus  si  étrangers  à  ceux  qui  se  croient  chrétiens  et  même  aux 
princes  de  l'Église,  qu'ils  ne  les  comprennent  plus. 

Ce  que  vous  représentez  comme  des  sentiments  chrétiens, 
dira*-t-on,  ne  sont  que  des  exagérations  de  sectaires  :  le  chris- 
tianisme n'est  pas  le  jansénisme.  Nous  pourrions  répondre, 
et  QOtti»  Pavons  prouvé  ailleurs  (2),  que  les  jansénistes  furent 
les  derniers  chrétiens,  les  vrais  disciples  de  saint  Paul.  Mais 
laissons-les  de  côté,  et  écoutons  un  homme  que  l'on  a  appelé  te 
dernier  Père  de  l'élise.  Que  pense  Bossuet  de  la  science  ?  «  Trois 


(D  Sàini-Cvran,  t.  II,  pag.  4».  -  Nicole,  t.  XII,  pag.  SI3. 

(i)  Yoytt  le  tome  IX*  de  mes  Blttdeê  iur  f  histoire  de  l'humanité. 
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sortes  d'hommes,  dit  saint  Bernard,  recherchent  la  science  désor- 
donnément.  Il  y  en  a  qui  veulent  savoir,  mais  seulement  pour 
savoir  :  c'est  une  mauvaise  curiosité.  Il  y  en  a  qui  veulent  savoir, 
mais  qui  se  proposent  pour  but  de  leurs  grandes  et  vastes  con- 
naissances, de  se  faire  connaître  eux-mêmes  et  de  se  rendre 
célèbres  :  c'est  une  vanité  dangereuse.  Enfin  il  y  en  a  qui  veulent 
savoir,  mais  qui  ne  désirent  avoir  de  science  que  pour  en  faire 
trafic  et  pour  amasser  des  richesses  :  c'est  une  honteuse  avarice. 
Tous  trois  corrompent  la  science  et  sont  corrompus  par  la  science. 
La  science  étant  regardée  en  ces  trois  manières,  qu'est-ce  autre 
chose  qu'une  très  mauvaise  occupation  qui  travaille  les  enfants 
des  hommes,  comme  dit  l'Ecclésiaste?  » 

Sous  une  forme  plus  modérée,  la  pensée  de  Bossuet  est  la 
même  que  celle  de  Nicole.  Cette  vaine  curiosité^  cette  vanité^  cette 
cupidité^  qu'est-ce  sinon  l'inspiration  du  démon?  Or  la  science 
a-t-elle  d'autres  mobiles  que  ceux-là  ?  On  flétrît  comme  une  cou- 
pable curiosité  l'amour  de  la  science  pour  la  science.  Quel  sera 
donc  le  mobile  de  celui  qui  consacre  sa  vie  entière  au  travail  in- 
tellectuel? On  lui  défend  encore  l'ambition,  on  lui  défend  la  rétri- 
bution de  ses  peines.  Que  lui  restera-t-il?  Il  lui  restera  la  scieoce 
comme  servante  de  la  religion,  comme  préparation  au  catéchisme 
ou  comme  commentaire.  Encore  le  moins  que  l'on  en  prendra, 
sera  le  mieux.  La  foi  et  l'humilité,  voilà  la  science  du  chrétien  : 
Il  en  faut  savoir  autant  quHl  est  nécessaire  pour  bien  prier^  et 
s^humilier  véritablement  (1).  Tel  est  le  dernier  mot  du  christia- 
nisme sur  la  science.  Est-ce  aussi  le  dernier  mot  de  l'humanité? 
L'Église  et  la  science  ont  divorcé  depuis  longtemps.  Pour  mieux 
dire,  il  n'y  a  jamais  eu  d'union,  car  la  science  c'est  la  libre  pensée, 
et  la  libre  pensée  est  l'ennemi  mortel  de  l'Église.  Cependant  la 
science  est  le  pain  de  vie  aussi  bien  que  la  religion  ;  si  la  religion 
ne  donne  pas  satisfaction  à  ce  besoin  impérieux  de  notre  nature, 
si  au  contraire,  elle  l'entrave,  la  religion  abdique.  Le  christia- 
nisme traditionnel  en  est  là. 

Bossuet,  dans  son  traité  de  la  concupiscence^  raille  amèrement 
les  poètes  :  ce  ne  sont  pas  les  vains  rimailleurs  auxquels  s'adresse 


(1)  Boêtuet,  Panë^riqa«  de  uinte  Catherine  (t.  VU,  p»g.  408)  :  Tnlté  de  la  eooeopiicew:», 
t.  IV,  chap.  rm,  pag.  545. 
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sa  critique,  mais  bien  ceux  que  Thumanité  reconnaissante  révère 
comme  des  chantres  divins.  Il  se  platt  à  rapporter  les  invectives 
de  Platon  contre  Homère  :  «  On  trouvera  dans  ce  philosophe  un 
recueil  de  vers  pour  et  contre  la  vérité  et  la  vertu  :  le  poète  ne 
paraît  pas  se  soucier  de  ce  qu'on  suivra;  etfpourvu  qu'il  arrache  à 
son  lecteur  le  témoignage  que  son  oreille  a  été  agréablement 
flattée,,  il  croit  avoir  satisfait  aux  (règles  de  son  art.  »  Bossuet 
ajoute  une  critique  tout  aussi  injuste  de  Virgile  :  «  On  y  voit  le 
vrai  et  le  faux  également  étalés.  Il  est  aussi  bon  épicurien  dans 
unedeseségloguesque  bon  platonicien  dans  son  poème  héroïque. 
Il  a  contenté  Toreille  ;  il  a  étalé  le  beau  tour  de  son  esprit,  le  beau 
son  de  ses  vers,  et  la  vivacité  de  ses  expressions  :  c'est  assez 
à  la  poésie;  il  ne  croit  pas  que  la  vérité  lui  soit  nécessaire  (1).  » 
Dira-t-on  que  Bossuet  ne  condamne  que  les  poètes  païens? 
Mais  si  Virgile  est  flétri,  qui  trouvera  grâce  aux  yeux  du  christia- 
nisme? Aussi  le  sévère  évéque  ajoute-t-il  que  les  poètes  chrétiens 
prennent  le  même  esprit  :  a  La  religion  n'entre  non  plus  dans  le 
dessein  et  dans  la  composition  de  leurs  ouvrages  que  dans  ceux 
des  païens.  Est-ce  là  la  pensée  de  l'humanité  moderne?  la 
pensée  même  des  chrétiens?  Quand  l'Eglise,  qui  seule  a  mission 
d'enseigner,  veut  enseigner  l'art  du  beau  et  en  développer  le 
goût,  n'est-elle  pas  obligée  de  recourir  à  Homère  et  à  Virgile? 
Ecartez  les  poètes  qui  ne  sont  pas  chrétiens,  dans  le  sens  de  Bos- 
suet, que  restera-t-il?  Des  paraphrases  du  catéchisme! 

Parmi  les  productions  de  la  poésie,  c'est  la  plus  haute  et  la 
plus  diflBcile,  le  théâtre,  qui  a  toujours  excité  de  préférence  les 
colères  de  l'Eglise.  Cela  est  de  tradition  depuis  les  saints  pères. 
Nous  ne  prendrons  pas  parti  pour  l'impureté  des  spectacles 
romains,  ni  pour  les  imitateurs  qu'elle  trouve  au  dix-neuvième 
siècle.  Mais  Eschyle  et  Sophocle,  Térence  et  Sénèque,  Corneille 
et  Racine,  Shakespeare  et  Schiller  doivent-ils  être  confondus  avec 
ces  ignobles  exhibitions?  Bossuet  flétrit  non  les  abus,  mais  le 
théâtre  même.  «  Saint  Jean  crie  à  tous  les  fidèles  et  à  tous  les  âges  : 
fTamez  point  te  monde  ni  tout  ce  qui  est  dans  le  monde,  car  tout  y 
est  ou  concupiscence  de  la  chair  ou  orgueil  delà  vie.  Dans  ces  paroles, 
et  le  monde  et  le  théâtre  qui  en  est  l'image,  sont  également 

(l)  Bo$9%M,  De  la  coocupiseeDca,  t.  IV,  chap.  ivni,  pag.  961,561. 
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réprouvés.  G*est  le  monde,  avec  tous  ses  charmes  et  toutes  ses 
pompes,  qu'on  représente  dans  les  comédies.  Ainsi,  comme  dans 
le  monde,  tout  y  est  sensualité,  curiosité,  ostentation,  orgueil;  et 
on  y  fait  aimer  toutes  ces  choses,  puisqu'on  ne  songe  qu'à  y  faire 
trouver  du  plaisir.  »  Le  langage  de  Bossuet  est  aussi  étroit  que 
celui  de  Tertullien  :  «  Parmi  ces  commotions,  où  consiste  tout  le 
plaisir  de  la  comédie,  qui  peut  élever  son  cœur  à  Dieuf  Qui  ose 
dire  qu'il  est  là  pour  l'-amour  de  lui  et  pour  lui  plaire  ?  Qui  ne  craint 
pas  dans  ces  folles  douleurs,  d'étouffer  en  soi  l'esprit  de  prière  et 
d'interrompre  cet  exercice  qui,  selon  la  parole  de  Jésus-Christ, 
doit  être  perpétuel  dans  un  chrétien  (1)  !  »  On  le  voit,  ce  n'est  pas 
le  scandale  que  Bossuet  condamne,  le  théâtre  est  toujours  un 
scandale,  par  cela  seul  qu'il  est  l'expression  de  la  vie.  et  que  la 
vie,  pour  les  vrais  chrétiens,  n'est  que  concupiscence  de  la  chair 
et  orgueil.  Quelle  étroite  conception!  C'est  en  définitive  la  nature, 
telle  que  Dieu  l'a  créée,  qui  est  maudite.  Que  ceux  qui  réprouvent 
la  vie  la  désertent,  rien  de  mieux,  mais  qu'ils  ne  prétendent  pas 
diriger  la  société  dans  la  voie  de  son  perfectionnement! 


m 


Nous  ne  sommes  pas  au  bout  du  spiritualisme  chrétien  et  de 
l'irrémédiable  opposition  qui  existe  entre  la  perfection  évangéli- 
que  et  les  exigences  les  plus  légitimes  de  la  société.  La  société 
a-t-elle  le  droit  de  se  défendre?  Il  faut  dire  que  c'est  phis  qu'un 
droit,  que  c'est  un  devoir.  En  effet,  l'homme  ne  peut  remplir  sa 
destinée  que  dans  l'état  social.  Et  comment  la  société  se  coo- 
serve-t-elle?  Par  la  justice  et  par  les  armes.  Eh  bien,  si  les  chré- 
tiens prenaient  le  spiritualisme  évangéliqueau  sérieux,  ilsdevraieat 
renoncer  et  aux  armes  et  à  la  justice.  La  prétendue  perfection  de 
l'Évangile  méconnaît  complètement  l'idée  du  droit.  Nous  l'avons 
prouvé  ailleurs  pour  les  temps  primitifs,  les  plus,  beaux  du  chris- 
tianisme. Il  est  si  vrai  que  ce  spiritualisme  désordonné  est  l'essence 
de  la  religion  traditionnelle,  que  l'expérience  des  siècles  ne  l'a  point 


(I)  Boêtuei,  LeUre  181  (t.  XVII,  pag.  S85):  Réfleiions  sar  la  comédie  (tOù/.,  pa|{.30i).-Vo7M 
le  passage  de  Tertallien,  daos  le  tome  IV'  de  me»  Elude», 
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corrigé.  Le  langage  des  docteurs  scoTastiques  est  toujours  celui 
des  saints  du  désert.  Ils  se  demandent  s'il  est  licite  de  plaider  pour 
répéter  ce  qui  nous  appartient?  La  question  seule  est  caractéris- 
tique. La  réponse  ne  l^st  pas  moins.  «  Les  faibles  le  peuvent,  les 
parfaits  ne  le  peuvent  point;  ne  pas  répéter  est  un  conseil  pour  les 
uns,  un  précepte  pour  les  autres  (1).  »  Qu'est-ce  à  dire?  La  perfec- 
tion n*est^lle  pas  notre  idéal? Notre  devoir  n'est-il  pas  de  devenir 
parfaits?  L'idéal  chrétien  est  donc  qu'il  n'y  ait  pas  de  justice. 

Le  moyen  âge  passa;  la  réforme,  inconséquente  par  essence, 
fit  du  spiritualisme  évangélique,  non  plus  un  conseil,  mais  un 
précepte  s'adressant  à  tous  les  disciples  du  Christ.  Ainsi  la  société 
sera  sans  justice!  Les  réformés  revinrent  de  ces  exagérations, 
mais  en  désertant  le  christianisme  traditionnel.  Aux  catholiques 
cela  n'est  point  permis.  Aussi  s'obstinent-ils  dans  leur  spiritua- 
lisme insensé.  Nous  allons  entendre  un  des  esprits  les  plus  mo- 
dérés; saint  François  de  Sales  a  déjà  ses  accommodements  avec 
l'esprit  du  siècle,  mais  sur  ce  qu'il  appelle  les  conseils  évangélû 
ques,  il  est  intraitable.  «  Jésus-Christ  était  le  Seigneur  du  monde  ; 
et  plaida- t-il  jamais pot^r  avoir  seulement  où  récliner  sa  tête?  On  lui 
fit  mille  torts;  quel  procès  eut-il  jamais?  Jamais,  en  vérité,  ainsi 
non  pas  même  il  voulut  citer  les  traîtres  qui  le  crucifièrent  devant 
le  tribunal  de  la  justice  de  Dieu;  au  contraire,  il  invoqua  sur  eux 
l'autorité  de  la  miséricorde...  Je  ne  suis  nullement  superstitieux, 
et  ne  blâme  point  ceux  qui  plaident;  mais  je  dis^  f  exclame,  f  écris  ^ 
et  s'il  était  besoin^  f  écrirais  avec  mon  propre  sang,  que  quiconque 
veut  ôtre  parfoit  et  tout  à  fait  enfant  de  Jésus-Christ  crucifié,  il 
doit  pratiquer  cette  doctrine  de  Notre  Seigneur.  Que  le  monde 
périsse,  que  la  prudence  de  la  chair  se  tire  les  cheveux  de  dépit 
si  elle  veut  ;  et  que  tous  les  sages  du  siècle  inventent  tant  de  divi- 
sionSy  prétextes,  excuses  qu'ils  voudront,  mais  cette  parole  doit 
être  préférée  à  toute  prudence  :  Qui  te  veut  ôter  ta  tunique  enjuge- 
ment^  donne-'lui  encore  ton  manteau.  » 

François  de  Sales  a  mille  fois  raison,  mais  est-il  vrai  que  ses 
paroles  n'impliquent  qu'un  conseil,  comme  disent  les  catholiques? 
Les  textes  mêmes  qu'ils  invoquent  témoignent  contre  eux.  Notre 
évêque  poursuit  :  ce  Saint  Paul  écrit  aux  Corinthiens  :  Certes^  déjà 

(1)  AkmnOre  de  Haies,  SoMoa  tteologtea.  (Op.,  i.  111,  pa<.  437.) 
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totalement  et  sans  doute,  il  y  a  faute  et  eoulpe  en  vous,  de  quoi  vous 
avez  des  procès  ensemble.  L'apôtre  ajoute  :  Pourquoi  n'endurez-vous 
pas  plutôt  quon  vous  dé  fraude?  Notez  qu'il  parle  à  tous  les  Corin- 
thiens (1).  »  C'est  François  de  Sales  qui  fait  celte  remarque;  elle 
détruit  tout  ce  qu'il  dit  sur  la  portée  des  maximes  évangéliques. 
Est-ce  que  tous  les  Corinthiens  aspiraient  à  la  perfection?  Cepen- 
dant saint  Paul  fait  un  crime  à  tous  les  Corinthiens  d*avoir  des 
procès.  Les  maximes  évangéliques  s'adressent  donc  à  tous  les 
chrétiens,  et  tous  doivent  les  suivre.  Et  si  tous  les  chrétiens  les 
suivaient,  que  deviendrait  la  justice?  On  n'en  n'aurait  pas  besoin, 
dira-t-on?  Si  nous  étions  au  septième  ciel,  non  ;  mais  nous  sommes 
sur  la  terre,  nous  sommes  des  êtres  imparfaits,  bien  qu'aspirant  à 
la  perfection  ;  dès  lors,  la  justice  est  une  nécessité  de  notre  nature. 
La  religion,  qui  détruit  Tidée  du  droit,  n'est  point  faite  pour  la 
société,  elle  nest  bonne  que  pour  des  moines;  encore  une  expé- 
rience séculaire  nous  a-t-elle  appris  que  ces  prétendus  parfaits 
ne  la  pratiquaient  pas,  par  l'excellente  raison  qu'elle  est  imprati- 
cable. Quel  magnifique  idéal  que  celui  qui  ne  tient  aucun  compte 
de  notre  nature! 

Il  y  a  une  autre  espèce  de  justice  en  ce  monde,  qui  est  tout 
aussi  nécessaire  et  tout  aussi  contraire  aux  enseignements  de 
l'Évangile.  Nous  avons  dit  bien  des  fois  que,  si  l'on  prend  la  doc- 
trine préchée  par  Jésus-Christ  au  sérieux,  il  faut  réprouver  la 
guerre  même  la  plus  juste,  même  la  guerre  défensive  (S).  Au 
dix-septième  siècle,  l'on  agita  une  question  qui  touche  à  celle-ci. 
Les  guerres,  Dieu  merci,  ne  nous  ont  pas  manqué  depuis  la  venue 
du  prince  de  la  paix;  l'Église,  son  épouse,  y  excitait  au  besoin. 
Comment  des  chrétiens  sincères  s'y  comporteront-ils,  se  demanda 
un  philosophe,  chrétien  en  apparence,  au  fond  libre penseur?Bayle 
dit  que  les  principes  de  TÉvangile  énervent  le  courage,  qu'ils  ins- 
pirent  de  l'horreur  pour  le  sang  et  pour  toutes  les  violences  de  la 
guerre.  On  lui  répondit  qu'il  n'y  avait  pas  de  nations  plus  belli- 
queuses que  celles  qui  professent  le  christianisme.  C'est  un 
argument  favori  des  défenseurs  de  l'Église;  ils  font  honneur 
à  la  religion  chrétienne  de  tous  les  bienfaits  de  notre  civili- 


(i)  Lettres  de  Saint  François  de  Sales,  t.  VI,  pag.  ii9-l5i. 

(1)  Voyei  le  tome  IX*  de  met  Eludes  sur  l'histoire  de  l'humanité. 
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satîOD,  sans  s^enquérir  si  cette  civilisatioa  ne  se  serait  pas  déve- 
loppée malgré  la  religion  par  des  influences  de  race  et  de  doctrine 
qui  lui  sont  étrangères  ou  hostiles.  Écoutons  la  critique  acca- 
blante de  Bayle  : 

a  Pitoyable  réponse,  parce  qu'elle  ne  sert  qu'à  montrer  que  les 
chrétiens  ne  vivent  pas  selon  leurs  principes;  au  lieu  que,  pour 
bien  répondre,  il  faudrait  dire,  qu'en  suivant  l'esprit  de  leurs  prin- 
cipes, les  chrétiens  doivent  être  de  très  bons  soldats.  Or  qu'en- 
tend-on  par  un  homme  courageux?  Un  homme  qui  est  fort  délicat 
sur  le  point  d'honneur,  qui  ne  peut  souffrir  la  moindre  injure,  qui 
se  venge  avec  éclat  de  la  moindre  offense  qu'on  lui  ait  faite,  qui 
aime  la  guerre,  qui  va  chercher  les  occasions  les  plus  périlleuses 
pour  tremper  ses  mains  dans  le  sang  des  ennemis,  qui  a  de  l'am- 
bition et  qui  veut  s'élever  par  dessus  les  autres.  Il  faudrait  avoir 
perdu  le  sens  pour  dire  que  les  conseils  et  les  préceptes  de  Jésus- 
Christ  inspirent  cet  esprit-là  ;  car  il  est  de  notoriété  à  tous  ceux 
qui  savent  les  premiers  éléments  de  la  religion  chrétienne,  qii*ell6 
ne  nous  recommande  rien  tant  que  de  souffrir  les  injures,  que 
d'être  humbles,  que  d'aimer  notre  prochain,  que  de  chercher  la 
paix,  que  de  rendre  le  bien  pour  le  mal,  que  de  nous  abstenir  de 
tout  ce  qui  sent  la  violence.  Je  défie  tous  les  hommes  du  monde, 
pour  si  experts  qu'ils  puissent  être  en  l'art  militaire,  de  faire  jamais 
de  bons  soldats  d'une  armée  où  il  n'y  aurait  que  des  chrétiens 
résolus  de  suivre  ponctuellement  ces  maximes.  Il  est  donc  vrai 
que  l'esprit  deiiotre  sainte  religion  ne  nous  rend  point  belliqueux. 
Cependant  il  n'y  a  point  sur  la  terre  de  nations  plus  belliqueuses 
que  celles  qui  font  profession  du  christianisme.  »  L'opposition 
entre  le  dogme  et  la  vie  est  encore  une  fois  radicale.  Quelle  con- 
clusion le  malicieux  penseur  en  tire-t-il?  «  Je  trouve  ici,  dit-il, 
une  raison  très-convaincante  pour  prouver  que  l'on  ne  suit  pas 
dans  le  monde  les  principes  de  sa  religion,  puisque  je  fais  voir 
que  les  chrétiens  emploient  tout  leur  esprit  et  toutes  leurs  pas- 
sions à  se  perfectionner  dans  l'art  de  la  guerre,  sans  que  la  con- 
naissance de  l'Évangile  traverse  le  moins  du  monde  ce  cruel  des- 
sein (1).  » 

Bayle  triomphe  des  impossibilités  du  dogme  chrétien;  il  revient 

(!)  Bo/^lê,  PeoiéM  divertetà  roccuiOD  da  la  comdte,  §  iU.  {OEuvre»,  t.  lU,  pag.  ^^ 
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sans  cesse  sur  ce  sujet,  et  chaque  fois  son  ironie  est  plus  amère  : 
«  Gomme  les  sociétés  ne  se  peuvent  maintenir  si  elles  n*ont  ta 
force  de  résister  aux  armes  des  étrangers,  il  natt  cette  seconde 
question  :  Une  société  toute  composée  de  vrais  chrétiens^et  entourée 
i autres  peuples  ou  infidèles^  ou  chréiiens  à'ia  mondaine  tels  que  sont 
depuis  iongtemps  les  nations  oU  le  christianisme  domine^  seraU-eUe 
propre  à  se  maintenir?  »  Bayle  répond,  l'Évangile  à  la  main  :  te  Les 
vrais  chrétiens,  ce  me  semble,  se  considéreraient  sur  la  terre 
comme  des  voyageurs  et  des  pèlerins,  qui  tendent  au  ciel  leur 
véritable  patrie.  Ils  regarderaient  le  monde  comme  un  lieu  de 
bannissement,  ils  en  détacheraient  leur  cœur,  et  ils  lutteraient 
sans  fin  et  sans  cesse  avec  leur  propre  nature,  pour  s'empêcha 
de  prendre  goût  à  la  vie  périssable,  toujours  attentif^  à  mortifier 
la  chair  et  ses  convoitises,  à  réprimer  l'amour  des  richesses  et  des 
dignités,  et  à  dompter'cet  orgueil  qui  rend  si  peu  supportables  les 
injures...  Une  nation  toute  composée  de  pareilles  gens  serait 
bientôt  subjuguée.  »  Il  y  a  mieux,  elle  ne  se  défendrait  même  pas, 
quoi  qu'en  dise  Montesquieu,  qui  met  son  esprit  politique  dans  le 
christianisme  où  il  n'a  que  faire.  Comment  donc  les  nations  chré- 
tiennes se  conservent-elles?  c<  Elles  laissent  les  maximes  do 
christianisme  pour  thème  aux  prédicateurs,  et  elles  suivent  les 
lois  de  la  nature  qui  permettent  de  rendre  coup  pour  coup.  » 

S'il  en  est  ainsi,  à  quoi  bon  le  christianisme?  Bayle  n'ose  pas 
répondre  directement  à  cette  question  :  «  J'ai  connu  un  homme 
docte,  dit-il,  qui  s'imaginait  que  Jésus-Christ  n'a  point  proposé  sa 
religion  comme  une  chose  qui  pût  convenir  à  toutes  sortes  de  per* 
sonnes,  mais  seulement  à  un  petit  nombre  de  sages...  Cet  homme 
voulait  me  persuader  que  l'Évangile  n'était  destiné  qu'à  des 
ascètes,  qu'à  des  personnes  d'élite  capables  de  se  détacher  de  la 
terre  et  de  s'aller  consacrer  à  la  solitude  dans  les  déserts  les  plus 
affreux.  »  ce  Je  répondis  à  ce  savant,  dit  Bayle,  que  son  erreur  était 
visible,  puisqu'il  est  manifeste  par  la  lecture  des  évangélistes  et 
des  apôtres,  que  la  loi  de  Jésus-Christ  est  proposée  à  toutes 
sortes  de  gens,  de  quelque  condition  qu'ils  soient,  non  pas  coam 
un  parti  qu'on  soit  libre  de  choisir,  mais  comme  le  moyen  unique 
d'éviter  la  damnation  éternelle.  »  Mous  voilà  dans  un  cercle  aussi 
terrible  et  aussi  inextricable  que  les  cercles  de  l'enfer  imaginés 
par  le  Dante.  Comment  nous  sauver  avec  une  religion  qui  prescrit 
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comme  uniques  moyens  de  salut  des  pratiques  qui  sont  impratica- 
bles? Ici  rirooie  de  Bayle  devient  insultante  :  il  propose  à  soa 
savant  ami  les  expédients  auxquels  les  théologiens  avaient 
recours  :  «  La  Providence  a  permis  que  les  docteurs  trouvassent 
dans  rÉvangile  une  distinction  admirable  entre  les  conseils  et  les 
préceptes,  etquece\ix  qui  n'y  reconnaissent  que  des  préceptea^ 
ne  fussent  pas  plus  ardents  sur  l'exécution  que  ceux  qui  admettent 
des  conseils.  La  Providence  a  permis  outre  cela  que  les  docteurs 
distinguassent  dans  l'Ëvangile  ce  qui  ne  contient  que  des  règles 
de  morale  entre  particuliers,  d*avec  ce  qui  fait  des  lois  pour  les 
sociétés,  et  qu'ils  enseignassent  que  l'Évangile  doit  être  tellement 
interprété,  que  le  droit  naturel  que  nous  avons  tous  de  nous  déh 
fendre  contre  ceux  qui  nous  attaquent,  ne  reçoive  aucune  atteinte, 
non  plus  que  le  droit  qui  est  naturel  aux  sociétés  de  faire  la  guerre 
pour  leur  conservation.  »  Que  dit  le  docte  ami  de  Bayle  de  ces 
merveilleuses  distinctions  qui  remplacent  l'Évangile  par  la  loi  de 
la  nature?  «  Nous  nous  séparâmes,  sans  qu'il  témoignât  être  sa^ 
tisfait  des  expédients  dont  je  lui  avais  parlé  (1).  »  Il  n'y  avait  pas 
de  quoi  !  En  définitive,  le  christianisme  est  déserté,  et  la  nature,, 
qu'il  voulait  anéantir,  l'emporte.  A  quoi  bon  donc  le  christia-* 
nisme?  C'est  un  thème  aux  prédicateurs,  dit  Bayle.  Ajoutons,  et 
un  instrument  de  domination  pour  l'Église. 


IV 


Nous  vivons  dans  un  siècle  politique  par  exellence,  et  en  dépit 
de  la  réaction,  l'esprit  de  89  souille  toujours  ;  il  gagne,  même  là  où 
on  veut  l'étouffer,  une  puissance  croissante  :  c'est  la  liberté  qui 
&it  notre  vie.  Que  pense  l'Église  de  la  liberté?  Ici  nous  allons  être 
confondus.  Oserons-nous  dire  que  l'Église  n'aime  pas  la  liberté, 
alors  qu'elle  crie  liberté  sur  les  toits?  Elle  l'adore,  si  nous  ea 
croyons  ses  défenseurs,  elle  en  fait  ses  délices.  Ce  n'est  pas  assez 
dire.  Ce  que  nous  avons  de  liberté,  nous  le  devons  à  l'Église.  C'est 
elle  qui  a  aboli  l'esclavage,  ce  criqie  du  monde  ancien  justifié  par 
un  philosophe.  En  veut-oala  preuve?  D'abord  Jésus-Christ  ne  dit. 

{It  Uuyle,  Coulinoation  des  petihèes  direr^es,  §  115.  {OBuvreê,  t.  III,  pag.  3<'0369.) 
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pas  un  mot  de  la  servitude,  ce  qui  prouve  sans  réplique  quMI  n'en  ! 
voulait  pas.  Puis  nous  avons  les  célèbres  paroles  de  saint  Paul,  i 
qui  témoignent  combien  le  christianisme  est  hostile  à  l'esclavage  : 
l'apôtre  ne  dit-il  pas  aux  esclaves  qu'ils  ne  doivent  pas  désirer  la 
liberté,  et  que,  quand  on  voudrait  la  leur  donner,  ils  devraient 
préférer  la  servitude?  Voilà  qui  ferme  la  bouche  aux  adversaires 
de  l'Église.  Ils  soutiennent,  à  la  vérité,  que  c'est  la  transformation 
de  l'esclavage  en  servage  qui  a  conduit  à  l'affranchissement  des 
classes  serviles,  et  que  cette  révolution  est  due  à  l'influence  des 
mœurs  germaniques.  Sottise  ou  calomnie  de  libres  penseurs! 
Ignorent-ils,  ces  hommes  si  savants,  que  c'est  l'Église  qui  possé- 
dait le  plus  de  serfs?  Preuve  qu'elle  déteste  le  servage.  Ignorent-ils 
qu'elle  a  maintenu  le  servage  jusqu'à  la  veille  de  89? Preuve  qu'elle  i 
aime  la  liberté  par  dessus  toutes  choses.  Veut-on  un  dernier 
témoignage  de  la  passion  que  l'Église  a  pour  la  liberté?  Après  la 
révolution  du  seizième  siècle,  les  réformés,  frappés  d'aveugle- 
ment, comme  il  convient  à  des  hérétiques,  osèrent  soutenir  que  la  , 
servitude  est  contraire  à  la  nature  :  ils  ne  s'apercevaient  pas  que 
par  cela  même  elle  était  chrétienne.  Cest  ce  que  le  dernier  Père 
de  l'Église,  l'illustre  Bossuet  se  chargea  de  leur  démontrer,  et  sa 
démonstration  est  invincible,  car  elle  est  fondée  sur  l'Écriture.  La 
parole  de  Dieu  pourrait-elle  consacrer  l'esclavage,  s'il  était  con- 
traire à  la  nature  (1)?  Donc  l'abolition  de  la  servitude  est  un  bien- 
fait du  christianisme.  C'est  ce  qu'il  fallait  prouver. 

L'amour  du  christianisme  pour  la  liberté  politique  n'est  pas 
moins  évident.  Montesquieu  prétend  que  les  origines  de  nos  insti- 
tutions se  trouvent  dans  les  forêts  de  la  Germanie.  II  n'y  entend 
rien.  La  première  garantie  constitutionnelle  n'est-elle  pas  que  le 
pouvoir  de  la  royauté  est  limité  ?  Eh  bien,  que  l'on  ouvre  les  Pères 
de  l'Église.  Tous  enseignent  que  les  rois  peuvent  faire  tout  ce 
qu'ils  veulent  et  que  Dieu  seul  est  leur  juge.  Qui  ignore  d'ailleurs 
que  notre  régime  représentatif  a  ses  racines  en  Angleterre?  Et 
faut-il  apprendre  aux  incrédules  la  part  glorieuse  que  l'Église  a 
eue  dans  l'établissement  de  la  grande  charte?  Rome  lança  toutes 
ses  foudres  contre  les  barons  qui  l'imposèrent  à  leur  roi,  et  elle 
prit  sous  sa  protection  son  cher  fils  en  Jésus-Christ,  Jean  Sans- 

(i)  Voyes  moQ  Étude  twr  la  Révolution. 
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Terre,  du  moment  où  celui-ci  eut  mis  sa  couronne  aux  pieds  du 
pape.  Objectera-t-on  que  le  moyen  &ge  oii  TÉglise  a  dominé  n'était 
pas  précisément  une  époque  de  liberté?  Ge  sont  les  libres  pen- 
seurs qui  le  disent.  Ils  oublient  que  TËglise  était  libre  au  point 
que  le  souverain  pontife  déposait  les  rois,  et  quand  FÉglise  est 
libre,  que  reste-t-il  à  désirer  en  fait  de  liberté  ?  La  liberté  reli- 
gieuse par  hasard!  L'Église  l'adore  autant  que  la  liberté  poli- 
tique :  preuve  les  croisades  contre  les  hérétiques  et  les  bûchers 
de  l'inquisition.  Mais  laissons-là  le  moyen  âge  et  ses  vieilleries. 
Cest  dans  l'époque  moderne  que  l'esprit  de  liberté  de  l'Église 
brille  avec  l'éclat  que  le  soleil  a  parmi  les  astres.  Les  réformés, 
ces  malheureux  sectaires,  imaginèrent  je  ne  sais  quel  contrat 
social  qui  assure  la  souveraineté  aux  nations.  Bossuet  n'eut  pas 
de  peine  à  prouver  que  cette  souveraineté  est  une  folie  :  FÉglise 
admet,  il  est  vrai,  une  volonté  du  peuple,  mais  elle  enseigne  que 
cette  volonté  est  renfermée  dans  celle  du  prince  (i),  ce  qui  nous 
conduit  à  l'admirable  régime  dont  Rome  jouissait  sous  ses  empe- 
reurs. Inutile  de  rappeler  les  preuves  que  l'Église  a  doniiées  de 
son  amour  de  la  liberté  pendant  la  révolution  :  les  souvenirs  de 
la  Vendée  sont  encore  présents  à  la. mémoire  de  tous.  D'ailleurs 
nous  avons  les  bulles  des  papes  qui  après  les  révolutions  de  1830 
et  de  1848  flétrirent  comme  une  chose  abominable  toutes  les 
libertés  inscrites  sur  les  chiffons  de  papier  qu'on  appelle  constitu- 
tions. En  revanche  l'Église  réclame  à  cor  et  à  cri  sa  liberté.  Notre 
conclusion  est  que  c'est  à  l'Église  que  la  société  doit  sa  liberté  po- 
litique :  c'est  ce  qu'il  fallait  démontrer. 

L'Église  a  encore  pour  adversaires  une  certaine  engeance  qui 
s'appelle  légistels,  lesques  prétendent  que  le  catholicisme  est 
inalliable  avec  l'indépendance  des  nations  et  avec  la  souveraineté 
de  l'État.  Nous  leur  opposerons  les  bulles  et  les  actes  des  papes, 
organes  infaillibles  de  la  vérité  absolue.  Au  moyen  ftge,  ce  bon 
vieux  temps  que  l'on  parviendra  à  ressusciter,  les  souverains 
pontifes  déposèrent  des  rois  et  des  empereurs  :  ils  le  firent  en 
s'appuyant  sur  la  parole  de  Dieu,  ce  qui  donne  à  leurs  bulles  un 
caractère  d'infaillibilité.  Il  faut  donc  croire,  sous  peine  de  dam- 
nation éternelle,  que  les  vicaires  de  Dieu  sont  les  maîtres  du 

(1)  Boiêuet,  Politique  Urée  de  rÉcritiire  niote^  ii?re  r,  art.  4.  {OBuvrûê,  t.  IX,  pag.  8K.) 
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monde,  que  les  roîs  leur  sotot  soumis  aiiisi  que  les  peuples. 
Peut-on  douter,  après  cela,  que  le  catholicisme  reconnaisse 
rind^pendance  des  nations  !  Quant  à  la  souTeraineté,  ce  n'est  pas 
sérieusement  que  l'on  aiscuse  TËglise  de  l'anéantir.  En  effet,  les 
c^nonistes  ne  disent-ils  pas  d'une  voix  unanime  que  FËglise  seule 
est  souveraine?  que  l'État  laïqiie  procède  de  I- Église?  ITest-ce  pas 
un  axiome  que  l'Église  est  un  État  dans  l'État,  et  au  dessus  de 
l'État?  L'on  ose  dire  que  l'Église  porte  atteinte  à  la  souveraineté 
laïque,  tandis  que  tous  les  cathoUques  professent  que  l'Église 
existe  sans  l'intervention  de  la  loi  et  au  besoin  malgré  elle?  Gom- 
ment peut-on  supposer  à  TÉglise  l'intention  de  se  mettre  au  dessus 
de  l'État,  alors  qu'elle  proclame  que  l'État  est  soutnis  à  ses  lois, 
et  qu'elle  n'est  pas  soumise  à  celles  de  l'État?  Il  n'y  a  que  des 
athées  qui  puissent  s'effaroucher,  quand  l'Église  enseigne  et  pra- 
tique les  saintes  maximes  de  ses  papes,  selon  lesquelles  elle  peut 
fonder  tels  ordres  monastiques  qu'il  lui  convient,  sans  que  l'État 
ait  rien  à  y  voir.  Il  faut  être  un  légiste,  c'est  à  dire  un  hérétique 
fieffé,  pour  soutenir  que  c'est  briser  la  souveraineté  que  de  vou- 
loir, comme  le  veut  l'Église,  soustraire  le  clet^é  à  la  juridiction 
commune,  et  affranchir  les  biens  ecclésiatiques  des  charges  qui 
pè&ent  sur  la  propriété.  Enfin  jeter  les  hauts  cris  contre  les  dîmes 
et  contre  le  droit  d'asile,  atteste  une  profonde  perversité,  car 
c*6st  méconnaître  l'origine  divine  des  droits  réclamés  par  l'Église  : 
or  qui  nie  que  l'Église  tient  ses  droits  de  Dieu,  le  diable  le  tient 
d^à  par  ses  griffes.  Donc  l'Église  laisse  l'indépendance  et  la  sou- 
veraineté de  l'État  intactes.  C'est  ce  qu'il  fallait  prouver. 

Chose  remarquable!  C'est  seulement  sur  la  question  de  souve- 
raineté qu'il  y  a  lutte  entre  l'Église  et  la  société  civile.  Quant  à 
l'opposition  flagrante  qui  existe  entre  la  perfection  évangélique  et 
les  sentiments  de  la  société,  l'Église  ne  s'en  soucie  guère  :  quel* 
ques  jérémiades  sur  la  corruption  du  siècle  mettent  sa  conscience 
à  l'aise.  Mais  dès  que  l'on  touche  à  sa  KbMé^  eHe  jette  feu  et 
fimame  :  or  la  liberté  de  r Église  est  kt  setvUwde  de  TÊtat.  N*est*ce 
pas  une  confirmation  éclatante  de  ce  que  nous  disiëns  que  l'Église 
n'a  qu'un  souci,  celui  de  dominer?  Elle  ne  s'aperçoit  pas,  tant  cette 
bonne  mère,  source  de  tbute  lumière,  est  aveugle,  que  ses  (iré* 
tentions  le  mettent  en  conflit  avec  un  des  besoins  les  plus  impé- 
rieux de  la  société  moderne,  le  besoin  de  Tindépendance  et  de  la 
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SMveraineié  laïque.  C'est  recueil  contre  lequel  elle  se  brisera. 
L'hvfflanité,  dans  sa  force,  après  des  siècles  de  philosophie, 
n'acceptera  pas  un  joU|:  qu'elle  n'a  point  voulu  subir  dans  la  fai- 
blesse de  son  enfance.  Dès  lors  comment  l'Église  pourrait-elle 
diriger  la  société?  Elle  réclame  à  titre  de  pouvoir  spirituel  des 
droits  que  l'État  moderne  ne  peut  pas  lui  reconnaître,  par  l'excès 
lai^  raison  que  ce  sont  des  droits  de  souveraineté.  Et  l'on  veut 
que  l'Église  conduise  les  peuples  dans  la  voie  de  leur  perfection^ 
Dément!  N'est-ce  pas  un  idéal  de  contradiction?  i 

En  vain  l'Église  cherche  à  [allier  ces  contradictions,  en  s'accom- 
modant  à  l'esprit  du  siècle,  en  biaisant,  en  transigeant.  Ces  com- 
promis sont  sans  franchise;  ce  n'est  pas  un  calcul  dicté  par 
l'impuissance,  qui  peut  porter  remède  au  mal.  L'Église  dit  à  qui 
veut  Teatendre  qu'elle  a  le  plus  profond  respect  pour  la  souve- 
raineté civile,  mais  ses  actes  sont  en  tout  le  contre-pied  de  ses 
protestations.  L'Église,  disent  ses  défenseurs,  est  amiô  de  la 
liberté;  et  son  chef  flétrit  toutes  les  garanties  qui  rassurent  dans 
des  bulles  solennelles!  Ce  chef  se  dit  ou  on  le  dit  inFaillible,  quand 
il  parle  comme  organe  de  Dieu;  ses  llétrissures  sont  donc  des 
vérités  étemelles  :  n'est-ce  pas  proclamer  que  l'Église  est  inallia<- 
bie  avec  les  sentiments  et  les  idées  des  peuples  modernes?  Pour 
rétablir  l'harmonie»  il  faut  que  la  société  cède  ou  que  l'Église  sa 
transforme.  La  société  ne  cédera  pas,  car  ce  serait  se  suicider. 
L'Église  voudrait  céder  qu'elle  ne  le  pourrait  pas,  car  ses  droita 
viennent  de  Dieu,  et  le  droit  divin  change-t-il?  est-il  autre  au 
dix-neuvième  siècle  qu'au  douzième?  L'Église  périra  par  l'excès 
de  ses  prétentions.  Elle  a  voulu  couvrir  ses  usurpations  du  nom 
de  la  divinité;  elle  est  condamnée  à  maintenir  ces  prétendus 
droits  divins,  sous  peine  d'abdiquer,  et  elle  ne  peut  les  maintenir 
qu'en  se  brisant  contre  la  résistance  invincible  de  l'esprit  mo» 
derne,  esprit  réellement  divin,  parce  qu'il  est  la  manifestation  de 
Dieu  dans  l'humanité. 

Que  l'église  périsse  donc,  puisqu'elle  ne  peut  s'allier  avec  les 
droits  de  la  société!  Mais  son  impuissance  est  un  grand  mal,  et 
son  inévitable  chute  sera  un  plus  grand  mal  encore,  si  les 
hommes  auxquels  la  religion  est  chère  ne  s'unissent  pour  rem-' 
placer  les  vieux  temples  qui  s'écroulent,  par  des  temples  nou- 
veaux* L'humanité  est  dans  cette  fatale  position  qu'elle  ne  peut 
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vivre  sans  religion,  et  que  la  religion  officielle  ne  satisfait  plus 
son  besoin  de  croire.  De  là  le  spectacle  affligeant  que  présente  la 
société.  Quand  Tbomme  oublie  Dieu,  il  s'accroche  à  la  terre, 
comme  si  cette  courte  vie  absorbait  toute  son  existence.  Cette 
prédominance  des  intérêts  matériels  est  un  des  grands  vices  de 
notre  état  social.  OU  trouver  le  remède?  Les  esprits  positifs,  peu 
croyants  de  leur  nature,  s'imaginent  que  le  salut  est  dans  le  main- 
tien de  rétablissement  existant;  de  là  le  grand  nombre  d*hommes 
qui,  sans  avoir  la  foi,  s'attachent  à  l'Église  par  besoin  de  conse^ 
vation.  Ils  se  font  une  étrange  illusion.  Pourquoi  eux-mêmes 
ont-ils  perdu  la  foi?  Parce  que  le  christianisme  traditionnel  ne 
répond  à  aucun  de  leurs  instincts.  Mais  n'en  est-il  pas  de  même 
de  la  société?  Comment  veulent-ils  que  l'Église  mette  un  frein  à  la 
frénésie  de  jouissances  matérielles  qui  infectent  la  société?  Elle 
n'a  qu'un  idéal  à  opposer  à  ce  funeste  débordement,  l'idéal  évan- 
gélique;  or  les  hommes  se  sont  jetés  dans  l'incrédulité,  précisé- 
ment parce  qu'ils  ne  pouvaient  plus  croire  à  cet  idéal.  Dès  lors 
l'Église  prêche  dans  le  désert.  Comment  les  peuples  l'écoute- 
raient-ils,  quand  elle-même  est  infidèle  à  la  prétendue  perfection 
évangélique?  Vainement  se  dit-elle  immuable,  elle  est  entraînée 
dans  le  mouvement  qui  emporte  la  société.  La  conception  de  la  vie 
a  changé.  Nous  ne  maudissons  plus  la  vie  de  ce  monde,  comme 
faisaient  les  chrétiens  ;  nous  croyons  qu'elle  est  une  face  de  notre 
existence  infinie,  aussi  sainte  que  ce  que  l'Église  appelle  l'autre 
monde.  Si  la  notion  de  la  vie  a  changé,  la  religion  doit  changer 
également,  sinon  elle  perd  toute  action  sur  les  âmes.  Que  si  la 
religion  traditionnelle  s'obstine  dans  son  immutabilité,  l'humanité, 
sous  l'inspiration  de  Dieu,  se  fera  de  nouvelles  croyances. 

Ily  a  des  siècles  que  ce  lent  travail  de  transformation  s'opère 
au  sein  de  la  conscience  générale.  Nous  avons  vu  la  foi  antique  se 
modifier  sous  l'influence  de  la  réforme,  dans  les  Églises  pro- 
testantes, et  jusque  dans  le  sein  de  l'orthodoxie  (1).  Nous  allons 
assister  à  une  autre  phase  de  ce  même  mouvement.  Le  dix- 
huitième  siècle,  est  mal  famé,  quand  il  s'agit  de  religion.  Toute- 
fois il  a  obéi  aussi  à  la  loi  qui  régit  l'humanité  :  elle  ne  vit  pas  de 
négations,  elle  vit  de  foi.  Si  d'une  main  les  philosophes  du  siècle 

(t)  Voxei  le  tone  IX*  de  met  Éudtê  sur  VhUtoire  de  i'humanilé. 
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dernier  ont  démoli  la  religion  du  passé,  ils  ont  de  l'autre  essayé 
de  reconstruire  une  croyance  nouvelle.  Qu'importe  qu'ils  aient 
échoué?  Tout  en  échouant,  ils  ont  réussi  :  ils  ont  déblayé  le  ter- 
rain et  apporté  quelques  matériaux  pour  le  futur  édifice.  Mettons 
autant  de  zèle,  autant  d'enthousiasme  à  reconstruire  que  nos  an- 
cêtres en  ont  mis  à  démolir,  et  Dieu  bénira  notre  travail.  Ne 
désespérons  jamais  des  destinées  religieuses  de  l'humanité,  car  ce 
serait  nier  Dieu  et  son  gouvernement  providentiel. 


14 


LITRE  II 

LA    LUTTE 


CONSIDÉRATIONS  GÉNÉRALES 


L'Église  et  ses  défenseurs  maudissent  le  dix-huitième  siècle 
parce  que  des  hommes,  appelés  philosophes,  osèrent  attaquer  la 
révélation  de  Dieu.  Ne  dirait-on  pas  que  la  lutte  de  la  philosophie 
et  de  la  religion  date  d'hier?  C'est  une  étrange  illusion  et  un  aveu- 
glement tout  aussi  étrange.  La  philosophie  et  la  religion  ne 
peuvent  vivre  en  harmonie  qu'à  une  condition,  c'est  que  la  reli- 
gion ne  procède  pas  d'une  révélation  miraculeuse,  et  qu'elle  ne 
proclame  pas  des  dogmes  que  la  raison  ne  saurait  accepter.  Si,  au 
contraire,  la  religion  se  dit  d'origine  divine,  si  comme  base  de 
ses  croyances,  elle  établit  des  mystères  que  l'intelligence  humaine 
ne  conçoit  pas  ou  qu'elle  repousse,  la  concorde  entre  la  religion  et 
la  philosophie  est  impossible.  La  philosophie,  par  cela  seul  qu'elle 
procède  de  la  raison,  doit  se  mettre  en  opposition  avec  une  religion 
qui  contrarie  la  raison.  Rien  ne  prouve  mieux  combien  cette  op- 
position est  inévitable  que  les  destinées  de  la  philosophie  au  moyen 
âge.  C'était  une  époque  de  foi  universelle;  les  philosophes  étaient 
chrétiens,  et  cependant  à  peine  commencent-ils  à  philosopher 
qu'ils  aboutissent  à  des  systèmes  absolument  incompatibles  avec 
le  christianisme.  Qui  croirait  que  Spinoza,  le  prince  des  libres  pen- 
seurs, a  eu  des  précurseurs  au  moyen  ftge?  Le  fait  est  néanmoins 
incontestable.  Les  alarmes  de  l'Église  attestent  qu'elle  avait  con- 
science du  danger  qu'elle  courait,  mais  elles  témoignent  aussi  que 
l'alliance  de  la  philosophie  et  du  christianisme  est  la  plus  impos- 
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sible  des  impossibilités.  Jamais  il  n*y  a  eu,  jamais  il  ii*y  aura  des 
penseurs  aussi  sincèrement  chrétiens  que  les  philosophes  scolas- 
tiques  ;  et  dès  qu'ils  se  mettent  à  penser,  l'Église  est  obligée  de 
les  désavouer  :  elle  les  condamne  tous,  elle  condamne  les  nooû- 
nalistes  aussi  bien  que  les  réalistes  (1).  C'est  dire  que  la  philoso- 
phie elle-même  est  proscrite.  L'Église  ne  la  souffre  que  pour 
autant  qu'elle  s'abaisse  au  rOle  de  servante  de  la  théologie  :  ce 
qui  revient  à  dire  que  l'Église  n'admet  la  science  que  pour  autant 
qu'elle  abdique  sa  liberté ,  pour  penser  comme  elle,  ou  mieux 
encore  pour  ne  pas  penser  du  tout. 

La  philosophie  peut  bien,  en  apparence,  accepter  ces  chaînes, 
mais  ce  n'est  jamais  qu'en  apparence.  Dieu  a  doué  l'homme  de  la 
libre  pensée  :  si  c'est  son  tourment,  c'est  aussi  sa  grandeur.  Il 
n'est  pas  plus  possible  à  l'esprit  humain  de  renoncer  à  penser 
librement,  que  de  changer  sa  nature.  Quand  une  force  extérieure 
le  comprime,  il  plie  sous  la  contrainte,  mais  en  réagissant  avec 
d'autant  plus  d'énergie  contre  ceux  qui  lui  font  violence.  L'Italie, 
siège  d'une  Église  intolérante,  a  toujours  été  la  terre  privilégiée 
de  l'incrédulité.  Gomment  des  philosophes  se  disant  chrétiens 
pouvaient-ils  professer  une  doctrine  qui  niait  l'immortalité  de 
l'ime,  qui  niait  Dieu  même?  La  philosophie  incrédule  fut  une 
révolte  contre  la  tyrannie  de  l'Église,  et  les  philosophes  s'accom- 
modèrent avec  cette  tyrannie,  en  affectant  un  profond  respect 
pour  la  foi  qui,  disaient^ls,  n'avait  rien  de  commun  avec  la  rai- 
son :  comme  chrétiens  ils  croyaient  tout  ce  que  l'Église  com- 
mande de  croire,  et  avant  tout  l'existence  d'un  Dieu  créateur,  et 
l'immortalité  des  créatures  ;  comme  philosophes,  il  leur  était  per- 
mis de  nier  la  création  et  la  vie  immortelle  de  l'individu.  Jamais 
l'opposition  entre  la  religion  et  la  philosophie  ne  fut  plus  san- 
glante. L'Église  finit  par  voir  que  cette  philosophie  si  retpec* 
tueuse  la  conduisait  tout  droit  à  sa  ruine.  Mais  elle  eut  beau  dé- 
fendre aux  philosophes  d'enseigner  qu'il  y  avait  des  choses  vraies 
selon  la  foi  qui  étaient  fimsses  selon  la  raison,  la  contradiction 
existait  et  elle  était  insoluble. 

Les  défenseurs  de  l'orthodoxie  en  veulent  à  la  réforme  pour  le 
moins  autant  qu'à  la  philosophie  du  dix-buitième  siècle.  Ils  sont 

(1)  Voyei  mon  Étude  iwr  la  Héfomu. 
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aussi  aveagles  dans  leurs  haines  que  dans  leurs  prédilections. 
Loin  d'inaugurer  le  règne  de  la  libre  pensée,  les  réformateurs 
Tarrétèrent,  en  donnant  une  force  nouvelle  à  la  foi.  C'est  encore 
un  témoignage  qui  atteste  la  profonde  incompatibilité  entre  la 
philosophie  et  le  christianisme  traditionnel.  Luther  était  un  chré- 
tien sincère,  et  c'est  parce  qu'il  était  un  chrétien,  qu'il  poursuivit 
la  raison  et  les  philosophes  de  ses  invectives.  La  recrudescence  de 
la  foi»  fruit  du  protestantisme,  ne  fut  pas  de  longue  durée.  On  peut 
bien  entraver  momentanément  le  cours  de  la  libre  pensée,  mais  on 
ne  l'enchatne  jamais  à  la  longue,  car  ce  serait  détruire  l'œuvré  du 
Créateur.  A  peine  le  siècle  de  la  réforme  est-il  écoulé  que  celui 
de  la  philosophie  commence  :  el  parmi  les  philosophes  du  dix- 
septième  siècle,  se  trouve  le  libr«  penseur  par  excellence,  Spi- 
noza. Tous  les  philosophes  n'eurent  pas  la  môme  audace.  Ce  qui 
distingue  au  contraire  les  penseurs  du  dix-septième  siècle,  c'est 
le  respect  pour  le  christianisme;  il  faut  dire  plus,  ils  se  disent 
chrétiens,  et  ce  serait  leur  faire  injure  que  de  douter  de  leur 
bonne  foi.  Leur  respect  n'est  plus  cette  ironique  soumission  des 
incrédules  d'Italie,  qui  cache  une  haine  d'autant  plus  ardente 
qu'elle  est  obligée  de  se  contenir.  Hais  plus  on  reconnaît  de  foi 
aux  Descartes,  aux  Malebranche  et  aux  Leibniz,  plus  la  cause  de 
la  religion  est  compromise.  Ils  croyaient,  nous  n'en  doutons  pas, 
que  leur  doctrine  se  conciliait  parfaitement  avec  l'orthodoxie  chré- 
tienne. Or  il  se  trouve  qu'elle  se  concilie  si  peu  que  l'Église  les 
répudia  tous  comme  des  ennemis  plus  ou  moins  cachés  de  la  reli- 
gion, ennemis  sans  qu'ils  s'en  rendent  compte;  cela  même  prouve 
mieux  que  l'hostilité  ouverte  l'incompatibilité  radicale  de  la  phi- 
losophie et  du  christianisme  :  si  des  hommes  convaincus  que 
leur  doctrine  appuyait  les  dogmes  de  l'Église,  ruinaient  néan- 
moins la  religion,  n'est-ce  pas  une  démonstration  mathématique 
en  quelque  sorte  que  l'accord  entre  la  philosophie  et  le  christia- 
nisme est  impossible  ? 

L'hostilité  existait  donc  dès  le  dii^-septième  siècle,  entre  la  phi- 
losophie et  le  dogme;  mais  sauf  chez  Spinoza  elle  était  latente  au 
point  que  les  philosophes  mêmes  ne  s*en  rendaient  pas  compte  : 
ils  croyaient  au  contraire  à  l'harmonie  de  la  philosophie  et  du 
christianisme.  C'était  une  vraie  utopie.  Deux  principes  contraires 
ne  restent  pas  en  présence  sans  se  heurter.  La  lutte  éclata  furieuse 
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au  dix-huitième  siècle.  On  l'appelle  le  siècle  philosophique.  En 
un  certain  sens,  il  mérite  ce  nom  glorieux.  La  philosophie  se  fait 
action  ;  ce  n'est  plus  la  paisible  pensée  du  dix-septième  siècle, 
c'est  un  combat,  et  les  combattants  sont  animés  par  les  passions 
les  plus  violentes,  la  haine  du  passé,  l'amour  de  Thumanité, 
raspiration  d'un  bonheur  infini  qui  doit  se  réaliser  sur  cette  terre. 
Pourquoi  la  philosophie,  si  modérée,  si  conservatrice,  au  siècle  de 
Descartes,  se  fai,t-elle  révolutionnaire  au  siècle  de  Voltaire?  Si  la 
philosophie  n'avait  d'autre  mission  que  de  trôner  au  septième 
ciel,  dans  le  domaine  des  abstractions,  elle  se  serait  entendue  à 
la  rigueur  avec  le  christianisme,  et  elle  ne  se  serait  jamais  appelée 
Voltaire  et  Rousseau.  Mais  le  temps  était  venu  où  la  pensée  mo- 
derne voulait  se  réaliser  dans  les  institutions  civiles  et  politiques. 
Et  quel  est  l'ennemi  qu'elle  eut  à  combattre?  Tous  les  privilégiés 
de  l'ancien  monde,  à  leur  tète  l'Église  :  c'était  d'une  part  l'immo- 
bilité cherchant  à  maintenir  tous  les  abus  en  les  divinisant  :  c'était 
d'autre  part  le  progrès  cherchant  à  briser  la  résistance  qu'il  ren- 
contrait et  ne  pouvant  la  briser  sans  s'attaquer  à  la  religion, 
puisque  la  religion  couvrait  tous  les  abus  de  son  autorité  sacrée, 
n  y  avait  encore  une  raison  plus  personnelle  d'hostilité  entre  la 
philosophie  et  TËglise.  Le  christianisme  traditionnel  ne  satisfai- 
sait plus  les  sentiments  et  les  idées  de  l'humanité  moderne.  De- 
puis le  moy^  âge  il  y  avait  au  sein  des  sociétés  chrétiennes  une 
opposition  contre  la  conception  de  la  vie  du  catholicisme  et  contre 
le  principe  miraculeux  sur  lequel  il  repose.  L'opposition  alla 
croissant,  et  c'est  précisément  pendant  le  dix-septième  siècle, 
que  l'on  prétend  si  entièrement  catholique,  qu'elle  acquit  une 
puissance  immense.  C'était  la  libre  pensée,  sous  toutes  ses  faces 
et  avec  tous  ses  excès.  Entre  elle  et  le  catholicisme  la  lutte  était 
inévitable  et  c'était  une  lutte  à  mort. 

Les  défenseurs  de  l'Église  jettent  les  hauts  cris  contre  les  excès 
des  philosophes,  et  ils  en  triomphent  comme  si  ces  excès  et  la 
philosophie  ne  faisaient  qu'un.  Ils  ne  s'aperçoivent  pas  que  c'est 
au  catholicisme  qu'il  les  faut  imputer,  bien  plus  qu'à  la  libre  pen* 
sée.  Nous  avons  déjà  dit  que  le  dogme  catholique  conduit  fatale- 
ment à  l'athéisme.  Le  dix-huitième  siècle  en  est  une  preuve 
vivante.  Pourquoi  la  philosophie  s'attaqua*t-elle  à  l'idée  même  de 
religion?  Par  la  raison  bien  simple  que  le  catholicisme  enseigne 
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que  hors  de  son  sein  il  n*y  a  plus  de  religion  possible.  Les  libres 
penseurs  ne  voulaient  plus,  à  aucun  prix,  du  christianisme  tradi- 
tionnel ;  or  on  leur  prêchait  sur  tous  les  tons  que  le  catholicisme 
est  la  religion  en  essence  :  dès  lors,  pour  ruiner  le  catholicisme, 
ils  se  mirent  à  ruiner  la  religion.  Â  qui  la  faute?  La  philosophie 
du  dix-huitième  siècle  éclata  dans  un  pays  catholique,  elle  eût  été 
impossible  au  sein  d'une  nation  protestante.  G*est  dire  que  TÉglise 
est  coupable  de  ses  égarements  :  il  ne  faut  pas  accuser  et  pour- 
suivre de  nos  malédictions  ceux  qui  font  les  révolutions,  mais 
ceux  qui  les  rendent  nécessaires. 

Cependant,  dès  le  seizième  siècle,  le  patriarche  des  libres  pen- 
seurs avait  opposé  à  la  religion  révélée  la  religion  dite  naturelle. 
Gela  implique  que  la  religion  est  dans  la  nature  de  Tbomme,  que 
c'est  pour  lui  un  besoin  et  qu*il  trouve  aussi  dans  les  facultés  dont 
Dieu  l'a  doué  les  moyens  de  le  satisfaire.  Cette  idée  ne  périt  point  ; 
nous  la  retrouvons  au  dix-huitième  siècle,  et  en  dépit  des  railleries 
des  orthodoxes  sur  cette  religion  imaginaire,  elle  est  très  réelle,  si 
réelle  qu'elle  gagne  tous  les  jours  sur  Torthodoxie.  Le  lutteur 
redoutable  dont  la  réaction  catholique  voudrait  faire  un  satan, 
maintint  contre  les  ultras  de  son  parti  la  notion  fondamentale  de 
toute  religion,  celle  de  Dieu.  Au  lieu  de  traîner  Voltaire  dans  la 
boue,  on  devrait  le  glorifier,  car  s*il  ruina  le  catholicisme,  il  sauva 
du  moins  l'idée  religieuse.  Son  rival,  également  odieux  aux  réac- 
tionnaires, alla  plus  loin.  Rousseau  s'inspire  du  sentiment  tandis 
que  Voltaire  procède  de  la  raison.  Or  il  y  a  dans  la  religion,  même 
naturelle,  des  croyances  dont  la  raison  ne  peut  pas  donner  une 
démonstration  mathématique,  bien  que  la  conscience  les  affirme 
avec  autant  de  puissance  que  s'il  s'agissait  d'une  vérité  de  géomé- 
trie. Voltaire  avait  parfois  des  doutes  sur  l'immortalité  de  l'âme; 
Rousseau  n'hésite  pas  à  en  faire  un  dogme  de  sa  religion. 

La  Profession  de  foi  du  vicaire  savoyard  fut  le  principe  d'une 
réaction  religieuse.  Dans  son  origine  cette  réaction  était  très  légi- 
time, car  elle  combattait  le  matérialisme  des  athées.  Mais  la  révo- 
lution lui  donne  un  autre  cours  et  une  tendance  bien  éloignée  de 
l'inspiration  de  Rousseau.  La  révolution  aurait  voulu  réaliser 
dans  les  vingt-quatre  heures  ce  qui  ne  devait  s'accomplir  qu'après 
des  siècles.  Elle  fit  table  rase  dans  la  religion  comme  dans  la  poli- 
tique, et  se  mit  à  construire  une  religion  nouvelle  en  remplaçant 
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les  autels  du  Christ  par  ceux  de  TÉtre  suprême.  Dans  les  couches 
inférieures  on  alla  plus  loin ,  le  culte  de  la  raison  dégénéra  ea 
bacchanales.  Les  âmes  religieuses  s'effrayèrent  de  ces  excès;  de 
là  un  retour  bien  naturel  aux  vieilles  croyances  qui,  après  touti 
valaient  mieux  que  les  débauches  de  la  déesse  Raison.  Puis  ta 
persécution,  quelque  légitime  qu'elle  ft^t  à  certains  égards, 
retrempa  la  vieille  Église  ;  elle  se  régénéra  et  acquit  des  forces 
nouvelles.  Enfin  le  cataclysme  effroyable  auquel  aboutit  un  siècle 
philosophique  dégoûta  de  la  philosophie  tous  ceux  dont  les  inté*' 
rets  eurent  à  souffrir  du  mouvement  de  89  et  de  93.  De  là  la  puis- 
sance croissante  de  la  réaction  religieuse. 

La  réaction,  de  son  côté,  dépassa  toutes  les  bornes.  Elle  revint 
aux  croyances  les  plus  superstitieuses  :  les  saints,  la  Vierge,  les 
reliques  regagnèrent  faveur.  Avec  les  superstitions  du  passé  on 
voulut  aussi  restaurer  la  puissance  de  l'Église  qui  y  trouve  son 
plus  solide  appui.  L'esprit  de  domination  a  toujours  caraotériaé 
le  catholicisme  :  il  se  produit  en  plein  dix-neuvième  siècle  avec 
une  âpreté  singulière.  Si  on  laissait  faire  les  réactionnaires,  Us 
rétabliraient  l'inquisition  et  ses  bûchers.  Gomment  une  réactioa 
aussi  aveugle,  aussi  inintelligente  peut-elle  durer  dans  un  ige 
qui  se  vante  de  ses  lumières?  Il  ftiut  d'abord  fiiire  la  part  des  inté* 
rets  alarmés  par  les  révolutions  de  plus  en  plus  radicales  qui 
menacent  de  bouleverser  la  société  dans  ses  fondements  :  corn* 
bien  de  ces  prétendus  croyants  qui  remplissent  les  églises  ne 
croient  qu'à  une  chose,  à  leurs  écus  I  II  faut  tenir  compte  enoore 
delà  bôtise  humaine  cultivée  pendant  des  sièdes.  L'éducation  des 
générations  naissantes  que  la  société  civile  abandonne  avec  une 
coupable  négligence  au  clergé,  est  le  plus  puissant  instrument  de 
sa  domination  :  à  elle  seule  elle  suffirait  pour  enchaîner  Thuaia*- 
nité,  si  Dieu  pouvait  permettre  que  l'bumanité  restât  dans  les 
chaînes  de  l'ignorance  et  de  la  superstition. 

Toutefois  ces  mauvais  sentiments  n'expliquent  point  suffisam^- 
ment  l'extension  et  la  persistance  de  la  réaction  religieuse.  U 
reste  toujours  à  savoir  comment  les  générations  élevées  par  Vol- 
taire et  Rousseau  ont  pu  retourner  à  des  autels  que  leurs  pères 
avaient  désertés  avec  mépris.  Il  y  a  un  sentiment  plus  pur,  plus 
légitime  dans  la  réaction  religieuse  que  l'ignoble  superstition  et 
l'ambition  plus  ignoble  encore  qui  en  fait  son  profit,  c'est  le  besoin 
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de  la  foi.  C'est  parce  que  la  philosophie  du  dernier  siècle  ne  don- 
nait pas  satisfaction  au  besoin  impérieux  que  Thomme  éprouve  de 
croire  à  un  Dieu  bon  et  juste,  à  sa  providence,  à  Timmortalité  des 
êtres  auxquels  il  a  donné  l'existence,  que  les  philosophes  ne  l'em- 
portèrent pas  sur  le  christianisme  traditionnel.  C'est  parce  que 
la  religion,  telle  quelle  du  passé,  malgré  ses  croyances  supersti- 
tieuses, donne  au  moins  un  aliment  au  sentiment  religieux,  qu'elle 
regagna  une  partie  du  terrain  qu'elle  avait  perdu. 

Il  y  a  dans  les  deux  mouvements  opposés  de  destruction  et  de 
réaction  qui  refont  au  dix-huitième  et  au  dix-neuvième  siècle,  un 
grand  enseignement.  La  destruction  ne  suffit  point  :  les  hommes 
n'abandonneront  jamais  une  foi,  quelque  imparfaite  qu'elle  soit, 
pour  le  néant;  ils  se  disent  que  mieux  vaut  un  abri  quelconque 
contre  les  tourmentes  de  la  vie  que  d'être  exposé  nu  et  sans  dé- 
fense aucune  à  toutes  les  tempêtes.  Tant  que  dure  le  combat, 
ceux  qui  y  prennent  part  peuvent  s'enthousiasmer  de  la  démolition 
qu'ils  accomplissent  :  mais  quand  le  sol  est  jonché  de  débris,  et 
que  l'ardeur  de  la  bataille  s'éteint,  que  reste-t-il  aux  lutteurs?  que 
reste-t-il  à  ceux  qui,  étrangers  à  la  lutte,  n'ont  pas  envie  de  quitter 
leur  demeure,  quelque  misérable  qu'elle  soit,  pour  se  camper  sur 
des  ruines?  Le  temps  de  la  destruction  est  passé;  pour  mieux 
dire,  ce  n'est  qu'en  reconstruisant,  que  nous  pouvons  détruire  ce 
qui  survit  aux  coups  du  dix-huitième  siècle.  Élevons  un  édifice 
majestueux  qui  puisse  recevoir  tous  ceux  qui  demandent  un 
abri,  et  ils  se  hâteront  de  quitter  leurs  buttes.  Comment  bfttir  oe 
temple  nouveau?  Suffit-il  de  ramasser  les  pierres  informes  qui 
gisent  çà  et  là,  tristes  restes  de  la  vieille  religion?  Ce  n'est  pas 
avec  des  matériaux  usés,  pourris  que  l'on  construira  un  édifice 
durable.  Ce  n'est  point  du  passé  qu'il  faut  s'inspirer,  quand  on 
veut  retremper  les  croyances  religieuses,  c'est  de  l'avenir.  Il  faut 
que  le  passé  se  transforme  sous  l'influence  des  sentiments  et 
des  idées  dont  Dieu  dépose  le  germe  dans  le  sein  de  rhumanité. 
Profitons  de  la  leçon  et  mettons-nous  à  l'œuvre  :  l'appui  de  Dieu 
ne  nous  manquera  point. 


CHAPITRE   I 


LES   PHILOSOPHES   ET   LE   CHRISTIANISME 


§  1.  Dewartcf 

I 

Un  des  plus  nobles  penseurs  du  dix-huitième  siècle,  Gondorcet 
dit  dans  un  discours  sur  les  sciences  mathématiques,  prononcé 
en  1786,  que»  DescaYtes  assura  pour  toujours  à  la  raison  ses  droits 
et  son  indépendance.  ^  Quelques  années  plus  tard,  la  C!onventioa 
nationale  décréta,  sur  le  rapport  de  Ghénier,  que  le  philosophe 
méritait  les  honneurs  dus  aux  grands  hommes,  et  que  son  corps 
serait  transporté  au  Panthéon  français.  Le  rapporteur  justifia  le 
projet  en  disant  «  qu'une  nation,  devenue  libre  en  devenant  philo- 
sophe, devait  une  haute  justice  à  Thomme  prodigieux  qui  apprit  à 
rhumanité  à  examiner  et  non  pas  à  croire.  »  Jamais  plus  magnifique 
éloge  n*a  été  fait  d'un  libre  penseur.  Descartes  le  mérite-t-il?  Dans 
le  domaine  de  la  philosophie  pure,  oui  ;  non,  dans  l'application  de 
la  philosophie  à  la  religion.  Comme  philosophe,  on  peut  répéter 
avec  Hegel  que  Descartes  a  inauguré  le  règne  de  la  pensée  mo- 
derne, et  le  saluer  comme  un  des  héros  de  l'humanité  (1),  mais  il 
n'est  pas  vrai  de  dire  quHl  apprit  aux  hommes  à  examiner  au  lieu  de 
croire;  cette  gloire  appartient  à  son  disciple  Spinoza  :  c'est  le  pen- 

(i)  Hegel,  Goiebiebte  der  Philosophie,  t.  ni,  pag.  3»»  331. 
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seur  hollandais  qui  est  le  mattre  des  libres  penseurs.  Descartes 
abaissa  au  contraire  la  philosophie  devant  la  religion  autant  que 
cela  dépendait  de  lui. 

On  rougit  pour  la  philosophie,  en  lisant  TÉpitre  par  laquelle  Des- 
cartes dédia  ses  Méditations  à  la  Sorbonne  :  «  Si  vous  daignez 
prendre  tant  de  soin  de  cet  écrit  que  de  vouloir  premièrement  le 
corriger  (1).  »  C'est  un  philosophe  qui  parle  à  des  théologiens,  et 
l'on  dirait  que  c'est  un  enfant  qui  craint  la  férule,  s'il  manque  une 
réponse  de  son  catéchisme.  La  philosophie,  c'est  la  libre  pensée, 
ou  ce  n'est  rien;  or  la  liberté  de  penser  s'allie-t-elle  à  la  censure? 
Et  voilà  un  philosophe  qui  va  au  devant  de  la  censure,  qui  la  sol- 
licite comme  une  faveur  !  A  la  fin  de  ses  Principes^  Descartes 
déclare  formellement,  «  qu'il  n'affirme  rien,  mais  qu'il  soumet 
tout  ce  qu'il  a  dit  à  l'autorité  de  l'Église  catholique  (2).  »  Un  his- 
torien français  dit  que  le  philosophe  chercha  à  se  concilier  la 
faveur  des  jésuites  ;  il  faudrait  dire  qu'il  mendia  leur  appui  ;  il  est, 
en  effet,  humble  comme  un  mendiant,  quand  il  écrit  «  que  la  Com- 
pagnie seule  peut  plus  que  le  reste  du  monde  pour  faire  valoir  sa 
philosophie  ou  la  mépriser,  »  quand  il  proteste  qu'il  fera  tout  son 
possible  pour  mériter  l'approbation  des  révérends  pères  (3).  Ainsi 
la  destinée  de  la  philosophie  dépendrait  du  bon  ou  du  mauvais 
vouloir  d'un  ordre  religieux  qui  par  son  essence  est  hostile  à 
toute  libre  pensée,  puisqu'il  est  l'esprit  d'autorité  incarné  et  qu'il 
fait  de  l'homme  un  cadavre!  Cet  abaissement  de  la  philosophie 
devant  l'autorité  des  jésuites  et  des  docteurs  en  Sorbonne  impa- 
tienta, même  au  dix-septième  siècle,  un  évêque  à  qui  Tonne  repro- 
chera pas  de  manquer  de  respect  pour  l'Ëglise.  «  Descartes,  dit 
Bossuet,  a  toujours  craint  d'être  noté  par  l'Ëglise,  et  on  lui  voit 
prendre  sur  cela  des  précautions  qui  allaient  jusqu'à  l'excès  (4).  » 
Bossuet  Le  prononce  pas  le  mot  de  pusillanimité,  mais  il  est  sur 
ses  lèvres.  Oui,  il  faut  le  dire.  Descartes  a  poussé  la  soumission  à 
Tautorité  jusqu'à  la  lâcheté. 

Hàtons-nous  d'ajouter  que  l'illustre  philosophe  était  de  bonne 
foi,  en  ce  sens  qu'il  se  croyait  parfaitement  orthodoxe.  Un  théo- 

(i)  (Eovret  de  Degcartes,  1. 1,  pag.  SI.  (fedit.  d«  CcuHn,) 
CI)  Detearut,  1. 111,  pag.  825. 

(3)  BaaiUier,  Histoire  de  la  philoiopbie  cartésienne,  1. 1,  pag.  46. 

(4)  Bosttut,  Lettre  da  24  mars  1701.  iO£uvreê,  i.  XVU,  pag.  474.) 
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h>glen  reformé,  disciple  dd  Descartes,  en|:ageatt  son  mettre  à  exa- 
miner les  fondements  de  la  religion  :  que  répondit  celui  à  qui  Toa 
fait  gloire  d'avoir  remplacé  la  foi  par  Vexamén?  «  l'aï  la  religion 
de  Ëda  nourrice,  j*ai  la  religion  du  roi  (1).  )»  A  quoi  bon  examiner, 
quand  on  est  catholique?  Cette  bonne  mère  i'Ëglise  dispense  ses 
enfbnts  d'un  si  rude  labeur;  ils  n'ont  pas  besoin  de  penser,  elle 
luense  pour  eux,  et  ce  qu'elle  pense,  c'est  la  vérité.  Descartes 
éerlt  «  qu'il  croît  fermement  à  l'infaillibilité  de  TÉglise  (2).  »  Dès 
lors  tout  est  dit  ;  il  faut  répéter  avec  Tertullien  :  à  quoi  bon  Platon 
après  l'Ëcriture?  Qu'importe  que  les  dogmes  du  catholicisme 
soient  absurdes,  à  commencer  par  ThifaillibilitéTIi  suffit  de  croire 
à  une  absurdité,  toirtes  les  autres  voiat  de  soi.  Groyea  avec  Des- 
éartes  que  l'Église  est  infaillible,  et  vous  pourrez  vous  reposer  sot 
vos  deux  oreilles.  Seulement  on  nous  permettra  de  demander  au 
grand  philosophe,  pourquoi  il  passa  sa  vie  à  philosopher. 

Nous  ne  rappelons  pas  ces  faits  pour  abaisser  un  nom  qui 
comptera  toujours  parmi  les  plus  illustres;  si  nous  les  constatons, 
c'est  qu'ils  offirent  un  grand  enseignement.  Un  historien  français, 
dit  de  Descartes  :  «  Nous  procédons  tous  de  lui,  nous  sommes 
tous  de  sonsang  (3).  »  Nous  allons  dire  en  quel  sens  cela  est  vrai. 
La  philosophie  moderne  ne  se  vante  plus  d'être  en  harmonie  avec 
le  catéchisme;  comment  donc  se  rattache-t-elle  à  Descartes,  si 
prudent,  si  craintif  en  fait  d'orthodoxie?  C'est  qu'en  dépit  de  sa 
prudence,  et  malgré  toutes  ses  protestations,  sa  philosophie  est 
antiehrétienne  ;  si  l'on  fait  abstraction  do  ses  intentions,  on  peut 
l'appeler  le  chef  des  libres  penseurs.  Gela  est  ainsi,  parce  que 
èela  ne  peut  pas  être  autrement.  Toute  philosophie  qui  mérite  ce 
nom  est  en  opposition  avec  le  christianisme,  car  la  philosophie 
est  en  essence  la  libre  pensée,  et  la  libre  pensée  ne  s'inspire  point 
du  catéchisme.  Qu'importeot  après  cela  les  protestations  de 
Deseartes?  Elles  ne  servent  qu'à  mettre  dans  une  plus  grande 
évidence  l'hostilité  fatale  du  christianisme  et  de  la  philosophie. 

Descartes  écrit  au  père  Hersenne  qu'aucune  philosophie  ne 
s'aeeorde  aussi  bien  avec  la  foi  catholique  que  la  sienne.  Il  dit 
même  cela  du  mystère  de  TEucharistie  et  assure  que  sa  philoso- 

(i)  BaiUety  Vie  de  Detcarlet,  t.  II,  pag.  515. 

(S)  Lettre  de  1640.  {OEuvreê,  t.  VIII,  ptf  •  W!.) 

(3)  Damiron,  Rapport  sar  la  question  d«  cartésianiinie. 
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phie  Texplicjue  parfoitemem  :  <c  Je  vous  jure  sérieusement,  dit-iU 
que  je  le  erois  ainsi  que  je  le  dis  (1).  »  Voilà  la  bonne  foi  de 
Descartes  hors  de  contestation;  il  était  loin  de  se  douter  que  sa 
bonne  foi  même  témoignerait  contre  le  christianisme.  Si  toute  phi- 
losophie, en  tant  que  libre  pensée,  est  inalliable  avec  ta  foi  chré- 
tienne, celle  de  Descartes,  moins  que  toute  autre,  se  peut  conci- 
lier avec  un  dogme  qui  repose  sur  le  surnaturel,  surnaturel  qui 
D*a  d*autre  fondement  de  crédibilité  que  la  tradition.  Quel  est  en 
effet  ïe  principe  essentiel  de  ia  philosophie  cartésienne?  Écoutons 
Descartes  :  «  Jetésolus  de  ne  recevoir  jamais  aucune  chose  pour 
waie  que  je  ne  la  connusse  évidemment  être  telle;  c'est  à  dire  ne 
comprendre  rien  de  plus  en  mes  jugements  que  ce  qui  se  préseû^ 
terail  si  clairement  et  si  distinctement  à  mon  esprit,  que  je 
n'eusse  aucune  occasion  do  le  mettre  en  doute  (2).  »  Voilà  une 
fière  déclaration  et  digne  d'un  libre  penseur;  c'est  une  déclaration 
de  guerre  au  christianisme  traditionnel  et  à  toute  religion  révélée. 
QQ*est--ce  en  effet  que  le  principe  de  ïévidenccy  sinon  l'essence  dp 
rationalisme?  Reste  à  savoir  si  Ton  peut  limiter  le  rationalisme  à 
la  philosophie  et  l'exclure  de  la  religion.  Descartes  l'a  cru,  et  après 
lui  d'illustres  disciples,  Bossuet,  Fénelon  :  rationalistes  quand  ils 
philosophaient,  ils  redevenaient  des  croyants  obéissants,  quand 
le  foi  était  en  cause.  Etrange  illusion ,  à  laquelle  le  dix-huitième 
siècle  donna  un  sanglant  démenti  ! 

La  souveraineté  de  la  raison  règne  dans  la  philosophie,  la  foi  et 
la  tradition  dominent  dans  le  christianisme.  Rien  de  mieux;  mais 
comment  concilier  les  vérités  philosophiques  avec  les  croyances 
religieuses,  la  foi  avec  la  raison?  Descartes  répond  :  «  Gomme  une 
vérité  ne  peut  être  contraire  à  une  autre  vérité,  ce  serait  une 
espèce  d'impiété  d'appréhender  que  les  vérités  découvertes  en  la 
philosophie  fussent  contraires  à  celles  de  la  foi.  »  Impiété,  soit; 
il  ne  s'agit  pas  de  savoir  si  la  contrariété  entre  la  raison  et  la  foi 
est  impie,  mais  si  elle  existe.  Descartes  le  nie  :  «  J'avance  hardi- 
ment, dit-il,  que  notre  religion  ne  nous  enseigne  rien  qui  ne  se 
puisse  expliquer  aussi  facilement  et  même  plus  facilement  suivant 
mes  principes  que  suivant  ceux  qui  sont  communément  reçus.  » 


(1)  CcuHn,  Fragments  pbilotophiqnes,  t.  ïl,  pag.  153. 
(S)  Discours  de  la  Méthode.  (Œiivrea,  1. 1,  psg.  iU.) 
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Descartes  ajoute  qu'il  en  a  donné  une  assez  belle  preuve  touchant 
rEucbaristie  où  l'on  a  pour  l'ordinaire  le  plus  de  peine  à  faire  ac- 
corder la  philosophie  avec  la  théologie  (1).  Nous  allons  voir  à  quel 
prix  le  philosophe  français  parvient  à  établir  l'harmonie  entre  les 
vérités  de  la  raison  et  les  prétendues  vérités  de  la  foi.  Il  vient  de 
lui  échapper  un  mot  qui  peint  admirablement  ce  travail  de  con- 
cordance :  c'est  avec  bien  de  la  peihe^  et  à  la  sueur  de  son  front, 
que  la  philosophie,  qui  se  prétend  chrétienne,  parvient  à  obtenir 
son  brevet  d'orthodoxie  ;  l'accord  n'est  en  réalité  qu'une  gageure 
contre  le  bon  sens. 

Descartes  nous  explique  comment  il  s'y  prend  pour  concilier  la 
philosophie  avec  la  parole  de  Dieu.  On  lui  adressa  des  objections 
tirées  de  la  Bible.  Bon  gré  mal  gré  il  fallut  répondre  :  il  le  fit  en 
se  rejetant  sur  un  double  sens  de  l'Ëcriture  :  «  Tout  le  monde, 
dit-il,  connaît  assez  la  distinction  qui  est  entre  ces  façons  de  par- 
ler de  Dieu,  dont  l'Écriture  se  sert  ordinairement,  qui  sont  aceùm" 
modées  à  la  capacité  du  vulgaire  et  qui  contiennent  bien  quelques 
vérités,  mais  seulement  en  tant  qu'elle  est  rapportée  aux  hommes, 
et  celles  qui  expriment  une  vérité  plus  simple  et  plus  pure,  qui  ne 
change  point  de  nature,  encore  qu'elle  ne  leur  soit  point  rap- 
portée. »  C'est  le  fameux  système  d'accommodement  qui  joue  un  si 
^  grand  rôle  dans  l'histoire  du  rationalisme  théologique,  et  qu'au- 
jourd'hui les  vrais  orthodoxes  repoussent ,  parce  qu'il  ouvre  la 
porte  à  l'ennemi.  Il  tend  en  effet  à  rejeter  sous  prétexte  d'ac- 
commodement, tout  ce  qui  dans  l'Écriture  choque  la  raison,  ce 
qui  signifie  bien  que  l'on  rationalise  l'Écriture;  et  que  devient 
alors  la  foi? 

Le  philosophe  a  le  pressentiment  que  son  interprétation  finira 
par  le  brouiller  avec  l'orthodoxie  ;  voilà  pourquoi  il  se  sent  mal  à 
l'aise,  il  est  de  mauvaise  humeur  quand  on  l'attire  sur  le  terrain  de 
la  Bible,  il  finit  par  déclarer  que  désormais  il  ne  répondra  plus  à  de 
pareilles  objections  (2).  Descartes  n'avait  pas  tort.  Mais  que  devient 
alors  l'évidente  harmonie  entre  sa  philosophie  et  le  christianisme! 
Si  elle  est  si  évidente,  pourquoi  reculer,  quand  il  s'agit  de  mettre 
cette  évidence  dans  tout  son  jour?  C'est  que  l'évidence  risquait  de 


(i)  DescarUê,  Lettrei(t.  IX,  par.  S?). 

(9)  Bouillier,  Histoire  de  la  phUoiopUe  cartésienne,  1. 1,  pag.  45. 
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se  tourner  contre  la  religion.  Les  disciples  de  Descartes,  qui 
appartenaient  à  des  sectes  réformées,  furent  moins  prudents  que 
leur  maître  :  l'un  d'eux  voulut  prouver  que  rËcriture  n'était  point 
contraire  au  mouvement  de  la  terre  (1).  Or,  en  se  fondant  sur  cette 
même  Écriture,  l'inquisition  condamna  la  doctrine  de  Galilée 
comme  hérétique.  A  qui  croire?  Les  hommes  qui  écoutent  leur 
bon  sens  se  dirent  qu'il  fallait  croire  la  raison  et  laisser  là  la 
Bible;  ceux  qui  à  toute  force  tenaient  à  rester  chrétiens  de  nom, 
accommodèrent  si  bien  la  parole  de  Dieu  à  la  raison ,  que  les 
dogmes  incompréhensibles  de  la  théologie  se  transformèrent  en 
Térités  philosophiques.  C'était  le  rationalisme  en  plein. 

Descartes,  plus  avisé,  s'en  tint  à  son  principe  sur  l'accord  de  la 
raison  et  de  la  foi,  sans  s'aventurer  sur  le  terrain  scabreux  de 
l'application.  Il  avait  une  si  grande  révérence  pour  la  théologie, 
disait-il,  qu'il  n'osait  y  toucher  :  «  Les  vérités  révélées  étant  au 
dessus  de  notre  intelligence,  il  faudrait  quelque  extraordinaire 
assistance  du  ciel  pour  entreprendre  de  les  examiner.  »  Le  respect 
touche  à  l'ironie.  S'il  est  sincère,  alors  la  philosophie  abdique.  Il* 
y  a  telles  questions  que  le  philosophe  peut  négliger  à  la  rigueur, 
mais  quand  la  théologie  et  la  morale  se  rencontrent,  le  philosophe 
peut-il  dire  encore  à  la  foi  :  je  vous  respecte  si  fort  que  je  ne  veux 
pas  même  savoir  si  vous  dites  le  contraire  de  ce  que  je  pense? 
On  pressait  notre  philosophe  de  dire  son  avis  sur  les  peines  éter- 
nelles :  étaient-elles  oui  ou  non  convenables  à  la  bonté  de  Dieu  ? 
On  ne  put  jamais  l'obliger  à  en  parler.  Il  s'excusait,  dit  son  bio- 
graphe, en  disant  que  l'on  s'exposait  à  traiter  indignement  des 
vérités  de  révélation,  lorsqu'on  entreprenait  de  les  démontrer  ou 
de  les  affermir  par  des  raisons  purement  humaines  (3).  On  serait 
tenté  de  soupçonner  qu'il  craignait  encore  autre  chose,  tellement 
sa  doctrine  est  en  opposition  avec  le  dogme  catholique. 

Un  disciple  enthousiaste  de  Descartes  dit  que  sa  philosophie  est 
la  revendication  la  plus  énergique  de  l'individualité  et  de  la  liberté 
de  la  pensée  :  a  II  rompt  avec  tout,  dit  Bordas-Desmoulins,  il  ne 
relève  que  de  soi,  est  souverainement  lui-même.  Ses  critiques  lui 


(1)  WiUichiui,  {BoMiUiêr,  Hlitolre  de  la  philoiopMe  Mrtétitime,  1. 1,  p«g.  173.) 
9)  Deieartes,  de  U  Méthode,  U I,  pag.  I». 
O  BaUkt,  Vie  de  Descartee,  t.  II,  pag.  609. 
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parlaient  d'autorités.  Des  autorités,  s'6crie*t-ilt  des  autorités  à 
moi  qui  ignore  s*il  y  a  des  hommes  (1)1  »  «  Le  précepte  de  ne  se 
rendre  qu'à  l'évidence,  ajoute  H.  Cousin,  est  un  préeepte  de 
liberté,  il  afilranchit  l'esprit  humain,  et  celui  qui  l'a  proclamé  te 
premier  a  pu  justement  être  appelé  le  libérateur  de  la  raison 
humaine  (S).  »  Nous  souscrivons  à  ces  éloges,  mais  nous  deman- 
dons si  l'esprit  de  l'homme  peut  être  afliranchi  pour  un  tiers  ou  un 
quart?  affranchi  pour  la  raison,  et  esclave  pour  la  foi?  Répu- 
diera-t-il  toute  espèce  d'autorité  comme  philosophe,  au  point 
d'ignorer  qu'il  y  ait  des  autorités,  et  se  soumeltra-4*il  comme 
croyant  à  la  plus  despotique  de  toutes  les  autorités>  à  la  tyrannie 
incarnée  dans  l'Église?  Gela  est  impossible,  et  si  cela  a  été  pour 
Descartes,  on  ne  le  comprend  que  comme  une  inconséquence 
extrême.  Logiquement  cela  est  inconcevable.  H.  Cousin  avoue  que 
Vividmce  de  Descartes  est  à  elle-même  toute  sa  garantie  ;  il  avoue 
que  par  là  tombent  d'un  seul  coup  toutes  les  autorités  quelles 
qu'elles  soient,  dominations  temporelles,  cela  va  sans  dir^  mais 
•aussi  dominations  religieuses,  bien  que  consacrées  par  la  vénéra- 
tion des  siècles.  Gomment  concilier  cette  liberté  excessive  avec 
une  servitude  tout  aussi  excessive  ?  L'homme  peut-il  se  scinder 
ainsi,  donner  une  part  de  son  âme  pieds  et  poings  liés  à  FÉglise, 
et  être  néanmoins  libre  pour  le  reste? 

Laissons  là  ces  vaines  distinctions,  et  avouons  que  le  {urincipe 
de  l'évidence  de  Descartes  conduit  logiquement  au  rationalisme 
en  théologie.  Les  vrais  catholiques  et  les  vrais  protestants  sont 
aujourd'hui  d'accord  sur  ce  point.  Un  défenseur  du  catholicisme 
remarqu|8  très  bien  que  le  caractère  qui  fait  l'essence  du  dogme 
catholique,  c'est  le  principe  d'autorité;  il  ajoute  que  dans  tout  le 
le  système  philosophique  de  Descartes  il  a  vainemefit  cherché  un 
mot  en  faveur  de  l'aotorité  (3).  Il  est  impossible  qu'il  y  ait  un 
atome  du  principe  d'autorité  chez  Descartes,  puisque  le  fonde- 
ment de  sa  philosophie  en  est  la  négation.  Dès  lors  nous  sommes 
hors  de  l'Église  catholique  et  nous  venons  à  pleines  voiles  ven 
la  réforme.  L'évidence  est  essentiellement  la  conviction  de  Tindi* 


(I)  Bordoê-Bem^uliM,  le  OM(éiilafeiiv««  1. 1,  |iaf  ». 

(S)  Cousin,  de  la  Philosophie  do  Descartes.  (JiAÊrnaL  dei  mvmnttg  t66fl^  pag.  MflL) 

(3)  lu  foret,  dans  U  Revue  caUiolique,  1846,  pag.  MOL 


LA  PHILOSOPHIE.  DESCAKTËS.  33l 

vidu  :  c'est  la  formule  philosophique  du  protestantisme,  dit  un 
philosophe  allemand  (1).  Or  qui  dit  protestantisme,  dit  rationa- 
lisme dans  le  domaine  de  la  religion;  et  que  reste-t-il  alors,  nous 
tte  disons  pas  du  dogme  catfaoliquie,  mais  des  croyances  chré- 
tiennes? Que  devient  la  révélation  miraculeuse,  quand  on  la 
sMmet  au  jugement  de  la  raison?  Une  illusion  ou  une  supercherie. 
Qae  deviennent  les  mystères?  Un  non^sens,  ou  une  duperie.  Que 
deviennent  les  dogmes,  la  chute,  la  rédemption,  la  grâce,  sans 
lesquels  il  n*y  a  pins  de  christianisme?  Les  admirateurs  ûù  Des- 
cartes conviennent  que  pas  un  mot  dans  ses  écrits  philosophiques 
ne  révèle  qu'il  soit  catholique,  ou  seulement  chrétien  (2)  :  un  païen 
aurait  pu  les  signer  aussi  bien  qu'un  disciple  du  Christ.  Le  philo- 
sophe du  dix-septième  siècle,  aussi  bien  que  les  phitoso])hes 
d'Athènes  et  de  Rome,  ignore  que  la  raison  de  l'homme  soit  affai- 
blie par  le  péché  originel.  Qu'est-ce  qu'il  y  a  donc  de  chrétien  chei 
lui?  Il  ne  reste  qu'une  profession  de  foi.  Descartes  se  dit  chrétien, 
et  il  faut  bien  l'en  croire  ;  mais  on  pourrait  lui  demander  s'il  est  bien 
sûr  de  ce  qu'il  dit.  Il  lui  échappait  par-ci  par-là  des  paroles  qui 
attestent,  que,  s'il  avait  la  foi,  sa  foi  n'était  du  moins  pas  très 
vive  :  «  Quoique  la  religion,  dit^l,  nous  enseigne  beaucoup  de 
choses  touchant  l'état  de  l'autre  vie,  j'avoue  pourtant  en  moi  une 
infirmité  qui  m'est  commune,  ce  me  semble,  avec  la  plupaii  des 
hommes.  C'est  qu'encore  que  nous  voulions  croire^  et  que  même 
lïons pefisions  croire  très  fermement  tout  ce  qui  nous  est  enseigné 
par  la  religion,  nous  n'avons  pas  néanmoins  coutume  d'être  si 
touchés  des  choses  que  la  foi  seule  -nous  enseigne,  et  où  notfe 
raison  ne  peut  atteindre,  que  de  celles  qui  nous  sont  avec  cela 
p^suadées  par  des  raisons  naturelles  fort  évidentes.  »  Est-ce 
là  la  foi  qui  transporte  les  montagnes,  la  foi  des  Pères  de  TÉglise 
qoi  croient  les  dogmes  parce  qu'ils  sont  absurdes?  Ou  n'est-ce  pas 
une  foi  de  commande  qui  commence  à  chanceler?  Descartes  est 
tout  près  de  ceux  qui  voudraient  croire^  et  qui  ne  le  peuvent  plus  : 
seulement  il  pense  encore  eroire,  illusion  qui  lui  reste  de  la  re/î- 
9ton  de  sa  nourrice. 


(1)  Brdman,  Geiehiehte  der  Deaeren  Philoiophie,  1. 1,  pag.  W. 

09  Pewerbadi,  6«te1iickte  der  leUioiziieheD  Philosophie,  pag.  fM.  —  Bordas-DesmotUin,  le 
CvtétttBitiDe,t.l,pas.lS9. 
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II 

Les  orthodoxes  ne  s'y  sont  point  trompés.  Descartes  qui  croyait 
que  sa  philosophie  s'accordait  si  merveilleusement  avec  le  chris- 
tianisme, a  été  répudié  par  toutes  les  confessions.  «  Dieu  merci, 
dit  l'ironique  Bayle,  nous  sommes  tous  d'accord,  catholiques  et 
réformés,  pour  ce  qui  regarde  la  haine  du  cartésianisme.  C'est  une 
secte  que  l'on  excommunie  aussi  bien  parmi  les  protestants  que 
parmi  les  moines  (1).  »  Le  mot  de  haine  n'est  pas  trop  fort,  et 
c'est  une  haine  théologique,  c'est  à  dire  le  beau  idéal  en  fait  de 
haine.  Ces  âmes  si  aimantes»  si  l'on  en  croit  leurs  paroles,  témoi- 
gnent leur  charité  en  haïssant.  Descartes,  le  premier  parmi  les 
philosophes  modernes,  donna  une  démonstration  philosophique 
de  l'existence  de  Dieu.  Nous  entendrotis  un  docteur  catholique,  le 
sévère  Arnauld,  lui  faire  honneur  de  cette  œuvre,  oit  il  voyait  la 
main  de  la  Providence  pour  confondre  les  athées.  Il  ne  voyait  pas 
clair  :  un  théologien  réformé,  Gilbert  Yoêt,  prouva  comme  quoi 
cette  démonstration  de  l'existence  de  Dieu  n'était  qu'un  athéisme 
déguisé.  Ce  digne  oint  du  Seigneur  ameuta  contre  le  philosophe 
français  tous  ceux  qui  avaient  du  sang  calviniste  dans  les  veines. 
Les  synodes  condamnèrent  à  l'envi  le  cartésianisme.  L'un  décréta 
ce  qu'avait  décrété,  au  seizième  siècle,  un  concile  catholique,  que  la 
philosophie  n'avait  rien  à  voir  dans  la  théologie,  et  défendit  aux 
théologiens  d'employer  les  raisonnements  de  Descartes  dans  leurs 
écrits  ou  dans  leurs  leçons.  Un  autre  décida  que  nulle  dignité 
ecclésiastique,  pas  même  une  chaire  d'université,  ne  serait 
accordée  à  ceux  qui  feraient  profession  de  cartésianisme.  Ce  dé- 
bordement de  haine  était  une  'manière  de  charité  :  on  avertit  les 
familles,  sous  peine  de  leur  salut  éternel,  de  ne  pas  envoyer  leurs 
enfants  dans  les  écoles  où  l'on  enseignait  la  philosophie  de  Des- 
cartes, philosophie  infectée  de  matérialisme  et  d'athéisme  (2). 

Passons  dans  l'autre  camp.  Les  jésuites  régnaient  dans  l'ensei- 
gnement, ils  régnaient  sur  la  conscience  des  rois.  Vainement  Des- 
cartes s'était-il  humilié  jusqu'à  implorer  la  protection  de  la  toute- 


(1)  Bayle,  NooTellei  de  la  répnbliqae  des  lettres,  jala  1864.  {OEuvret,  1. 1,  pig.  81.) 
CK)  BouiUier,  Hûtoire  de  la  philosophie  cartésienne,  1. 1,  pag.  268. 
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puissante  compagnie»  les  révérends  pères  furent  intraitables. 
Leibniz  écrit  à  Âmauld  qu'ils  ne  croyaient  point  aux  protestations 
du  philosophe  français,  qu'ils  n'y  voyaient  que  de  la  simulation, 
faite  pour  le  besoin  de  sa  cause;  qu'après  tout  les  paroles  étaient 
contraires  au  fait,  attendu  que  la  philosophie  cartésienne  était 
incompatible  avec  le  christianisme  (1).  H  y  eut  une  persécution  en 
règle.  Les  jésuites  poussèrent  la  sacrée  congrégation  de  l'Index  à  dé- 
fendre la  lecture  des  œuvres  de  Descartes.  Ils  remuèrent  l'université 
de  Paris.  Le  parlement,  toujours  hostile  aux  nouveautés,  était  prêt  à 
se  prononcer  contre  la  nouvelle  philosophie,  quand  Boileau  publia 
son  Atrét  burlesque,  et  épargna  par  cette  plaisanterie  une  honte  à 
la  magistrature  française.  Cet  échec  ne  découragea  point  les 
pères;  ils  s'adressèrent  au  roi  et  obtinrent  un  arrêt  du  conseil  qui 
interdit  l'enseignement  de  la  philosophie  de  Descartes  dans  l'uni- 
versité de  Paris  (2).  Descartes  trouva  un  partisan  dans  le  sein  de 
la  compagnie;  on  sait  les  persécutions  dont  le  pauvre  père  André 
fut  abreuvé.  Voici  une  lettre  curieuse  qui  lui  fut  adressée  par  un 
membre  influent  de  l'ordre;  elle  nous  apprend  jusqu'où  allait  la 
haine  du  nom  de  Descartes  au  sein  d'une  société  qui  avait  la  pré- 
tention d'aimer  la  science,  ce  La  vérité  est  que  cette  doctrine  est 
en  toute  sa  substance  opposée  à  la  bonne  théologie,  et  même  en 
plusieurs  articles  à  la  foi.  Vous  savez  qu'elle  a  été  réprouvée  à 
Rome.  Vous  ne  pouvez  ignorer  que  le  général  et  les  supérieurs  la 
défendent,  que  la  compagnie  prétend  non  seulement  qu'on  ne 
l'approuve  point,  mais  encore  qu'on  la  combatte,  ainsi  qu'on  com- 
battait celle  de  Calvin  avant  le  concile.  ...  Comprenez-vous,  cher 
père,  que  dire  que  vous  l'estimez,  c'est  comme  qui  dirait  :  J'ai  de 
l'estime  pour  Calvin  (3).  » 

Rome  avait  parlé,  cela  devait  suffire  pour  imposer  silence  à  la 
raison.  Il  se  passa  dans  la  ville  éternelle  une  scène  entre  un  doc- 
teur en  théologie  de  Louvain  et  un  cardinal  qui  nous  révèle  les 
sentiments  de  la  haute  Église.  Le  cardinal  s'étonnait  que  la  philo- 
sophie de  Descartes  fût  enseignée  à  Louvain;  le  Louvaniste  prit 
la  défense  de  VAlma  Mater.  Là-dessus  Son  Eminence  s'emporta  : 
«  Cette  philosophie,  s'écria-t-îl,  est  remplie  d'erreurs  venant  d'une 

(1)  Briefwêckêel  zwiêchen  Leibniz  und  Amauldj  pag.  139. 

(D  CcuHn,  FragmeoU,  t.  II,  pair.  174,  it. 

(^  Œuvras  dn  péni  André,  loirodoction  de  Gonsin,  pag.  88. 
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crasse  ignorance.  »  Les  cardinaux  aiment  tant  les  lumières! 
«  Puis,  contiQua-t-il,  elle  conduit  à  l'athéisme.  »  Le  nonce  ne 
manqua  pas  de  dénoncer  la  nouvelle  hérésie  à  la  faculté  de  théo^ 
logie  de  Louvain.  Mais  voiHi  que  le  cartésianisme  envahit  la 
faculté  de  médecine.  Nouvelle  dénonciation  du  nonce  dans  laquelle 
il  traita  la  philosophie  de  Descartes  A^épicurienne  :  le  terme  était 
on  ne  peut  mieux  choisi  pour  caractériser  une  doctrine  essentid^ 
lement  spiritualiste.  La  faculté  de  philosophie  réprouva  le  carté- 
sianisme par  les  plus  sévères  censures  :  «  C'est  une  insulte  à  toute 
Tantiquité  :  c'est  une  nouveauté  profane,  exotique.  »  Ce  dernier 
reproche  est  délicieux  :  la  philosophie  cartésienne  n'avait  pas  le 
goût  du  terroir  flan^nd,  dono  elle  était  fausse,  présomptueuse» 
intolérable,  dangereuse  pour  la  foi  des  Belges  (1)  qui  venaient  à 
Louvain  pour  cultiver  leur  intelligence.  Gela  s'appelle  aujourd'hui 
une  Vénérable  institution»  source  de  lumières,  foyer  de  civili- 
sation ! 

Il  faut  cependant,  dit-on,  rendre  une  justice  aux  ennemis  de 
Descartes,  c'est  que  leur  haine  éuit  clairvoyante.  Cest  un  mérite 
très  mince  ;  il  se  réduit  à  combattre  toute  innovation,  parce  que 
tout  progrès  compromet  une  foi  qui  se  dit  immuable.  L'opposition 
entre  la  nouvelle  .philosophie  et  le  christianisme  traditionnel 
éclata  déjà  du  vivant  de  Descartes.  Un  illustre  théologien,  grand 
batailleur,  qui  rompit  plus  d'une  lance  en  flaiveur  de  la  transsubs- 
tantiation, sonna  l'alarme.  «  La  doctrine  de  Descartes,  dit  Arnauld» 
que  rétendue  est  de  l'essence  de  la  matière,  est  iuconciliable  avec 
le  mystère  de  l'eucharistie  :  en  effet,  il  est  de  foi  que  la  substance 
du  pain  étant  ôtée  du  pain  eucharistique,  les  seuls  accidents  y 
demeurent  et  parmi  ces  accidents  figure  l'étendue.  »  La  foi  regar- 
dait donc  comme  un  accident  ce  que  la  philosophie,  d'accord  avec 
le  bon  sens,  regardait  comme  une  essence.  Que  répondre?  Des- 
cartes,  dit  son  biographe,  aurait  bien  voulu  se  dispenser  de 
remuer  cette  matière  de  la  transsubstantiation;  mais  étant  mis  au 
pied  du  mur  par  la  lettre  d'Àrnauld,  il  n'y  avait  plus  moyen  de 
reculer.  Il  lui  fallut  s'expliquer,  dit  Baillet,  au  nurins  passabU" 
ment  (2).  Plaignons  le  pauvre  philosophe  obligé  de  démootrer 


(i)  ITArgentré,  Gollttctio  jodiciorom,  t.  IH,  tappleou,  pag.  309. 
(i)  BaiUet,  Vie  de  Detctrtes,  i.  H,  pag.  518-5i0. 
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qu^Qii  corps  peut  se  trouver  en  deux  lieux  à  la  fbis,  obligé  d'ad** 
mettre  les  miracles  de  Tagneau  sanglait,  bien  que  manifestement 
forgés  pour  le  besoin  de  la  cause  (1).  Voilà  josqu'oii  doit  s'abais- 
ser la  philosophie,  quand  elle  tient  à  rester  dans  de  bons  termes 
avec  ta  théologie  !  L*honnête  Baillet  conclut  que  Descartes  eût 
mieux  fait  de  reconnaître  de  bonne  foi  et  sans  détour  Fimpossibi** 
lité  morate  où  seront  toujours  les  philosophes  de  démontrer  la 
transsubstantiation  par  les  principes  de  la  physique  :  ce  qui 
revient  à  dire  qu'il  faut  choisir  entre  ta  philosophie  et  le  caté* 
chisme.  Voulez-vous  philosopher,  alors  dites  adieu  à  la  foi  chré- 
tienne :  tenez* vous  à  votre  salut  à  la  façon  de  l'Église,  alors  lait^ 
sez-là  la  libre  pensée. 

Une  accusation  plus  grave  fut  portée  contre  Descartes.  Des  per- 
sonnes, dit  Baillet,  qui,  d'ailleurs,  n'étaient  pas  de  ses  ennemis, 
ont  cru  entendre  un  langage  conforme  à  celui  des  pélagiem  dana 
lee  termes  de  son  discours  de  la  Méthode,  où  il  s'exprime  ainsi 
sur  le  pouvoir  de  faire  le  bien  que  nous  connaissons  et  que  noua 
voulons  :  «  Notre  volonté  ne  se  portant  à  suivre  ou  à  faire  aucune 
chose  que  selon  que  notre  entendement  la  lui  représente  bonne 
ou  mauvaise,  il  suffit  de  bien  juger  pour  bien  faire,  et  de  juger  le 
mieux  que  Ton  puisse,  pour  faire  tout  de  son  mieux ,  c'est  à  dire 
pour  acquérir  toutes  les  vertus  et  ensemble  tous  les  biens  que 
l'on  puisse  acquérir.  »  Que  répond  Descartes?  a  Pelage  a  dit  qu'on 
pouvait  faire  de  bonnes  œuvres  et  mériter  la  vie  éternelle  sans  la 
grftce,  ce  qui  a  été  condamné  de  l'Église.  Moi  je  dis  qu'on  peut 
connaître  par  la  raison  naturelle  que  Keu  existe,  mais  je  ne  di3 
pas  pour  cela  que  cette  connaissance  naturelle  mérite  de  soi  el 
sans  la  grâce  la  gloire  surnaturelle  que  nous  attendons  dans  le 
ciel.  Car,  au  contraire,  il  est  évident  que  cette  gloire  étant  surna- 
turelle, il  faut  des  forces  plus  que  naturelles  pour  la  mériter  (^.  n 
Pauvre  philosophe!  Il  se  débat  dans  le  bourbier  théologiqua 
comme  le  diable  dans  Teau  bénite.  Descartes  ne  voyait  pas  qu'il 
compromettait  la  grâce  surnaturelle  par  cela  seul  qu'il  enseignait 
que  pour  bien  faire  il  suffisait  de  bien  juger,  et  pour  bien  juger  il 
suffit  de  la  raison  naturelle.  Dès  lors  la  grâce  est  inutile  pour  la 


(1)  Dncartes,  ŒoTret,  t  H,  ptg.  35,  m.,7B,  m. 
CD  BaiUet,  Via  de  Deieartat,  i.  II,  pag.  U3. 
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vertu  :  et  pouvait-il  croire  que  la  vertu  ne  suffit  point  pour  gagner 
le  ciel?  Le  bon  sens  en  tout  cas  et  la  conscience  se  révoltent 
contre  la  pensée  que  l'homme  vertueux  brûlera  en  enfer  parce 
qu'il  n'a  pas  cru  à  la  divinité  de  Jésus-Christ  et  aux  autres  choses 
révélées  qui  dépendent  de  la  grâce,  et  devant  ce  cri  de  la  con- 
science il  n'y  a  point  de  théologie  qui  tienne. 

L'accusation  de  pélagianisme  était  capitale  et  elle  était  méritée. 
Descartes  semble  ignorer  qu'il  y  ait  une  chute ,  un  péché  origi- 
nel  ;  il  est  aussi  plein  de  confiance  dans  la  raison  que  si  Eve 
n'avait  jamais  mangé  du  fruit  défendu.  A  quoi  bon  alors  un  répa- 
rateur î  à  quoi  bon  la  révélation?  Au  dix-septième  siècle,  le  débat 
entre  les  cartésiens  et  les  théologiens  ne  dépassait  point  le  ter- 
rain du  dogme.  De  nos  jours  il  a  pris  des  proportions  plus  vastes. 
L'histoire  de  la  philosophie  a  révélé  une  filiation  incontestable 
entre  Descartes  et  son  disciple  Spinoza.  Leibniz,  à  qui  rien  n'échap- 
pait, en  a  déjà  fait  la  remarque  :  «  Le  spinozisme,  dit-il,  est  un 
cartésianisme  immodéré  ;  Spinoza  n'a  fait  que  cultiver  certaines 
semences  de  la  philosophie  de  Descartes.  »  De  là  le  reproche  de 
panthéisme  qui  est  plus  dangereux  que  toutes  les  accusations  que 
l'on  portait  au  dix-septième  siècle  contre  la  philosophie  carté- 
sienne, car  le  panthéisme  menace  non  seulement  le  christianisme 
mais  toute  religion.  Un  philosophe  français,  chef  d'école,  a  essayé 
de  défendre  la  mémoire  de  son  maître  chéri  :  en  défendant  Des- 
cartes, M.  Cousin  se  lavait  en  quelque  sorte  lui-même  des  impu- 
tations que  l'on  n'a  cessé  de  lui  adresser.  Mais  la  cause  est  mau- 
vaise. En  vain,  M.  Cousin  a  voulu  mettre  le  panthéisme  de 
Spinoza  sur  le  compte  de  la  Kabbale,  ses  propres  élèves  ont  pris 
parti  contre  lui  :  «  La  force  active,  la  force  individuelle,  dit  un 
penseur  distingué,  ne  tient  presque  aucune  place  dans  le  monde 
cartésien.  Le  germe  du  panthéisme  est  là  (1).  »  Et  si  l'homme  n'a 
pas  d'existence  individuelle ,  s'il  se  confond  en  Dieu  et  se  perd 
dans  l'être  universel,  que  devient  la  religion?  Peut-il  être  ques- 
tion d'un  rapport  entre  l'homme  et  Dieu,  quand  Dieu  et  l'homme 
ne  font  qu'un? 


(i)  c<mêin,  dans  le  Jùwmal  des  êavanti,  1851,  pag.  U47.  ^  SaU$et,  dam  la  Retme  du 
Deux  Mondes,  1801,  i.  I,  pag.  331. 
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Descartes  ne  se  doutait  pas  des  conséquences  que  Spinoza 
déduisit  de  ses  principes.  Ses  contemporains,  sauf  Leibniz,  ne 
les  aperçurent  pas  davantage.  Les  objections  que  lui  faisaient  les 
réformés  et  les  jésuites  sont  stupides  quand  on  se  place  sur  le 
terrain  de  la  libre  pensée.  Ces  reproches  sont  aujourd'hui  son 
titre  de  gloire.  Nous  le  glorifions  de  ce  qu'il  a  inauguré  Taifran- 
cbissement  de  l'esprit  humain.  Il  est  vrai  qu'il  s'est  arrêté  à  moi- 
tié chemin;  il  a  eu  peur  de  pousser  ses  principes  à  bout.  Mais  la 
vérité  a  une  merveilleuse  puissance  :  elle  se  développe  en  dépit 
des  faiblesses  et  des  contradictions  humaines.  Le  rationalisme 
cartésien  poursuivra  son  œuvre  Jusqu'à  ce  qu'il  ne  reste  plus  rien 
de  ce  surnaturel  pour  lequel  Descartes  témoignait  tant  de  respect. 
Ce  n'est  qu'alors  que  l'esprit  humain  sera  entièrement  affranchi; 
car  le  surnaturel  est  la  chaîne  avec  laquelle  l'Église  tient  l'huma- 
nité dans  les  fers.  Est-ce  à  dire  qu'avec  le  surnaturel  la  religion 
périra  également?  Elle  se  transformera  comme  tout  ce  qui  tient 
aux  sentiments  et  aux  idées  d'un  être  essentiellement  progressif; 
mais  dans  son  essence  elle  est  impérissable.  L'homme  ne  vit  que 
par  le  lien  qui  le  rattache  à  Dieu  ;  comment  donc  pourrait-il  le 
méconnaître? 

Les  défenseurs  de  l'Église,  dans  leur  étroitesse,  n'ont  que  des 
accusations  pour  le  penseur  éminent  que  la  philosophie  range 
parmi  les  libérateurs  de  l'esprit  humain.  Il  est  vrai  que  Descartes 
ruina  la  religion  révélée,  mai§  tout  en  démolissant  il  a  aussi 
reconstruit,  remplissant  ainsi  la  double  mission  qui  est  donnée 
aux  philosophes  :  il  a  jeté  les  fondements  de  la  religion  naturelle 
en  démontrant  la  spiritualité  de  l'âme  et  l'existence  de  Dieu.  Spec- 
tacle singulier  I  Les  aveugles  partisans  de  l'orthodoxie  rendent  la 
philosophie  responsable  de  l'incrédulité  qui  a  envahi  le  monde, 
tandis  que  c'est  à  la  philosophie  qu'il  faui  savoir  gré  s'il  reste 
encore  quelque  foi  dans  les  âmes.  Que  l'on  ne  se  hâte  pas  de  crier 
au  paradoxe  !  Si  l'Église  seule  avait  régné  sur  les  esprits,  il  y  a 
longtemps  qu'il  n'y  aurait  plus  un  vestige  de  religion  :  l'absurdité 
de  ses  dogmes  et  sa  prétention  que  hors  de  sa  doctrine  il  n'y  a 
plus  de  religion  possible,  auraient  conduit  la  chrétienté  à  cet 
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athéisme  absolu ,  irrémédiable ,  qui  sévit  là  ob  la  domination  do 
clergé  a  détruit  toute  vie  philosophique.  Nous  allons  en  donner  un 
témoignage  irrécusable. 

Nous  avons  dit  ailleurs  que  Tincrédulité  avait  envahi  Te  monde 
chrétien  au  moment  où  la  réforme  éclata.  La  révolution  du  sei- 
zième siècle  arrêta  le  mouvement  en  retrempant  la  foi,  mais  elle 
fut  impuissante  à  Textirper,  parce  que  la  foi  qu'elle  exaltait  était 
une  foi  superstitieuse,  et  c'est  prédsément  la  superstition  qui  est 
la  source  la  plus  féconde  de  l'incrédulité.  En  France,  d'ailleurs, 
la  réaction  catholique  l'emporta,  et  avec  les  pratiques  exté* 
rieures,  et  à  leur  suite,  l'incrédulité.  Les  contemporains  nous 
apprennent  qu'au  commencement  du  dix -septième  siècle,  le 
scepticisme,  le  matérialisme  et  Tathéisme  étaient  de  mode,  et  se 
reflétaient  dans  une  littérature  licencieuse  et  impie,  ce  A  peine 
trouve-t-on  un  gentilhomme  de  campagne,  dit  Huet,  évèqae 
d'Âvranches,  qui  veuille  se  distinguer  des  preneurs  de  lièvres, 
sans  un  Montaigne  sur  sa  cheminée.  »  Descartes  opposa  à  ee 
flot  d épicuriens^  comme  il  s'exprime,  sa  doctrine  sur  la  spiri- 
tualité de  rame  et  sur  Dieu.  Travailla-t-il  en  vain?  C'est  ce  que 
va  nous  dire  un  homme,  plus  jeune,  et  qui  vit  le  fruit  de  ses 
efforts.  C'est  un  témoin  non  suspect,  c'est  Aroauld  qui  parle  : 
«  On  doit  regarder  comme  un  effet  singulier  de  la  providence  de 
Dieu  ce  qu'a  écrit  M.  Descartes,  pour  arrêter  la  pente  effroyable 
que  beaucoup  de  personnes  de  ces  derniers  temps  semblent  avoir 
à  l'irréligion  et  au  libertinage,  par  un  moyen  proportionné  à  leur 
disposition.  Ce  sont  des  gens  qui  ne  veulent  recevoir  que  ce  qui 
se  peut  connaître  par  la  lumière  de  la  raison  ;  qui  ont  un  entier 
éloignement  de  commencer  par  croire,  à  qui  tous  ceux  qui  fbnl 
profession  de  piété  sont  suspects  de  faiblesse  d'esprit,  et  qui  se 
ferment  toute  entrée  à  la  religion  par  la  prévention  ob  ils  sont, 
que  ce  qu'on  dit  d'une  autre  vie  n'est  que  faUe,  et  que  tout  meurt 
avec  le  corps.  Il  semble  donc  que  ce  qu'il  y  avait  de  plus  impor- 
tant au  salut  de  tous  ces  gens-là,  et  pour  empêcher  que  cette  con- 
tagion ne  se  répande  de  plus  en  plus,  était  de  les  troubler  en  leur 
faux  repos  qui  n'est  appuyé  que  sur  la  persuasion  où  ils  sont, 
qu'il  y  a  de  la  faiblesse  d'esprit  à  croire  que  notre  ftme  survit  à 
notre  corps.  Or  Dieu  qui  se  sert  comme  il  lui  platt  de  ses  créa- 
tures, et  qui  cache  par  là  les  effets  admirables  de  sa  Providence, 
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pOttvait-U  micnix  leur  eauser  ce  trouble,  si  propre  à  les  faire  ren- 
trer en  eux«mémea,  qu'en  auscitant  un  homme  qui  avait  toutes 
la$  qualités  que  ces  sortes  de  gens  pouvaient  désirer  pour  rabattre 
leur  présomption  et  les  forcer  au  moins  d'entrer  dans  de  justes 
défiances  de  leurs  prétendues  lumières  :  une  grandeur  d'esprit 
tout  à  fait  eirtraordinaire  dans  les  sciences  les  plus  abstraites  : 
une  application  h  la  seule  philosophie  qui  ne  leur  est  point  sus* 
pecte  :  uae  profession  ouverte  de  se  dépouiller  de  tous  les  pré* 
jugés  communs»  ce  qui  est  fort  à  leur  goût,  et  qui  par  là  môme  a 
trouvé  moyen  de  convaincre  les  plus  incrédules,  pourvu  qu'ils 
veuillent  seulement  ouvrir  les  jeux  à  la  lumière  qu'on  leur  piré^ 
sente,  qu'il  n'y  a  rien  de  plus  contraire  h  la  raison  que  de  vouloir 
que  la  dissolution  du  corps  soit  Textinction  de  notre  âme  (i)?  » 

Descartes  réconcilia  les  incrédules  avec  les  croyances  fonda* 
mentales,  de  toute  religion  ;  mais  il  ne  lui  fut  pas  donné  de  les 
ramener  au  christianisme.  Gela  était  impossible,  car  c'est  la 
superstition  qui  les  avait  dégoûtés  de  la  religion  chréti^afte»  or 
Dêscartes  préconisait  fort  la  religion  officielle,  y  compris  lee 
superstitions.  Voilà  pourquoi  son  influence  ne  tarda  pas  à  s'ef*^ 
facer.  Au  dix*huitième  siècle,  le  nom  de  Deacartes  est  presque 
oublié.  £tait*ce  ingratitude?  Non;  les  libres  penseurs  ne  poU'* 
vaient  pas  voir  leur  maître  dans  un  philosophe  qui  prétendait 
démontrer  avec  ses  principes,  comme  dit  Voltaire,  qu'un  accident 
peut  exister  sans  sujet,  et  qu'un  corps  peut  être  en  deux  endroits 
à  la  fois.  Us  se  bouchaient  les  oreilles,  ajoute  le  grand  railleur, 
en  entendant  de  pareilles  énormités,  et  passaient  outre.  Le  dix*^ 
haitièmo  siècle  procède  de  Spinoaa  bien  plus  que  do  Descartea. 


M.  Cousin  compare  Spinoza  à  Descartes,  et  la  comparaison  ne 
tourne  paa  à  l'avantage  du  philosophe  d'Amaterdam.  Deaeartes, 
dit-il,  fut  ua  modèle  de  9a§e$se  et  tesprU  de  conduite.  L'tlluatrci 
écrivain  admire  la  rare  prudence  avec  laquelle  le  philosophe  du 
dix-septième  siède  gouverna  sa  barque  :  «  Il  dédia  ses  Médita-^ 
Uofu  à  la  Sorbonne,  fit  des  avances  aux  jésuites,  retint  prudemment 

(I)  BouHUer,  Histoire  do  la  pbilosoplûe  owlétioBoo,  U II»  ptg.  OMtA. 
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sa  démonstration  philosophique  du  mouvement  de  la  terre,  après 
le  procès  de  Galilée  (1).  »  Le  disciple  ne  ressemblait  guère  au 
maître.  Spinoza  répétait  souvent  qu'il  avait  emprunté  avec  bon- 
heur cette  maxime  à  Descartes  :  ce  Ne  rien  recevoir  pour  vrai  que 
ce  qui  est  établi  sur  l'évidence.  »  Jusqu'ici  ils  sont  d'accord,  mais 
le  pauvre  juif  eut  le  tort  de  croire  que  cette  maxime  philoso- 
phique était  faite  pour  être  pratiquée.  Ayant  conçu  des  doutes 
sur  les  croyances  religieuses,  dans  lesquelles  il  avait  été  élevé,  il 
cessa  d'observer  la  loi  de  Moïse.  De  là  un  grand  scandale  dans  la 
petite  communauté  d'Amsterdam  :  on  offrit  à  notre  philosophe 
une  pension  de  mille  florins,  s'il  voulait  venir  de  temps  en  temps 
à  la  synagogue.  Spinoza,  convaincu  que  la  doctrine  des  rabbins 
était  fausse,  repoussa  l'offre,  en  protestant  que  quand  ils  vou- 
draient lui  donner  dix  fois  autant,  il  ne  l'accepterait  pas  et  ne  fré- 
quenterait pas  leurs  assemblées,  parce  qu'il  n'était  pas  hypocrite 
et  ne  recherchait  que  la  vérité.  Voilà  le  crime;  écoutons  les 
réflexions  qu'il  inspire  à  H.  Cousin  :  «  Desoartes,  à  la  place  de 
Spinoza,  eût  assurément  aussi  refusé  une  pension,  signe  de 
récompense  d'une  foi  qui  n'eût  pas  été  dans  son  cœur  ;  mais  une 
philosophie  plti^  mûre  et  plus  haute  lui  eût  fait  considérer  comme 
une  grande  faute  de  blesser  sans  nécessité  des  croyances  dignes 
de  respect,  et,  sans  zèle  affecté,  comme  sans  dédain  bien  peu 
philosophique,  il  eût  paru  quelquefois  à  la  synagogue  et  prié  Dieu 
avec  les  firères  que  le  sort  lui  avait  donnés  (2);  » 

Ce  que  M.  Cousin  condamne  comme  une  grande  faute  est  à  nos 
yeux  la  glorification  de  Spinoza,  et  Téloge  qu'il  fait  de  la  sagesse 
de  Descartes  est  sa  flétrissure.  Si  la  philosophie  ne  consiste  qu'en 
paroles  et  en  belles  phrases,  alors  nous  concevons  qu'on  puisse 
être  philosophe  tout  ensemble  et  porter  un  cierge  dans  les  pro- 
cessions. Mais  en  ce  cas,  nous  ne  voyons  pas  à  quoi  la  philoso- 
phie est  bonne,  à  moins  que  ce  ne  soit  pour  être  professeur  et 
académicien.  La  philosophie  n'est  rien,  si  elle  ne  devient  une 
conviction  aussi  profonde  pour  le  philosophe  que  les  croyances 
religieuses  le  sont  pour  les  fidèles.  Or  comprendrait-on  qu'un 
catholique  fréquentât  les  temples  des  protestants ,  ou  les  syna- 


(I)  CouHn,  FragmenU  pfailoiopliiqnei,  t.  II,  pa^  175-17S. 
(S)  Jdem,  (Uni  le  Journal  de$  iavantê,  iSM,  pag.  79. 
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gogues  des  juifs?  On  le  traiterait  d*hypocrite.  L'hypocrisie  serait- 
elle  par  hasard  une  vertu  chez  les  philosophes?  Ce  qui  est  le  vice 
le  plus  vil  dans  un  croyant,  devient-il  la  marque  d'une  haute  phi- 
losophie chez  le  libre  penseur?  Que  Dieu  nous  garde  d'une  pa- 
reille sagesse!  Nous  nous  inclinons  avec  respect  devant  Spinoza; 
Si  lé  philosophie  avait  ses  saints,  il  mériterait  un  culte.  Mais  il  y 
a  un  culte  plus  pur  que  celui  que  les  catholiques  rendent  à  leurs 
saints  :  c'est  d'imiter  les  vertus  de  ceux  que  nous  honorons 
comme  les  guides  divins  de  l'humanité.  Parmi  ces  grands  hommes 
Spinoza  occupe  le  premier  rang,  précisément  parce  qu'il  préféra 
vivre  avec  quelques  sous  par  jour  que  de  mentir  à  sa  conscience, 
eo  affectant  une  foi  qu'il  n'avait  plus. 

Quant  à  Descartes,  quelle  que  soit  sa  grandeur  comme  philo- 
sophe, les  hommes  auxquels  la  vérité  est  chère  ne  verront  jamais 
en  lui  un  modèle  à  suivre,  mais  des  faiblesses  inexcusables  à 
éviter.  Si  le  dix-neuvième  siècle  souffre,  s'il  parait  déchoir,  c'est 
parce  qu'il  n'a  pas  le  courage  de  pratiquer  ce  qu'il  pense  :  il  a 
déserté  le  christianisme  dans  son  for  intérieur  et  il  continue  à  se 
dire  chrétien.  Qu'en  résuUe-t-il?  C'est  qu'il  n'a  point  de  règle  de 
conduite  ;  de  la  règle  religieuse  il  ne  veut  plus,  et  la  règle  philo- 
sophique n'est  qu'une  vaine  théorie.  De  là  les  honteuses  défail- 
lances dont  nous  sommes  témoins,  et  qui  feraient  désespérer  de 
l'avenir  de  l'humanité  si  nous  n'avions  une  ferme  confiance  dans 
le  gouvernement  de  Dieu.  Pour  relever  les  esprits,  il  ne  faut  point 
leur  prêcher  une  haute  philosophie  qui  aboutit  à  n'avoir  ni  foi  ni 
loi;  il  faut  leur  prêcher  et  leur  prêcher  d'exemple,  que  ceux 
qui  quittent  l'Église  doivent  remplacer  la  foi  qu'ils  désertent  par 
des  convictions  plus  vraies,  et  qu'ils  doivent  conformer  leur  vie  à 
leurs  convictions.  Ce  n'est  qu'à  cette  condition  qu'ils  ont  le  droit 
de  se  séparer  des  frères  que  la  naissance  leur  a  donnés  ;  ce  droit 
est  en  même  temps  le  plus  impérieux  des  devoirs.  A  ce  prix  la 
société  se  retrempera;  avec  la  doctrine  et  la  pratique  d'une 
sagesse  hypocrite,  elle  périra  dans  la  pourriture. 

Il  manquait  à  Descartes  le  courage  moral,  sans  lequel  il  n'y  a 
point  de  vrai  philosophe.  Cette  pusillanimité  réagit  sur  ses  con- 
ceptions philosophiques  :  il  n'osa  pas  aborder  les  questions  reli- 
gieuses. Spinoza  au  contraire  osa  tout,  et  arrangea  sa  vie  de  façon 
à  être  libre  comme  la  pensée  :  vivant  de  pain  et  de  lait,  dépensant 
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trois  sous  par  jour  et  les  gagnant  par  le  travail  de  ses  mains.  Gb 
philosophe  ouvrier  ftit  la  libre  pensée  incarnée.  S!  Descartes 
afflranobit  la  philosophie,  comme  on  le  dît,  bien  (|ue  la  diose  soit 
contestable,  Spinoza  fut  le  libérateur  de  Tesprit  humain.  De  Ih  la 
haine  de  tous  ceux  auxquels  11  reste  lemoitKdre  lien  avec  le  chris^ 
tianisme  traditionnel.  Le  reproche  banal  qu'on  lui  adresse  est 
celui  d'athéisme.  Cette  accusation  tourne  contre  les  accusateurs. 
Les  chrétiens  de  notre  temps  ne  s'aperçoivent  point  qu'ils  sont  k 
à  l'égard  de  la  philosophie  dans  la  position  où  se  trouvaient  les 
païens  à  l'égard  du  christianisme  primitif.  Les  Romains  traitaient 
les  disciples  du  Christ  i'athées;  en  effet,  les  chrétiens  détruisaient 
l'empire  des  dieux  de  l'Olympe,  ils  niaient  la  Divinité  telle  qu'on 
l'adorait  ohez  les  gentils.  Aujourd'hui  les  rôles  ont  changé,  mais 
au  fond  c'est  toujours  le  môme  spectacle  :  les  chrétiens  accusent 
les  philosophes  d'être  athées.  Et  au  point  de  vue  du  christiâ*- 
Bisme  historique,  les  libres  penseurs  sont  réellement  coupables 
d'athéisme,  car  leur  premier  article  de  foi  c'est  de  nier  la  divinité 
de  Jésus^hrist,  le  Dieu  des  chrétiens.  Les  chrétiens  sont  donc  les 
païens  du  dix-^neuvième  siècle,  en  ce  sens  qu'ils  sont  les  défén** 
seurs  d'un  passé  qui  s'écroule,  tandis  que  les  philosophes  sont 
dans  la  position  des  chrétiens  primitib  :  ils  inaugurent  une  nott<- 
velle  conception  de  Dieu.  Ces  analogies  historiques  devraient  ftiire 
réfléchir  les  défenseurs  de  l'orthodoxie;  ils  devraient  moins  pro- 
diguer une  accusation  qui  jadis  fut  pour  les  chrétiens  un  titre 
de  gloire.  Qui  sait  si  la  postérité  ne  portera  pas  sur  nos  débats  le 
même  jugement?  Pour  nous,  cela  ne  fait  point  l'ombre  d'un  doute. 
Spinoza  est  athée.  Soit  :  cela  veut  dire  qu'il  n'adore  pas  le  Dieu 
des  chrétiens.  Il  se  fait  une  autre  conception  de  la  divinité.  Reste 
à  savoir  laquelle  est  la  vraie.  Il  est  certain  que  l'idée  du  christia- 
nisme n'est  plus  celle  de  l'humanité  moderne.  D'abord  il  va  de  soi 
que  la  philosophie  n'accepte  pas  la  superstition  du  Fils  de  Dieu, 
incarné  dans  le  sein  d'une  Vierge.  Dieu  qui  se  foit  homme  est  aux 
yeux  des  philosophes  une  chose  tout  aussi  impossible  qu'un 
homme  qui  se  ferait  Dieu.  Nous  voilà  déjà  en  plein  athéisme,  si 
nous  en  croyons  la  foi  orthodoxe.  Hais  qui  sont  les  vrais  athées, 
ceux  qui  ravalent  la  Divinité,  en  la  confondant  avec  un  être  fini? 
ou  ceux  qui  la  placent  au  dessus  de  l'humanité?  Laissons  l'Homme- 
Dieu  de  côté,  et  voyons  quelle  idée  les  chrétiens  se  font  de  la 
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diyîQtté.  Nous  sommes  au  dîx-^epUème  siècle,  âge  cbrétieDi  dU«OQ, 
teut  ensemble  et  phitosopbique.  laterrogeoas  les  hommes  qui  ont 
brillé  par  leur  foi,  et  interrogeons  la  conscience  moderne  ;  nous 
nous  trompons  fort,  si  le  diit-neiivîème  siècle  pense  encore  ce 
que  pensaient  Saint^Cyran,  Pascal  ei  Bossuet. 

ce  iésus-Christt  dit  Tabbé  de  SaintrCyran,  a  toujours  la  hache  à 
la  main,  pour  couper  les  tôtes  des  méchants,  et  les  jeter  au  feu 
de  l'enfer  comme  du  bois  sec  et  inutile.  »  Est-ce  que  ce  Dieu<* 
bourreau  est  encore  notre  Dieu?  Ge  doit  cependant  ôtre  le  Dieu 
des  chrétiens,  puisqu'ils  croient  qu'il  y  a  beaucoup  d'appelés  et 
peu  d'élna.  Que  deviennent  ceux  qui  ne  sont  pas  élus?  Au  jour  du 
dernier  jugement,  le  Christ,  ce  juge  terrible,  fera  efiGsctivement 
fonction  de  bourAau,  puisqu'il  précipitera  les  damnés  dans  l'enfer 
pour  y  être  torturés  pendant  l'éternité*  Pourquoi  Dieu  ajourn^t^il 
oe  jour  fatal?  «  Ce  qui  le  retient  pour  quelque  temps,  répond 
Sainl^Gyran,  c'^st  la  prière  et  l'intercession  des  anges,  des  saints 
et  des  gens  de  bien  qui  arréle  sa  justice  pour  leur  donner  loisir  de 
foire  pénitence.  »  Ainsi  les  créatures  se  montrent  plus  miséri- 
cordieuses que  le  Créateur!  l'homme  vaut  mieux  que  Dieu!  Non, 
eeDieu  a*a  jamais  été  homme,  sinon  il  aurait  pitié  de  la  faiblesse 
humaine  et  il  aurait  puisé  un  peu  d'humanité  dans  sa  condition  de 
créature.  Il  est  le  Dieu  de  cbarité,  disent  ses  adorateurs.  Voyons 
cette  charité  à  lloeuvre  :  il  a  ses  élus,  mais  à  quel  prixl  «  Dieu, 
dit  rabbë  de  Saint-Gyran,  a  tué  souvent  une  infinité  d'hommes 
commune  qu'il  n'ai$nait  points  pour  en  conserver  un  qu*U  aimait!  » 
Grand  Dieu!  quel  blasphème!  On  ne  peut  l'imputer  à  une  secte 
pour  laver  le  ebnstianisme,  car  Saint-Cyran  ne  fait  que  reproduire 
les  enseignements  de  saint  Augustin,  et  saint  Augustin  n'est«-il 
pas  le  docteur  de  rOcoident?  N'est^^  pas  lui  qui  a  enseigné  cette 
horrible  doctrine  répétée  par  son  fidèle  disciple  :  a  La  justice 
vengereeee  de  Dieu  punit  des  enfiints  morts  sans  baptême,  de  la 
damaatioii,  pour  le  seul  péché  de  leur  premier  père  {i)1  » 

Goethe  dit  que  le  christianisme  qui  dannoe  les  enfents  a  fait 
plus  d'incrédules  que  ta  philosc^hie  athée  du  siècle  dernier.  C'est 
le  eri  delà  oenscienfle  moderae  néprotnraml  la  conception  cbré^ 
tienne  de  Dieu.  Qu'on  vienne  après  cela  accuser  la  philosophcie 

«)  Saitu<:yran,  IMêu  Ê^iOOMmfU  hV^  MM»?  t.  U,  pa^.  S3* 
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â*athéisme!  Les  philosophes  de  Tantiquité,  ceux  qui  ignoraient  le 
Christ  »  sont  infiniment  supérieurs  aux  adorateurs  du  Christ. 
Pascal  tremblait  à  la  pensée  qu'en  sortant  de  ce  monde,  U  tombe- 
rait dans  les  mains  d'un  Dieu  irrité.  Socrate  disait  à  ses  amis  qu'il 
était  sûr  de  trouver  de  bons  maîtres  dans  les  dieux.  Qui  est  dans 
le  vrai,  le  philosophe  qui,  au  dire  des  chrétiens,  marchait  dans  les 
ténèbres  de  la  mort,  ou  le  penseur  éclairé  de  la  lumière  d'une 
révélation  divine?  C'est  toujours  la  conception  du  Dieu-bourreau, 
et  nous  allons  la  retrouver  chez  le  dernier  Père  de  l'Église.  Le 
malheureux  dogme  de  la  chute  a  égaré  saint  Augustin  et  ses  disci- 
ples jusqu'à  faire  d'un  Dieu  de  charité  un  Dieu  plus  cruel  que  les 
plus  cruels  tyrans.  Après  avoir  raconté  l'histoire  du  péché 
d'Adam,  la  Bible  ajoute  :  Et  Dieu  dit  :  Voyez  Adam  qui  est  devenu 
comme  un  de  nous^  sachant  leJnen  et  le  mal;  prenons  donc  garde  qu'U 
ne  mette  encore  la  main  sur  le  fruit  de  vie  et  qu*il  ne  vive  étemette" 
ment.  Bossuet  avoue  qu'il  y  a  dans  ces  paroles  «  une  amère  et 
insultante  dérision,  «cependant  il  les  justifie  :  <c  Dieu  dit  :  Voyez- 
moi  ce  nouveau  Dieu  qui  ne  s'est  pas  contenté  de  la  ressemblance 
divine  que  Dieu  avait  imprimée  au  fond  de  son  flme;  il  s'est  fait 
Dieu  à  sa  façon.  Voyez  comme  il  est  savant  et  comme  il  a  appris 
le  bien  et  le  mal  à  ses  dépens  :  prenons  garde  qu'après  nous  avoir 
si  bien  dérobé  la  science,  il  ne  nous  dérobe  encore  l'immortalité. 
Remarquons  que  Dieu  ajoute  la  dérision  au  supplice.  Le  supplice 
est  dû  à  la  révolte,  mais  l'orgueil  y  attirait  la  dérision.  C'est, 
direz-vous,  pousser  la  vengeance  jusqu'à  la  cruauté.  Je  Favoue;  mais 
Dieu  aussi  deviendra  cruel  et  impitoyable.  Après  que  sa  bonté  a 
été  méprisée,  il  poussera  la  rigueur  jusqu'à  tremper  et  laver  ses 
mains  dans  le  sang  du  pécheur.  Tous  les  justes  entreront  dans  cette 
dérision  de  Dieu  (1).  »  Un  Dieu  cruel  et  impitoyable  !  un  Dieu  qui  se 
venge^  et  qui  pousse  la  vengeance  jusqu'à  se  laver  les  mains  dans  le 
sang  du  pécheur!  un  Dieu  qui  ajoute  la  dérision  au  supplice  I  Et  les 
justes  qui  partagent  cette  dérision,  en  guise  de  béatitude  céleste  ! 
Ils  ne  rient  pas  les  justes,  sauf  quand  il  s'agit  de  rire  des  damnés  ! 
Que  manque-t-il  encore  au  Dieu-bourreau?  Et  c'est  Bossuet  qui 
parle  !  Et  c'est  pour  élever  l'âme  des  fidèles  à  la  sublimité  des 
mystères  qu'il  tient  ce  langage  ! 

(1)  Bomiet,  ÊlèTatiou  rar  1m  nxitèKCf  XIY.CŒoTras,  u  III,  pag.  481.) 
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Il  faut  nous  arrêter  à  la  déririon  jointe  à  la  cruauté,  pour  nous 
faire  une  idée  du  Dieu  des  chrétiens.  Cest  l'Écriture  Sainte  que 
nous  venons  d'entendre  ;  nous  avons  donc  la  parole  de  Dieu,  et 
non  plus  une  doctrine  humaine.  Dans  quelles  circonstances  Dieu 
trouve-t-il  bon  d'adresser  à  sa  créature  cette  amère  et  insultante 
dérision,  avant  de  la  livrer  au  supplice?  L'homme  a  péché,  et 
comment  n'aurait^il  pas  péché,  étsmt  homme?  Dieu  a  prévu  qu'il 
pécherait,  avant  de  le  créer.  Quelles  vont  être  les  conséquences 
de  cette  première  faute?  La  mort  éternelle  de  l'immense  majorité 
des  hommes.  Dieu,  disent  les  orthodoxes,  donne  au  pécheur  la 
grâce  qui  lui  est  nécessaire  pour  se  sauver.  Cette  prétendue  grâce 
est  un  mensonge,  car  écoutez  Bossuet  :  «  Dieu  permet  le  péché,  il 
endurcit  le  pécheur,  pour  faire  éclater  sa  justice  vengeresse  (1).  »  Eh 
bien,  c'est  au  moment  où  Dieu,  prononce  contre  Adam  la  terrible 
sentence  qui  va  précipiter  sa  postérité  dans  les  enfers,  qu'il 
trouve  bon  de  rire  de  l'homme  qu'il  a  créé;  il  craint  qu'il  ne  mange 
de  l'arbre  de  vie,  ce  qui  lui  donnerait  l'immortalité,  et  que  de- 
viendrait alors  \Vi  justice  vengeresse!  Il  lui  faut  des  hommes,  parce 
que  sa  justice  exige  qu'il  se  venge  !Ei  quelle  vengeance,  s'écrie 
Bossuet,  après  la  séparation  du  jugement  dernier  (2)  ! 

Les  chrétiens  disent  que  Dieu  s'est  fait  homme;  ils  devraient 
ajouter  que  leur  Dieu  est  plus  mauvais  que  l'homme,  car  il  n'y  a 
pas  de  tyran  qui  approche  de  l'idéal  d'atrocité  que  Bossuet  vient 
de  nous  dépeindre.  Quelle  est  la  destinée  de  l'homme  dans  cette 
affreuse  croyance?  Nous  allons  encore  entendre  Bossuet;  il  est 
moins  conséquent  que  les  sévères  disciples  de  saint  Augustin, 
mais  ce  qu'il  retient  des  enseignements  de  son  matlre,  sufiBt  pour 
vicier  sa  morale  aussi  bien  que  sa  théologie.  Quelle  est,  d'après  les 
philosophes»  la  loi  de  l'homme?  Il  doit  obéir  au  devoir  sans  con- 
sidérer les  suites  qui  en  peuvent  résulter  :  ni  peine  ni  récom- 
pense ne  le  doivent  déterminer,  sinon  la  morale  devient  un  calcul, 
c'est  à  dire  que  le  devoir  fera  place  à  l'intérêt.  Eh  bien,  dans  la 
doctrine  chrétienne,  la  morale  est  une  véritable  spéculation.  Bos- 
suet ne  veut  à  aucun  prix  que  la  charité  soit  désintéressée,  il  lui 
faut  absolument  un  motif  intéressé  à  toutes  nos  actions  :  et  au 


(1)  Bosêuet,  DèfeBse  de  la  tradition  et  de  isaints  Pèrei,  Urre  xi,chap.  8i 
ii)  idem,  MMitottons  iiir  l*ÉTaiigito,  t.  IV,  pag  MS. 
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point  de  vue  chrétien,  il  a  raison.  L'Écriture  sainte,  cette  parole 
de  Dieu,  enseigne  à  chaque  page  aux  hommes  qu'ils  doivent  aibier 
Dieu  et  le  prochain,  en  vue  et  à  cause  de  la  béatitude  céleste 
promise  aux  justes.  La  loi  ancienne,  loi  révélée,  proposait  des 
biens  terrestres  comme  récompense,  et  elle  n'en  connaissait  pas 
d'autres  :  «  Ecoute,  Israël,  et  prends  garde  à  observer  les  com- 
mandements que  te  donne  le  Seigneur  ton  Dieu,  afin  que  tu  sois 
heureux,  que  tu  sois  multiplié,  et  que  tu  possèdes  la  terre  cou- 
lante de  lait  et  de  miel,  comme  le  Seigneur  te  Ta  promis.  »  On  le 
voit  :  la  morale  devient  un  contrat  innommé,  comme  disent  les 
juristes,  fado  ut  des  :  l'homme  s'oblige  à  observer  les  commande- 
ments de  Dieu,  et  Dieu  lui  promet  une  nombreuse  postérité,  et 
une  terre  où  coulent  le  lait  et  le  miel.  Les  plus  saints  personnages 
de  la  loi  ancienne  n'avaient  point  d'autre  idéal.  «  Abraham,  dit 
Bossuet,  est  le  père  des  croyants  et  le  modèle  de  la  justice  chré- 
tienne, même  dans  les  plus  parfaits.  »  Le  modèle  de  cette  justice 
est  un  contrat  intéressé.  Dieu  dit  à  Abraham  :  a  Je  suis  ton  pro- 
tecteur et  ta  récompense.  »  A  quoi  le  patriarche  consent ,  en 
disant  :  ce  Seigneur,  que  me  donnerez-vousî  »  David,  cet  homme 
selon  le  cœur  de  Dieu^  confesse  «  qu'il  a  incliné  son  cœur  à  obser- 
ver ses  commandements,  à  cause  de  la  récompense.  »  Le  marché  est 
si  brutalement  exprimé  qu'il  a  scandalisé  les  docteurs  scolastiques. 
Bossuet  s'étonne  qu'ils  aient  cherché  à  éluder  des  paroles  si  claires 
et  si  orthodoxes.  Un  plus  grand  saint,  le  Fils  de  Dieu  ne  parle  pas 
autrement ,  sauf  que  la  félicité  devient  spiriiuelle.  Jésus-Christ 
promet  le  centuple,  avec  la  vie  étemelle,  à  ceux  qui  ont  pour  lui 
un  si  grand  amour  qu'il  leur  fait  quitter  tout  ce  qu'ils  ont.  Toutes 
les  maximes  de  la  perfection  évangélique,  selon  Bossuet,  se  ré- 
sument en  ces  mots  :  «  Faites  cela  et  vous  vivrez.  »  Toujours  un 
contrat;  qu'importe  que  le  motif  intéressé  soit  le  ciel  (1)?  Dès  que 
le  bonheur  céleste  ou  terrestre  est  le  but,  le  devoir  devient  un 
moyen  et  la  morale  un  calcul. 

Quand  on  passe  de  la  doctrine.chrétienne  aux  pensées  de  Spi- 
noza, c'est  comme  si  Ton  quittait  la  lourde  atmosphère  d'une 
vallée  obscurcie  par  les  vapeurs  de  la  terre,  pour  s'élever  à  des 
hauteurs  où  le  ciel  est  toujours  serein.  Dieu  n'est  plus  un  homme 

(1)  Bossuet,  Sur  les  maximes  des  saints.  {OEwres,  i.  XIV,  pag.  4U,  478, 8BB-t»,  63&) 
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qui  a  vécu  et  souffert  au  milieu  de  nous.  Le  philosophe  ne  con- 
natt  d'autre  Fils  de  Dieu  que  rëternelle  Sagesse  qui  se  manifeste 
en  toutes  choses,  et  surtout  dans  l'âme  humaine.  C'est  cette 
Sagesse  qui  nous  enseigne  ce  que  c'est  que  le  vrai  et  le  faux,  le 
bien  et  le  mal.  Si  Ton  demande  à  Spinoza  ce  qu'il  pense  de  l'in- 
carnation du  Verbe  de  Dieu,  il  répond  qu'il  ne  sait  pas  ce  que  l'on 
veut  dire  ;  cela  lui  paraît  aussi  absurde  que  de  prétendre  «  qu'un 
cercle  a  revêtu  la  nature  du  carré.  »  La  notion  de  l'Homme-Dieu 
est  une  superstition,  et  comme  c'est  le  fondement  de  la  doctrine 
chrétienne,  faut-il  s'étonner  que  la  superstition  règne  chez  les 
chrétiens  au  lieu  de  la  religion,  c'est  à  dire  l'ignorance  au  lieu  de 
la  sagesse?  Voilà  pourquoi  ils  défendent  leur  croyance  par  des  mi- 
racles :  toujours  l'ignorance,  source  de  toute  malice  (1).  Rien  de 
plus  déraisonnable  que  d'appuyer  la  foi  sur  des  récits  historiques, 
fussent-ils  des  miracles  ;  car  la  loi  divine  se  tire  de  la  seule  con- 
sidération de  la  nature  humaine  ;  on  peut  donc  la  concevoir  dans 
l'âme  de  tout  homme,  dans  un  solitaire  aussi  bien  que  dans  celui 
qui  vit  avec  ses  semblables.  Avec  cela  s'écroule  la  tradition  qui 
joue  un  si  grand  rôle  dans  l'Église  :  ce  ne  sont  pas  des  récits  his- 
toriques qui  peuvent  nous  donner  la  connaissance  de  Dieu,  ni 
par  conséquent  l'amour  de  Dieu  qui  en  tire  son  origine.  Cette 
connaissance,  nous  la  puisons  dans  les  notions  universelles,  qui 
se  révèlent  par  elles-mêmes  et  emportent  une  certitude  immé- 
diate. La  notion  de  Dieu,  du  philosophe,  puisée  dans  les  sources 
de  l'absolu,  n'a  plus  rien  d'humain.  Quand  on  se  représente  Dieu 
sous  les  traits  d'un  législateur,  et  qu'on  lui  donne  les  noms  de 
juste,  de  miséricordieux  et  d'autres  semblables,  on  le  fait  pour  se 
mettre  à  la  portée  du  vulgaire,  et  s'accommoder  à  l'imperfection 
de  sa  connaissance.  En  réalité  Dieu  agit  et  dirige  toutes  les  choses 
par  la  seule  nécessité  de  sa  nature  et  de  sa  perfection  ;  ses  décrets 
et  ses  volontés  sont  des  vérités  éternelles  et  impliquent  toujours 
l'absolue  nécessité  (2). 

Quelle  est  la  destinée  de  l'homme?  quelle  est  la  loi  qui  le  régit? 
Nous  ne  répondons  plus  avec  les  chrétiens,  que  c'est  le  bonheur 
céleste,  nous  disons  que  c'est  le  perfectionnement  de  ses  facultés. 


(I)  Spinoza,  Epist.  XVI. 

CS)  !dem,  Traclaias  Ui6oIogico-polJticQs,eap.  iy. 
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Spinoza  exprime  la  môme  idée  à  sa  façon.  L'homme  doitcMiiattn 
et  aimer  Dieu  :  «  La  perfection  orott  en  raison  de  la  nature  et  de  la 
perfection  de  l'objet  qu'il  aime  par  des8<i$  tous  les  autres.  D'oJi  il 
suit  que  celui-là  est  aécessarrement  le  plus  pariait^  qui  aime  par 
dessus  toutes  choses  la  connaissance  intellectuelle  de  Tôtre  lepto 
parfait,  savoir.  Dieu,  et  s'y  comptait  de  pràflérence  à  tout  le  reste.  * 
La  destinée  de  l'homme  étant  puisée  dans  les  profondeurs  de  la 
nature  humaine,  il  va  sans  dire  que  la  loi  qui  en  dérive  est  une 
loi  universelle.  Vainement  les  catholiques  ont-ils  voulu  faire  de 
leur  religion  la  croyance  de  tous  les  peuples,  de  tous  les  temps, 
cette  catholicité  ne  s'est  jamais  réalisée»  et  ne  se  réalisera  jamais, 
parce  qu'elle  attache  le  salut,  c'est  à  dire  la  perfection,  à  la 
croyance  en  des  faits  miraculeux,  qui  ont  toujours  été  contestés, 
et  qui,  fussent-ils  vrais,  n'engendrent  pas  la  certitude.  La  religk» 
naturelle  seule  est  par  son  essence  la  religion  absolue,  car  c'est 
Dieu  qui  l'a  gravée  dans  l'esprit  humain,  en  mettant  en  nous  l'idée 
de  lui-même  et  comme  une  image  de  sa  divinité  (1). 

La  conception  chrétienne  de  Dieu  a  les  plus  funestes  censé* 
quences.  Ce  n*est  que  par  la  foi  en  Jésus-Christ  que  les  hommes 
parviennent  à  la  béatitude,  ce  qui  exclut  du  salut  éternel  tous 
ceux  qui  ne  connaissent  point  le  Fils  de  Dieu,  tous  eeux  qui  ne 
veulent  ou  ne  peuvent  pas  l'adorer  comme  coéternel  au  Père. 
De  là  la  désolante  croyance  d'un  Dieu-bourreau,  toujours  armé 
de  la  hache.  Quelle  distance  entre  cette  notion  de  la  Divinité, 
digne  de  sauvages,  et  celle  de  Spinoza!  Qu'importe  que  les 
hommes  connaissent  l'Écriture,  qu'importe  qu'ils  sachent  ce  qui 
s'est  passé  dans  un  petit  pays  qu'on  appelle  la  terre  sainte?  Ne 
savent-ils  pas  par  la  lumière  naturelle  qu'il  existe  un  Dieu?  S'ils 
mènent  d'ailleurs  une  vie  réglée  par  la  raison,  n'auront-ils  pas 
la  vraie  béatitude,  puisqu'ils  possèdent  une  croyance  vraie,  à 
laquelle  ils  conforment  leur  conduite?  Dès  lors  ceux  que  les 
chrétiens,'  dans  leur  étroitesse,  appellent  des  infidèles  peuvent 
avoir  la  foi  aussi  bien  que  ceux  qui  se  disent  les  fidèles  par 
eiLceilence  ;  leur  foi  sera  même  plus  pure  ;  et  s'ils  adorent  le  Dieu 
Que  leur  révèle  la  lumière  naturelle  par  la  pratique  de  la  justice 
et  l'amour  du  prochain,  leur  salut  est  assuré.  Â  la  hauteur  où 

(1)  Spinoza,  TracUIns  theologico-polUicoa,  cap.  ir  et  ui. 
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Spinoza  plane,  cela  est  d*une  certitude  si  grande,  qu'il  ne  se 
donne  pas  même  la  peine  de  répondre  aux  pitoyables  raisons  que 
les  chrétiens  allèguent  pour  leurs  fausses  croyances  :  il  se  con* 
tente  de  les  écarter  comme  de  pures  imaginations,  comtne  un 
mauvais  rêve  (1). 

Les  chrétiens  se  vantent  qu'eux  seuls  ont  la  vraie  morale, 
comme  eux  seuls  ont  la  vraie  religion.  Orgueil  né  de  rignorànce  ! 
Leur  morale  n'est  qu'une  spéculation  de  marchand,  un  calcul  de 
mercenaire.  Mettons  en  regard  de  ce  que  Bossuet  vient  de  nous 
dire  la  doctrine  d'un  philosophe  que  tout  orthodoxe  se  croit 
obligé  d'insulter.  Le  salut  ne  peut  être  que  l'accomplissement  de 
notre  destinée  ;  puisque  l'homme  a  pour  mission  de  connaître 
Dieu  et  de  l'aimer,  la  connaissance  et  l'amour  de  Dieu  feront  tout 
ensemble  son  salut  et  sa  béatitude;  dès  lors  c'est  là  le  terme  et  la 
fin  dernière  des  actions  humaines.  Spinoza  en  conclut  que  celui-là 
seul  observe  la  loi  divine  qui  prend  soin  d'aimer  Dieu,  non  pat* 
crainte  du  châtiment  ou  par  désir  d'une  récompense,  telle  que  la 
gloire  ou  la  béatitude  célestes,  mais  par  cela  seul  qu'il  sait  que 
la  connaissance  et  l'amour  de  Dieu  sont  le  souverain  bien.  La  loi 
divine,  dit  le  philosophe,  est  donc  tout  entière  dans  ce  précepte 
suprême  :  Aimez  Dieu  comme  votre  souverain  bien.  Spinoza  qui 
ne  prodigue  pas  ses  paroles,  répète  que  cela  veut  dire  qu'il  ne  faut 
pas  aimer  Dieu  par  crainte  du  châtiment,  ni  par  amour  pour  un 
autre  objet;  car  l'idée  de  Dieu  nous  enseigne  que  Dieu  est  notre 
souverain  bien,  que  la  connaissance  et  l'amour  de  Dieu  sont  la 
fin  dernière  où  il  faut  diriger  tous  nos  actes.  Spinoza  revient  sur 
ce  sujet  dans  son  Éthique,  ce  livre  où  respire,  disent  les  ortho- 
doxes, le  plus  grossier  athéisme  :  singulier  athée  que  celui  qui 
s'évertue  à  enseigner  «  que  la  souveraine  félicité  consiste  dans  la 
connaissance  de  Dieu,  laquelle  nous  porte  à  ne  faire  d'autres 
actes  que  ceux  que  nous  conseille  l'amour  et  la  piété!  »  Le  philo- 
sophe hollandais,  si  calme,  si  impassible,  ne  parle  qu'avec  dégoût 
du  calcul  qui  inspire  la  morale  chrétienne.  Il  plaint  l'erreur  de 
ceux  qui  attendent  de  Dieu  de  grandes  récompenses  pour  leurs 
actions  vertueuses.  Il  compare  les  hommes  que  la  crainte  seule  de 
la  peine  porte  au  bien,  à  des  esclaves  qui  remplissent  leur  devoir 

(1)  Spinoza,  Tneutas,  cap.  xii,  ▼.  —Epist.  XLIX. 
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SOUS  le  fouet  du  maître  :  peut-on  dire  qu'ils  agissent  par  amour 
du  bien,  et  méritent-ils  le  nom  d'hommes  vertueux?  Dans  sa  cor- 
respondance, Spinoza  avoue  que  cette  morale  lui  donne  des  nau- 
sées :  il  en  détourne  les  yeux,  dit-il,  et  il  a  besoin  de  n'y  point 
penser,  car  elle  répugne  à  ses  sentiments,  et  elle  Téloigne  de  la 
pensée  de  Dieu(l). 

Nous  savons  toutes  lés  accusations  que  l'on  aime  de  lancer 
contre  la  morale  de  Spinoza  :  morale  sans  base,  dit-on,  parce 
que  le  panthéisme  détruit  toute  liberté.  Pour  le  moment  nous 
laissons  de  côté  les  conséquences  qui  découlent  du  panthéisme  ; 
pour  savoir  ce  que  pense  notre  philosophe,  écoutons  ce  que  lui- 
même  nous  dit  :  qui  pourrait  savoir  mieux  que  lui  sa  pensée 
intime?  Que  la  liberté  soit  incompatible  avec  le  panthéisme,  nous 
le  croyons  également;  et  quand  il  n'y  a  plus  de  liberté,  il  est  diffi- 
cile de  comprendre  qu'il  y  ait  une  morale.  Tout  cela  est  vrai, 
mais  cela  n'empêche  point  la  morale  du  philosophe  panthéiste 
d'être  plus  pure  que  la  morale  du  christianisme.  Il  y  a  mieux.  La 
morale  chrétienne  ne  règne  plus  que  parmi  le  vulgaire  :  nous 
doutons  fort  qu'un  penseur  chrétien  osât  aujourd'hui  se  pronon- 
cer franchement  pour  la  morale  intéressée  de  David  et  d'Abra- 
ham, ces  modèles  de  justice  célébrés  par  Bossuet.  La  morale  de 
Spinoza  manque  de  sanction,  disent  les  chrétiens.  Il  est  vrai  qu'il 
ne  croit  ni  au  paradis  ni  à  l'enfer;  mais  malheur  à  nous  si  notre 
morale  doit  s'écrouler  avec  des  dogmes,  auxquels  bientôt  les 
enfants  ne  croiront  plus  !  Qu'il  n'y  ait  ni  enfer,  ni  paradis,  cela 
empêche-t-il  que  la  morale  n'ait  une  sanction?  Spinoza  la  formule 
avec  sa  précision  habituelle  :  «  Chacun  recueillera  suivant  ce 
qu'il  aura  semé  :  du  mal  sortira  nécessairement  le  mal,  si  le  cou- 
pable ne  se  corrige;  et  du  bien  sortira  le  bien,  si  celui  qui  Taccom- 
plit  y  persiste  (2).  »  Chose  singulière!  les  orthodoxes  prétendent 
que  la  morale  philosophique  n'a  point  de  sanction,  et  elle  a  une 
sanction  mille  fois  plus  sévère  que  l'enfer.  Car  il  y  a  avec  l'enfer 
des  accommodements  :  les  bonnes  œuvres  que  l'on  paie,  Tabsolu- 
tion  que  l'on  achète.  Spinoza  ignore  les  indulgences,  il  ne  daigne 
pas  même  en  parler  :  le  mal  produit  nécessairement  le  mal,  il  n'y 

(I)  Spinoza,  Traclalos,  cap.  nr:  —  Eihica  de  meate  (fin);  de  seiriiote ,  propos.  28;  — 
Epist.  xxxiy. 
^2)  JUcm,  TractatDS,  cap.  ir. 
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a  pas  d'intercession  de  saints  qui  tienne.  Le  bien  sort  aussi  né- 
cessairement du  bien,  sans  que  Ton  ait  besoin  de  TÉglise  ni  du 
porte-clefs  saint  Pierre. 

Jusqu'ici  Spinoza  est  dans  le  vrai;  nous  souscririons  sans 
réserve  à  sa  morale,  si  chez  un  philosophe  l'on  pouvait  faire 
abstraction  des  principes  et  de  leurs  conséquences.  Ici  nous  abor- 
dons un  ordre  d'idées,  où  l'éloge  fait  place  à  la  critique.  La  doc- 
trine de  Spinoza  s'appelle  le  panthéisme,  non  pas  qu'il  enseigne, 
comme  on  le  croit  assez  communément,  que  tout  est  Dieu,  mais 
il  dit  que  Dieu  est  tout.  Cela  revient  à  dire  que  Dieu  seul  existe, 
que  hors  de  lui  rien  n'a  une  existence  individuelle,  l'homme  pas 
plus  que  les  objets  du  monde  physique.  Aussi  Spinoza  /léfinit-il 
rhommeune  idée,  c'est  à  dire  une  forme  passagère  de  la  pensée 
éternelle.  Si  Thomme  n'a  pas  d'existence  véritable,  que  deviennent 
les  spéculations  sur  sa  destinée?  Vaut-il  la  peine  de  s'occuper  de 
la  mission  d'un  être  dont  la  vie  n'est  que  le  rôve  d'un  instant?  Et 
si,  en  guise  de  passe-temps,  on  voulait  s'intéresser  à  cette  mani- 
festation fugitive  de  la  pensée  divine,  quelle  loi  concevra-t-on 
pour  les  hommes  ?Dira-t-on  avec  Spinoza  qu'ils  ont  pour  mission 
de  connaître  Dieu  et  de  l'aimer?  Le  grand  philosophe  n'a  pu  parler 
ainsi  que  par  une  singulière  inconséquence.  Pour  qu'il  y  ait  des 
rapports  entre  deux  êtres,  il  faut  qu'ils  aient  chacun  une  existence 
bien  distincte;  or  l'unité  absolue  du  panthéisme  exclut  toute  dis- 
tinction. L'être  que  l'on  appelle  homme  se  confond  dans  l'être 
universel  ;  dès  lors,  l'idée  d'un  rapport  entre  l'homme  et  Dieu  ne 
présente  plus  de  sens,  pas  plus  que  ces  rapports  mystiques  que  la 
théologie  catholique  établit  entre  les  trois  personnes  de  la  Tri- 
nité. L'idée  de  liberté  ne  se  conçoit  pas  davantage.  Spinoza 
l'admet,  mais  en  quelque  sorte  comme  une  illusion  que  se  fait 
Tesprit  humain.  Si  l'homme  pénétrait  toutes  les  causes  nécessi- 
tantes qui  engendrent  ses  actions,  il  ne  dirait  plus  qu'il  est  libre; 
il  se  croit  libre,  parce  qu'il  ignore  l'enchaînement  de  ces  causes. 
En  définitive,  la  liberté  est  un  rêve  comme  son  existence  en 
est  un. 

Si  l'homme  n'est  pas  libre,  peut-il  encore  être  question  d'une 
loi  morale?  Rien  de  plus  pur  que  la  maxime  de  Spinoza,  que  la 
connaissance  et  l'amour  de  Dieu  sont  notre  béatitude.  Mais  si 
l'homme  demandait  au  philosophe  :  «A  quoi  bon  cette  béatitude? 
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Pourquoi  aimerais-je  Dieu?  »  Nous  ne  savons  pas  trop  ce  que 
répondrait  le  philosophe»  s'il  voulait  être  conséquent.  Logiquement, 
c*est  un  non-sens,  de  parler  d'une  loi  pour  un  être  qui  n*a  qu'une 
existence  illusoire  :  il  faut  une  personne  pour  qu'il  puisse  être 
question  d'une  loi  quelconque,  disent  les  juristes,  et  le  bon  sens 
le  dit  avec  eux.  Si  l'homme  n'est  plus  une  personne,  il  obéira  à  la 
nécessité  du  lien  inconcevable  qui  l'attache  à  l'être  universel, 
mais  cette  obéissance  n'étant  pas  libre,  ne  peut  pas  s'appeler  l'ac- 
complissement d'un  devoir  moral.  S'il  n'y  a  plus  de  loi  véritable 
pour  l'individu,  parce  qu'il  n'y  a  plus  d'individus,  à  plus  forte 
raison  ne  saurait-il  être  question  d'une  loi  pour  les  peuples,  pour 
rhumanité,  car  une  collection  d'êtres  qui  ne  sont  que  l'ombre 
d'un  rêve  ne  peuvent  constituer  une  individualité.  Que  parle-t-ou 
donc  d'un  droit  des  gens,  de  la  justice  ou  de  l'injustice  des 
guerres  !  Tout  est  juste,  et  rien  n'est  juste,  car  tout  est  néces- 
saire, la  conquête  et  la  force  brutale,  aussi  bien  que  la  justice  et 
le  droit. 

Faut-il  rendre  Spinoza  responsable  des  conséquences  qui  dé* 
coulent  de  sa  fausse  conception  de  Dieu?  Il  est  certain  que  la 
doctrine  qu'on  lui  reproche  n'est  pas  la  sienne.  Laissons  la  liberté 
métaphysique  de  côté,  et  demandons  à  notre  philosophe  ce  qu'il 
pense  de  la  liberté  civile  et  politique.  Nous  avons  exposé  ses 
idées  ailleurs  (1).  Rappelons  seulement  que  le  penseur  qu'on 
accuse  de  nier  la  liberté  fut  le  premier  à  poser  ce  principe  d'où 
découle  tout  notre  système  constitutionnel,  que  l'État  doit  garantir 
la  liberté  du  citoyen.  Il  appliqua  cette  maxime  si  féconde  en  con- 
séquences à  la  liberté  religieuse,  dans  un  siècle  où  les  philo- 
sophes chrétiens  étaient  unanimes  à  donner  à  l'État  un  pouvoir 
absolu  sur  la  religion.  Qu'on  appelle  cette  doctrine  de  l'inconsé-* 
quence,  tant  que  l'on  voudra,  toujours  est-il  que  la  politique  de 
Spinoza  est  infiniment  supérieure  à  celle  du  christianisme.  Après 
cela,  nous  avouerons  volontiers  que  le  philosophe  est  respon- 
sable des  foux  principes  qu'il  pose,  car  si  jamais  ils  étaient 
acceptés  comme  loi  religieuse,  les  conséquences  ne  feraient  point 
défiaut,  les  principes  ayant  en  eux  une  force  vive  qui  l'emporte  sur 
les  contradictions  des  hommes.  Toutefois,  même  sur  le  ter- 

U)  L*É9iiie  et  riRof,  troUième  iMrtie. 
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raia  religieux,  il  y  a  une  réserve  à  faire  contre  les  aveugles 
accusations  que  les  zélés  chrétiens  lancent  contre  Spinoza.  Il 
n*est  pas  vrai  qu'il  soit  un  impie,  il  n'est  pas  vrai  qu'il  soit  un 
atbée.  Un  poète  allemand,  quoique  engagé  dans  la  réactiou  reli- 
gieuse de  notre  époque,  Movalis,  dit  très  bien  que  Spinoza  est  ivre 
de  Dieu.  En  effet,  il  a  tellement  le  sentiment  de  Dieu,  qu*U 
absorbe  tout  en  lui,  et  qu'il  perd  la  notion  de  l'individualité 
humaine.  En  ce  sens,  on  peut  dire  avec  un  philosophe  français, 
que  c'est  improprement  qu'on  appelle  sa  doctrine  panthéisme, 
qu'il  faudrait  plutôt  la  nommer  un  théisme  immodéré  :  «  Loin, 
en  effiet,  de  rien  ôter  à  Dieu,  il  lui  donne  plutôt  trop;  loin  de  le 
nier,  il  l'affirme  au  delà  môme  du  vrai.  Il  est  donc  bien  plutôt 
l'excès  que  la  négation  de  la  véritable  idée  de  Dieu  (1).  »  Con- 
cluons avec  un  illustre  théologien  d'Allemagne  que  Spinoza 
doit  être  placé  parmi  les  saints  au  lieu  d'être  traité  d'impie  et 
d'athée  (2). 

M.  Cousin  met  une  singulière  énergie  à  réprouver  la  fausse 
notion  que  Spinoza  se  fait  de  Dieu  :  a  Répétons-le  avec  toute  la 
force  qui  est  en  nous,  cet  être  absolu  n'est  pas  le  vrai  Dieu,  car 
c'est  une  substance  et  non  pas  une  cause  ;  ce  n'est  pas  un  être 
libre,  par  conséquent,  ce  n'est  pas  une  personne,  il  ne  peut  donc 
être  l'objet  ni  de  notre  reconnaissance^  ni  de  notre  respect,  ni  de 
notre  amour.  »  Gela  est  juste  et  bien  dit,  mais  M.  Cousin  a-t-il 
raison  d'ajouter  que  le  dieu  de  Spinoza  n'est  qu'une  image  men- 
songtee  du  Dieu  de  Bossuet  (3)?  Si  le  panthéisme  de  Spinoza  est 
feux,  le  Dieu-homme,  le  Dieu-bourreau  des  chrétiens  ne  l'est  pas 
moins.  D'un  côté,  nous  avons  une  conception  abstraite  qui  con* 
duit  à  de  fUnestes  aberrations  :  d'autre  part,  nous  avons  une 
superstition  qui  ne  peut  engendrer  que  la  superstition.  Si  M.  Cou- 
sin a  raison  de  réprouver  le  panthéisme,  Spinoza  a  raison  aussi 
de  flétrir  le  christianisme  historique.  Nous  laissons  la  parole  à 
notre  philosophe  :  a  La  foi  n'est  plus  aujourd'hui  que  préjugés  et 
crédulités.  Et  quels  préjugés,  grand  Dieu!  Des  préjugés  qni 
changent  les  hommes  d*étres  raisonnables  en  brutes,  en  leur 
ôtant  )e  libre  usage  de  leur  jugement,  le  discernement  du  vrai  et 

(1)  Damiron,  Mémoire  snr  Spiooxa  et  ta  doctrine. 
0)  Sehleiermaeher,  Redeo  fiber  Religion,  pag.  47. 
O  Couêin,  dans  le  Jourruri  des  savanU,  1861,  pag.  89. 
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du  faux,  et  qui  semblent  avoir  été  forgés  tout  exprès  pour  éteindre, 
pour  étouffer  la  flamme  de  la  raison  humaine.  La  piété,  la  reli- 
gion sont  devenus  un  amas  d'absurdes  mystères;  et  il  se  trouve 
que  ceux  qui  méprisent  le  plus  la  raison,  qui  rejettent,  qui 
repoussent  l'entendement  humain  comme  corrompu  daqs  son 
essence,  sont  justement,  chose  prodigieuse  1  ceux  que  l'on  croit 
éclairés  de  la  lumière  divine  (1).  »  Le  portrait  n'est  pas  flatté, 
mais  il  est  Fait  d'après  nature.  Oui,  le  catholicisme  est  une  con- 
juration contre  la  raison,  contre  la  pensée;  ses  mystères,  comme 
le  dit  Spinoza  «  sont  d'absurdes  erreurs,  d'horribles  inventions.  » 
Oui,  comme  l'écrit  encore  notre  philosophe,  l'Église  catholique 
semble  être  établie  «  pour  tromper  les  hommes  et  pour  enchaîner 
l'esprit  humain  (2).  »  Ce  n'est  pas  assez  dire  :  toute  tromperie 
suppose  un  trompeur,  et  on  ne  trompe  pas  pour  le  seul  plaisir  de 
tromper  :  si  l'Église  connaît  et  pratique  si  bien  l'art  de  la  trom- 
perie, c'est  qu'elle  veut  exploiter  la  bêtise  et  l'ignorance  au  profit 
de  son  immortelle  ambition.  Voilà  le  fruit  de  la  superstition  du 
Dieu-homme!  Voilà  à  quoi  aboutit  le  Dieu  de  Bossuet! 

Il  y  a  donc  erreur  des  deux  côtés.  La  superstition  chrétienne 
rejette  les  esprits  libres  dans  le  panthéisme  ou  dans  une  doctrine 
plus  fausse  encore,  le  matérialisme.  Il  faut  que  la  philosophie 
réagisse  contre  cette  funeste  tendance.  Pour  cela,  elle  doit  répu- 
dier la  prudence  trop  vantée  de  Descartes  et  imiter  Spinoza,  en 
proclamant  hardiment  ses  convictions,  et  il  faut  que  ces  convic- 
tions deviennent  la  règle  de  la  vie.  Ce  n'est  qu'en  repoussant  l'élé- 
ment superstitieux  du  christianisme,  qu'elle  se  fera  écouter  des 
libres  penseurs  et  qu'elle  pourra  les  ramener  à  la  foi.  Aussi  long- 
temps qu'elle  voudra  concilier  ce  qui  est  inconciliable,  une  reli- 
gion fondée  sur  l'incarnation  de  Dieu  avec  les  enseignements  de 
la  raison,  elle  échouera  honteusement,  et  elle  restera  sans  action 
sur  le  développement  religieux  de  l'humanité.  C'est  pour  mettre 
cette  vérité  dans  tout  son  jour,  que  nous  insistons  sur  la  philoso- 
phie du  dix-septième  siècle,  dont  la  prétention  était  de  concilier 
la  foi  révélée  et  la  raison.  Spinoza  seul  fait  exception.  Â  ce  titre, 
il  faut  lui  accorder  la  première  place  parmi  les  libres  penseurs. 


(1)  Spinoza,  TracUtai,  Pnefatio. 

(2)  Idem,  Epist.  LXXIV. 
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§  a.  IMUIebraiBolie 

I 

Nous  quittons  les  hauteurs  de  la  libre  spéculation  pour  descen- 
dre dans  les  bas  fonds  de  la  philosophie  chrétienne.  Si  jamais  deux 
mots  ont  dû  être  étonnés  de  se  trouver  réunis,  ce  sont  bien  la 
philosophie  et  le  christianisme.  Voici  cependant  un  chrétien  sin- 
cère, un  prêtre,  un  oratorien,  qui  passe  sa  vie  à  philosopher, 
Malebranche  va  nous  donner  la  clef  de  cette  quadrature  du  cercle 
qui  consiste  à  allier  la  libre  pensée  à  une  religion  qui  ne  veut  ni 
pensée  ni  liberté,  que  dis-je  ?  une  religion  pour  qui  la  liberté  de 
penser  est  un  crime.  Descartes  témoignait  tant  de  respect  pour 
les  vérités  révélées  qu'il  n'osait  y  toucher.  Était-ce  peut-être  un 
effet  de  sa  prudence  que  M.  Cousin  aime  tant?  Son  disciple,  plein 
de  confiance  dans  la  philosophie  cartésienne,  applique  sa  doctrine 
à  la  théologie.  On  ne  dira  point  que  le  philosophe  français  est 
au  dessous  de  sa  tâche  ;  il  est  difficile  d'avoir  plus  d'esprit,  plus 
d'imagination  et  plus  de  charme  dans  la  diction.  Si  Malebranche 
a  échoué,  c'est  qu'il  tentait  une  œuvre  impossible.  Gela  ne  Ta  pas 
empêché  de  trouver  bien  des  imitateurs  de  notre  temps;  Ton  a 
fait  à  l'envi  de  la  philosophie  chrétienne  ou  du  christianisme  phi- 
losophique. Nous  allons  voir  le  maître  à  l'œuvre  :  son  sort  nous 
dira  celui  qui  attend  son  école. 

Malebranche  transporte  dans  la  philosophie  le  ton  d'oracle 
qui  est  habituel  aux  théologiens.  Ces  messieurs  sont  si  habitués 
à  être  l'organe  de  la  vérité  absolue,  qu'ils  se  croient  les  confidents 
de  Dieu  ;  ils  affirment  et  tout  est  dit.  Écoutons  Malebranche  : 
<(.  La  vraie  religion  et  la  vraie  philosophie  sont  identiques  (1).  » 
Nous  n'en  doutons  point.  Mais  où  est  cette  vraie  religion?  Il  va 
sans  dire  que  c'est  le  christianisme,  et  parmi  les  sectes  chré- 
tiennes, le  catholicisme,  car  c'est  un  prêtre  catholique  qui  parle. 
Quant  à  la  vraie  philosophie,  c'est  évidemment  celle  de  Descartes. 
Aujourd'hui  le  cartésianisme  ne  passe  plus  pour  la  vérité  absolue. 
N'eu  serait-il  pas  de  même  de  la  vraie  religion?  «  Notre  foi,  con- 

U)  Malebraiiche,  Traité  de  morale,  1, 2, 11. 
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tinue  Malebranche,  est  parfaitement  raisonnable  dans  son  prin- 
cipe ;  elle  ne  doit  pas  son  établissement  aux  préjugés*  mais  à  la 
droite  raison  (1).  »  Autant  de  paroles,  autant  d*oracIes  ;  autant 
d'oracles  autant  de  contre-vérités.  Qu'est-ce  que  le  principe  de 
la  foi  chrétienne?  C'est  le  Dieu-homme,  c'est  à  dire  le  cercle  qui 
se  transforme  en  un  carré.  Voilà  qui  est  certes  parfaitement  rai- 
emnable.  Si  cette  croyance  s'est  répandue,  c'est  grâce  aux  pré- 
tendus miracles  ;  cela  ne  s'appelle  pas  un  préjugé,  mais  la  dr^te 
raison!  Nous  avons  maintenant  le  secret  de  la  philosophie  chré* 
tienne;  il  ne  s^agit  que  d'appeler  droile  raison,  ce  que  vulgaire- 
ment on  nomme  superstition,  puis  d'affirmer  haut  et  fort  que  la  foi 
chrétienne  est  parfaitement  raisonnable.  Voilà  l'essence  :  des  mots 
et  des  paroles.  Après  cela,  on  se  met  à  chercher  une  explication 
telle  quelle  des  dogmes  ;  chose  qui  n'est  point  difficile,  quand  on 
a  de  l'imagination  comme  Malebranche. 

Avant  tout,  il  faut  prouver  que  la  raison  et  la  foi  sont  identi- 
ques. Rien  de  plus  simple  :  «  Je  ne  croirai  jamais,  dit  Malebranche, 
que  le  vrai  philosophe  soit  opposé  à  la  foi.  d  Cest  toujours  parler 
comme  un  oracle  et  comme  un  théologien.  Notre  philosophe  chré- 
tien est  convaincu  d'avance,  cela  fait  qu'il  ne  se  montre  pas  diffi- 
cile sur  les  preuves  :  a  Soit  que  Jésus-Christ^  selon  sa  divinité, 
parle  aux  philosophes  dans  le  plus  secret  d'eux*mémes,  soit  qu'il 
instruise  les  chrétiens  par  l'autorité  visible  de  l'Église,  il  n'est  pas 
possible  qu'il  se  contredise.  La  vérité  nous  parle  en  diverses 
manières,  mais  certainement  elle  nous  dit  toujours  la  même 
chose.  »  Oui,  sans  doute,  en  supposant  que  ce  soit  la  vérité  qui 
parle,  il  est  évident  qu'elle  ne  peut  jamais  dire  que  le  vrai.  Reste 
à  prouver  que  la  vérité  parle  par  l'autorité  visible  de  l'Église,  de 
l'Église  catholique,  bien  entendu.  Cela  est  un  peu  moins  évident 
et  mériterait  bien  d'être  prouvé.  Voilà  bientôt  deux  mille  ans  que 
BOUS  attendons  la  preuve.  Les  défenseurs  de  l'Église  n'ont  pas 
manqué,  mais,  chose  singulière!  plus  ils  démontrent,  moins  on 
croit  que  Jésus-Ghrist  soit  Dieu  et  que  Dieu  parle  par  VautorUi 
visible  de  VÊglise.  Chose  plus  singulière!  On  n'a  même  jamais  pu 
savoir  ce  que  c'est  que  cette  Église,  qui  est  l'organe  de  la  vérité» 
elle  est  introuvable.  Nous  voilà  bien  avancés  !  Est^il  mieux  démon* 

(I)  MaUUïranche»  Tnité  de  moralt,  1, 14, 3. 
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tré  que  Jesus-Christ  parle  aux  philosophes  dans  le  pbis  secret  d^eux^ 
mânes  f  Qaels  sont  ces  philosophes?  Si  par  philosophes  on  entend 
les  libres  penseurs,  ceux-là  certainement  n'entendent  point  la 
voix  de  Jésus-Christ.  Parmi  eux  se  trouvent  le  divin  Platon,  le 
profond  Aristote.  Malebranche  fait  bon  marché  de  cette  philoso* 
phie,  qui  n*est  point  Torgane  de  Jésus-Christ  :  c'est,*  dit-il,  la  fausse 
philosophie  qui  est  en  opposition  avec  la  religion.  Et  qu'est-ce  que 
cette  fausse  philosophie?  c'est  la  philosophie  des  païens^  la  philoso* 
pbie  fondée  sur  Fautorité  humaine,  en  un  mot,  toutes  les  opinions 
lum  révélées  (1).  Nous  y  voilà,  et  la  lumière  se  fait.  La  yraie 
philosophie  est  donc  celle  qui  est  révélée.  Nous  ne  connaissons 
d'autre  révélation  que  l'Écriture^ainte,  c'est  donc  l'Écriture  sainte 
qui  renferme  la  vraie  philosophie;  toutes  les  autres  sont  fausses,  k 
commencer  par  Platon  et  Aristote.  Nous  croyions  que  la  philo- 
sophie procédai!  de  la  raison.  Erreur!  La  raison  est  une  autorité 
humaine^  et  toute  philosophie  fondée  sur  une  autorité  humaine  est 
fausse.  Que  nous  reste-t-il?  La  philosophie  révélée.  Maintenant 
nous  comprenons  l'identité  de  la  philosophie  et  de  la  religion  ; 
elle  est  telle,  que  Malebranche  a  tort  de  les  distinguer  :  il  n'y  a 
dautre  philosophie  que  le  catholicisme,  c'est  à  dire  qu'il  n'y  a 
point  de  philosophie. 

Que  les  philosophes  chrétiens  admirent  ce  tour  de  force,  nous 
le  croyons  volontiers;  nous  ne  pouvons  y  voir  qu'un  parfait  gali* 
matias.  Le  mot  est  dur,  mais  nous  ne  faisons  que  le  répéter  ;  c'est 
Bossuet  qui  le  premier  l'a  prononcé,  et  jamais  reproche  ne  fut 
mieux  fondé.  Nous  ne  sommes  qu'au  début  de  la  déraison  qui 
s'appelle  philosophie  chrétienne.  Le  début  promet,  et  Malebranche 
tient  sa  promesse.  A  le  juger  sur  son  point  de  départ,  on  croirait 
qu'il  est  confit  en  orthodoxie.  En  effet,  il  est  le  type  de  ces  philo- 
sophes à  qui  Jésus-Christ  parle  dans  le  plus  secret  d'eux-mêmes.  Or 
Jésus-Ghrist  ne  peut  pas  leur  dire  autre  chose  que  ce  que  dit  la 
foi.  A  ce  titre,  Malebranche  doit  être  l'orthodoxie  incarnée.  Cepen- 
dant il  est  disciple  de  Descartes  ;  or  le  maître,  malgré  toute  sa 
prudence,  a  été  répudié  par  les  orthodoxes,  et  il  est  noté  aujouir* 
d'hui  comoie  le  patriarche  du  panthéisme*  Que  pense  Malebranche 
de  cette  doctrine?  Il  est  venu  après  Spinoza;  la  semence  9Y^\i 

(I)  MaUbranehe,  Entretient  tar  la  mètaphy^que.  (Œavres,  1. 1,  pag.  8V,  édit.  Charpeatier.) 
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produit  ses  fruits.  A  en  juger  par  les  paroles  de  notre  oratorien, 
il  était  à  mille  lieues  du  panthéisme  :  son  indignation  s*exhale  en 
injures  peu  convenables  pour  un  philosophe  qui  écrit  sous  l'inspi- 
ration du  Christ  :  «  Ce  misérable  Spinoza,  dit-il,  a  jugé  gue  la 
création  était  impossible,  et  par  là  dans  quels  égarements  n*est-il 
pas  tombé?  »  Ailleurs  il  le  traite  de  méchant  esprit  {i).  Passons  sur 
les  injures,  elles  sont  sans  doute  l'expression  outrée  d'une  convic- 
tion profonde.  Puisque  Malebranche  flétrit  avec  tant  de  violence 
la  doctrine  qui  confond  tout  en  Dieu,  il  faut  que  lui  soit  partisan 
décidé  de  l'individualité  humaine.  C'est  donc  ici  que  la  philoso- 
phie chrétienne  va  paraître  dans  tout  son  éclat.  Eh  bien,  c'est  à 
n'en  pas  croire  ses  yeux.  Malebranche  qui  traite  Spinoza  de  misé' 
ràble,  parce  qu'il  est  panthéiste,  est  lui-même  panthéiste!  La  con- 
tradiction est  si  choquante  tout  ensemble  et  si  odieuse,  qu'il  nous 
faut  citer  nos  témoignages  pour  qu'on  ne  nous  accuse  point  de 
calomnier  le  plus  illustre  des  philosophes  chrétiens.  Nos  autorités 
ne  sont  pas  suspectes,  et  pour  ceux  qui  connaissent  tant  soit  peu 
l'histoire  de  la  philosophie,  elles  sont  inutiles  :  tout  le  monde  est 
d'accord  aujourd'hui  pour  dire  que  Malebranche  est  le  frère  ger- 
main de  Spinoza.  Nous  allons  laisser  la  parole  aux  maîtres  de  la 
science. 

L'on  sait  que  le  principe  fondamental  de  la  philosophie  de  Ma- 
lebranche est  que  toute  eflicacité  n'appartient  qu'à  Dieu;  la  créa- 
ture n'agit  point  sur  la  créature  ;  ce  que  nous  considérons  comme 
une  action  n'est  qu'une  occasion.  De  là  suit,  dit  M.  Cousin,  que 
c'est  Dieu  qui  seul  agit  en  nous,  qu'il  est  l'acteur  unique  dans  la 
nature  et  dans  l'homme,  que  l'homme  n'est  pas  a^^n^  mais  o^i, 
pour  nous  servir  de  l'énergique  expression  de  Malebranche.  Mais 
si  l'homme  n'est  pas  une  cause,  il  n'a  pas  d'existence  propre  et 
véritable;  Dieu  est  la  seule  cause  et  la  seule  substance.  Nous  voilà 
en  plein  spinozisme.  La  théorie  des  idées  de  Malebranche,  et 
sa  célèbre  vision  en  Dieu,  nous  y  conduisent  également,  car  elles 
annulent  le  monde  extérieur,  en  ce  sens  du  moins  qu'il  n'agit  pas 
sur  nous,  nous  ne  savons  pas  même  s'il  existe,  nous  ne  le  com- 
prenons que  par  l'idée  que  nous  en  avons,  et  cette  idée  repose  en 


(i)  Damiron,  Estai  rar  lliistoire  de  la  philosophie  en  France,  an  dix-septième  siède,  t.  U, 
pag.  519. 
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Dieu.  M*est-ce  point  dire  que  Dieu  seul  existe?  et  n'est-ce  pas  là  le 
premier  axiome  de  Spinoza?  Chose  triste  à  dire,  il  arrive  même 
à  Halebranche  de  se  servir  de  l'expression  mal  famée  de  substance 
en  parlant  de  Dieu,  de  sorte  que  son  langage  comme  sa  pensée 
sont  presque  identiques  avec  la  doctrine  d'un  homme  qu'il  traite 
ie  misérable  et  de  méchant  esprit!  On  lit  dans  ses  Entretiens  de 
métaphysique  que  c'est  dans  la  substance  de  Dieu  que  tout  se  trouve 
et  que  soti  ouvrage  est  en  lui  et  subsiste  en  sa  substance.  Voilà  bien 
Tanité  absolue,  la  substance  unique  de  Spinoza  :  l'àme  et  le 
monde  sont  absorbés  en  Dieu  (1).  Que  manque-t-il  à  ce  spinozisme» 
sinon  le  nom  de  Spinoza? 

Le  nom  mal  famé  du  misérable  n'a  pas  fait  défaut  à  Malebranche. 
Dn  grand  philosophe  l'appelle  le  Spinoza  chrétien.  Le  mot  de 
Hegel  a  fait  fortune;  M.  Cousin  l'a  répété  (2).  Il  caractérise  par- 
faitement la  philosophie  chrétienne  :  comment  un  penseur  a-t-il 
pu  songer  à  concilier  une  religion  qui  repose  sur  la  personnalité 
d'un  Dieu  fait  homme  avec  une  philosophie  qui  nie  toute  person- 
nalité, celle  de  Dieu,  aussi  bien  que  celle  de  l'homme?  Il  faut 
recourir  à  l'inconséquence  pour  expliquer  comment  deux  doc- 
trines tout  à  fait  opposées  ont  pu  se  réunir  dans  une  seule  tète. 
L'inconséquence  même  est  difficile  à  concevoir.  On  comprend 
que  les  réalistes  du  moyen  &ge  aient  été  tout  ensemble  philosophes 
et  chrétiens  :  le  mot  de  panthéisme  était  à  peine  prononcé  et  l'on 
n'en  connaissait  point  la  funeste  portée.  Mais  après  Spinoza,  il 
n'y  avait  plus  moyen  de  se  faire  illusion  ;  cela  était  surtout  impos- 
sible pour  un  penseur  qui  flétrissait  le  philosophe  hollandais.  Si 
donc  Malebranche,  malgré  son  horreur  pour  le  spinozisme,  est  un 
Spinoza  chrétien,  cela  prouve  jusqu'à  la  dernière  évidence  qu'il 
n'avait  aucune  idée  claire,  ni  en  philosophie,  ni  en  religion.  Il  est 
le  vrai  type  de  ceux  qui  veulent  allier  le  christianisme  et  la  philo- 
sophie :  ils  se  paient  de  paroles.  C'est  dans  cet  art  que  brille 
Malebranche.  Gomment  appelle-t-6n  un  flux  de  paroles  qui  n'a 
pas  de  sens?  Bossuet  l'a  dit,  c'est  du  galimatias.  Nous  allons  voir 
si  le  mot  est  trop  dur. 


(1)  Cousin,  dAot  le  Journal  des  savants  ,  féTrier  1861.— />amiron.  Histoire  de  la  phUotophie 
an  dîi-Mptiéme  siècle,  t.  II,  pag.  494,  se. 

(2)  UsgtU  Geschichte  der  Philosophie,  t.  m,  pa«.411.  —  CoiMin,  FragmeaU,  t.  II,  pag.  167. 
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'  Malebrancbe  est  chrétien»  et  l'on  n'a  jamais  mis  en  doute  la 
sincérité  de  ses  croyances.  Mais  si  sa  bonne  foi  est  incontestaUe, 
il  est  tout  aussi  certain  que  sa  doctrine  ébranle  les  fondemenls 
de  la  foi  chrétienne.  Nous  venons  d'entendre  le  philosophe  flétrir 
le  spinozisme*  alors  que  le  panthéisme  déborde  chez  lui.  Cette 
même  contradiction  se  rencontre  dans  ses  opinions  théologiques. 
Le  dix-septième  siècle  fut  vivement  agité  par  les  débats  des  jan- 
sénistes et  des  jésuites  sur  la  grâce.  Malebrancbe  écrivit  ua  livre 
sur  la  matière.  Ne  devrait-on  pas  s'attendre  à  ce  qu'un  philo- 
sophe, un  oratorieo,  eût  une  opinion  bien  décidée  sur  le  dogme 
fondamental  du  christianisme?  Cependant  le  célèbre  Arnauld  iii 
écrit  :  a  Personne  avant  vous,  voulant  expliquer  la  grâce  de 
Jésus-Christ  et  le  mérite  des  bonnes  œuvres,  a-t-il  mêlé  ensemble 
deux  erreurs  aussi  opposées  que  celles  de  Luther  et  de  Pelage ?... 
Voilà  voire  doctrine,  c'est  Luther  et  Pelage  (1).  »  Jamais  plus 
sanglant  reproche  n'a  été  adressé  à  un  philosophe  qui  se  croyait 
théologien  très  orthodoxe.  Luther,  quoi  qu'en  disent  le  catlKh 
liques,  était  le  vrai  disciple  d'Augustin,  il  n'avait  qu'un  tort, 
c'est  d'outrer  son  maître;  or  qui  ne  sait  que  l'illustre  Père  de 
l'Église  était  l'adversaire  acharné  de  Pelage?  Qui  ne  sait  que  c'est 
dans  sa  longue  lutte  avec  le  pélagianisme  que  le  grand  docteur 
développa  sa  doctrine  sur  la  grftee?  Le  débat  était  capital,  car 
l'existence  même  du  christianisme  était  en  cause.  Pelage  niait 
on  affaiblissait  le  péché  origineU  au  point  que  l'incarnation  du 
Christ  en  était  compromise.  Pour  sauver  le  christianisme,  saint 
Augustin  exagéra  la  faute  du  premier  homme^  au  point  <|u'on  l'a 
accusé  de  détruire  la  liberté.  Luther,  plus  logique  ou  plus  emporté 
(|Ue  son  maître,  la  nie  ouvertement.  Comment  an  philosophe,  se 
disant  chrétien,  a-tril  pu  allier  Luther  qui  nie  la  liberté,  avec  Pé* 
lage  qui  l'exalte  ?  Toutefois  l'accusation  d'Arnauld  était  fondée.  Nous 
allons  écouter  Malebrancbe  et  ses  contemporains  les  plus  ortho* 
doxes;  ce  qui  résultera  de  notre  enquête,  c'est  que  le  phUosophe 
français  allie  le  feu  et  l'eau  en  religion  comme  en  philosophie. 

(I)  Azm<r(m,UPUl0Mphi«didi>MptféiMiléole,t.  11,571. 
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Qu*est-ce  que  saint  Augustin  oppose  sans  cesse  à  Pelage?  C*est 
que  la  venue  du  Christ  ne  se  conçoit  que  pour  autant  que  la 
nature  de  Thomme  soit  corrompue  par  le  péché  originel  :  à  quoi 
bon  en  effet  un  réparateur,  s'il  n'y  a  rien  à  réparer?  Donc  le  Père 
de  TËglise  dépeint  la  chute  sous  les  plus  noires  couleurs;  plus 
rbomme  est  coupable,  plus  le  bienfait  de  son  divin  Sauveur  est 
grand.  Halebranche  admet  la  chute  et  rincarnation  du  Fils  de 
Dieu,  mais  en  renversant  la  doctrine  d'Augustin  :  «  Le  péché  du 
premier  homme,  qui  a  fait  entrer  dans  le  monde  les  maux  qui 
accompagnent  la  vie,  et  la  mort  qui  la  suit,  était  nécessaire^  afin 
que  les  hommes,  après  avoir  été  éprouvés  sur  la  terre,  fussent 
légitimement  comblés  de  cette  gloire,  dont  la  variété  et  l'ordre 
feront  la  beauté  du  monde  futur...  Nul  moyen  de  faire  mériter  aux 
hommes  la  gloire  qu'ils  posséderont  un  jour  n'était  comparable  à 
celai  de  les  laisser  tous  envelopper  dans  le  péché,  pour  leur  faire 
à  tous  miséricorde  en  Jésus-Christ.  »  Ne  dirait-on  pas  que  la 
chute  est  le  plus  grand  bien  qui  ait  pu  arriver  aux  hommes?  Nous 
comprenons  le  but  du  philosophe;  il  veut  réconcilier  la  raison 
avec  un  dogme  qui  choque  la  raison  ;  il  veut  nous  montrer  un 
bienfait  là  où  les  ennemis  du  christianisme  ne  voient  que  cruauté. 
Mais  il  ne  réussit  pas  mieux  comme  philosophe  que  comme  chré- 
tien. Si  la  doctrine  de  saint  Augustin  fait  jouer  à  Dieu  un  rôle 
odieux,  l'explication  de  Malebranche  y  ajoute  l'absurdité  et  presque 
le  ridicule.  Comment!  C'est  le  meilleur  moyen  de  faire  mériter 
aux  hommes  la  gloire  céleste  que  de  commencer  par  damner  le 
plus  grand  nombre,  puis  d'en  sauver  quelques-uns,  par  la  grâce 
de  Jésus-Christ!  Jésus-Christ,  c'est  Dieu;  c'est  donc  Dieu  qui 
pour  sauver  quelques  élus,  perd  la  masse  du  genre  humain,  et 
cela  pour  faire  admirer  sa  miséricorde  !  Ce  Dieu  n'est  pas  seule- 
ment le  Dieu-bourreau  de  la  théologie  orthodoxe,  c'est  encore  un 
être  souverainement  égoïste  :  car  c'est  en  vue  de  lui  que  tout  le 
genre  humain  est  enveloppé  dans  la  chute  d'Adam,  c'est  pour  faire 
éclater  sa  grâce  et  sa  bonté  infinie.  Et  c'est  lui  qui  l'a  voulu  ainsi, 
c'est  pour  cela  qu'il  a  créé  les  hommes  !  Admirez  donc  et  aimez 
un  Dieu  qui  damne  les  trois  quarts  du  genre  humain,  pour  ^que  le 
quart  restant  soit  sauvé  par  lui  de  la  meilleure  façon  !  Bossuet 
a-t-il  tort  d'appeler  cela  du  galimatias? 

Nous  savons  les  échappatoires  de  la  théologie  pour  concilier  la 
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damnation  de  rimmense  majorité  des  hommes  avec  la  bonté 
divine.  On  pourrait  aussi  les  qualifler  de  galimatias.  Pour  faire 
comprendre  au  lecteur  les  erreurs  de  Malebranche,  il  nous  fau- 
drait entrer  dans  toutes  les  subtilités  de  la^grâce,  et  montrer  que 
le  philosophe  remplaça  le  galimatias  orthodoxe  par  un  galima- 
tias soi-disant  philosophique  qui  mécontenta  tout  le  monde;  Une 
donna  pas  satisfaction  à  la  foi,  puisqu'il  la  heurtait,  et  moins 
encore  à  la  raison  qui  n'a  rien  de  commun  avec  la  foi  catholique. 
Bornons -nous  à  rapporter  la  sévère  censure  de  Fénelon;  le 
lecteur  aimera  mieux  le  croire  sur  parole,  que  de  s'engager  dans 
le  labyrinthe  d'absurdités  que  les  théologiens  ont  inventées  pour 
expliquer  ces  horribles  paroles  :  il  y  a  beaucoup  cTappelés^  mais 
peu  d^élus.  Le  doux,  Tindulgent  Fénelon  accuse  Malebranche 
de  détruire  tout  le  système  sur  la  grâce^  il  l'accuse  de  renverser  le 
mystère  de  la  prédestination^  il  l'accuse  de  donner  un  démenti  à 
.saint  Paul  qui  s'écrie  sur  cet  insondable  mystère  :  0  profondeur  de 
la  sagesse  de  Dieu  !  Enfin  Fénelon  accuse  Malebranche  de  tomber 
dans  Terreur  des  semi-pélagiens,  en  enseignant  que  les  disposi- 
tions naturelles  des  hommes  déterminent  l'&me  de  Jésus-Christ 
à  prier  pour  les  uns  plutôt  que  pour  les  autres  (1).  £n  définitive  le 
philosophe  chrétien,  qui  avait  proclamé  comme  un  axiome  l'iden- 
tité de  la  foi  et  de  la  raison  est  convaincu  de  ruiner  la  foi. 

Il  valait  bien  la  peine  de  répudier  la  fausse  philosophie  des  libres 
penseurs  pour  aboutir  au  même  résultat  qu'eux!  Cette  fausse  phi- 
losophie a  du  moins  le  mérite  de  maintenir  l'indépendance  de  la 
raison  en  face  de  la  foi  ;  éclairée  par  cette  lumière  vraiment  divine, 
elle  se  garde  bien  de  damner  les  hommes  que  Dieu  a  créés  pour 
la  vie  et  non  pour  la  mort.  La  philosophie  chrétienne,  au  contraire, 
est  tout  aussi  absurde  aux  yeux  de  la  raison  qu'aux  yeux  de  la  foi. 
Car  elle  doit  maintenir  les  croyances  de  TËglise  ;  or  ces  croyances, 
autrement  appelées  mystères,  sont  un  défi  au  bon  sens.  Ëcoutoas 
Malebranche.  On  lui  oppose  que  le  Sauveur  laisse  périr  les 
hommes  qu'il  est  venu  sauver,  ou  du  moins  que  sur  cent  il  n'en 
sauve  pas  un.  L'objection  est  sérieuse  ;  pour  un  philosophe  chré- 
tien, c'est  une  bagatelle  :  «  lésus-Christ  est  mort  pour  tous  les 
hommes,  pour  ceux  mêmes  qui  périssent  tous  les  jours.  Que  les 

(i)  Damirotij  la  Philosophie  da  dix-^Aplièmendela,  t.  II,  pt«.  874,875. 
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pécheurs  ne  suivent-ils  les. conseils  de  Jésus-Cbrist  ?  Que  ne  se 
préparent-ils  à  recevoir  la  pluie  du  ciel?  »  Si  ces  paroles  ont  un 
sens,  elles  veulent  dire  que  chacun  se  peut  sauver.  Tel  est  bien 
le  sentiment  de  la  philosophie.  Est-ce  aussi  celui  du  philosophe 
chrétien  ?  Il  n*a  garde  de  le  dire  et  il  n'oserait  le  penser,  car  il 
serait  pélagien  et  damné  lui-même.  Gela  ne  Tempéche  pas  d'affir- 
mer que  Dieu  veut  véritablement  que  tous  les  hommes  soient  sau- 
vés. C'est  la  formule.  Rien  de  mieux.  Hais  si  Dieu  veut  que  les 
hommes  soient  sauvés,  pourquoi  ne  les  sauve-t-il  pas?  Qu'est-ce 
qu'un  Dieu  qui  veut  véritablement  et  qui  n'accomplit  pas  ce  qu'il 
veut?  Le  Dieu  des  philosophes  non  chrétiens,  le  Dieu  de  la  fausse 
philosophie,  est  plus  logique  et  plus  charitable  :  il  veut  sauver  tous 
les  hommes  et  il  les  sauve  (1). 

Malebranche  a  beau  faire,  il  est  pélagien  ;  Fénelon  et  Ârnauld 
l'ont  prouvé  jusqu'à  la  dernière  évidence.  Mais  il  est  pélagien 
inconséquent  comme  il  est  philosophe  inconséquent.  L'inconsé- 
quence et  la  philosophie  chrétienne  sont  synonymes.  Pelage 
revendique  hardiment  la  liberté  de  l'homme;  il  est  un  des  plus 
énergiques  défenseurs  de  l'individualité  humaine  :  c'est  son  titre 
de  gloire.  Puisque  Malebranche  est  pélagien,  il  devrait  aussi  être 
partisan  décidé  de  la  liberté.  Mais  comment  reconnaîtrait-il  la 
liberté  alors  qu'il  est  panthéiste?  Fénelon  n'a  pas  eu  de  peine  à 
prouver  que  notre  pélagien  détruit  la  liberté.  Si,  comme  il  le  sou- 
tient, l'ordre  inviolable  est  de  l'essence  même  de  Dieu ,  il  n'y  a 
de  possible  que  ce  que  l'ordre  permet,  par  conséquent  que  ce  qui 
est.  En  effet,  cet  ordre  inviolable  est  invincible;  donc  Dieu  est 
incapable  de  vouloir  et  de  pouvoir  rien  qui  y  soit  contraire;  et 
comme  Malebranche  ajoute  à  ce  premier  principe  celui-ci,  que 
Tordre  exige  que  Dieu  fasse  toujours  ce  qu'il  peut  produire  de  plus 
parfait,  il  s'ensuit  que  tout  ce  qui  est  au  dessous  du  plus  parfait 
est  absolument  impossible.  D'où  suit  que  Dieu  n'est  pas  libre  et 
ses  créatures  ne  le  sont  pas  davantage,  puisqu'elles  ne  sauraient 
en  aucun  sens  agir  contre  la  détermination  de  l'ordre. 

Arnauld  crut  devoir  réfuter  le  Traité  de  la  nature  et  de  la  grâce 
où  Malebranche  essayait  d'expliquer  la  foi  par  la  philosophie.  Il 
écrit  à  Nicole  pendant  qu'il  était  occupé  à  son  travail  :  «  Plus 

(1)  Vo  jet  sar  loot  ce  débat  VBsprU  de  M,  Arivautd,  1. 1,  pag.  8U,  ss. 
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j'avance  plus  je  suis  touché  des  renversements  que  ces  imagina' 
fions  métaphysiques  font  dans  la  religion.  »  Ârnauld  est  suspect 
comiùe  janséniste,  dira-t-on.  Soit,  Bossuet  ne  l'est  pas.  C'est  le 
dernier  Père  de  TÉglise  :  il  va  nous  dire  à  quoi  aboutit  la  philoso- 
phie chrétienne  de  Descartes  et  de  ses  disciples.  La  première  lec- 
ture du  Traité  de  la  grâce  lui  inspira,  dit-il,  une  véritable  horreur, 
tant  la  doctrine  de  Malebranche  lui  semblait  fausse,  malsaine  et 
funeste.  Ces  nouveautés  philosophiques  Teffrayèrent.  Il  jeta  un 
cri  de  détresse,  et  ce  cri  d'alarme  était  prophétique.  Dans  une 
lettre  à  un  disciple  du  philosophe  oratorien,  il  écrit  cette  dure 
parole  que  nous  avons  répétée  :  «  Je  ne  me  souviens  pas  d'avoir 
jamais  lu  aucun  exemple  d'un  plus  parfait  galimatias.  »  Bossuet 
ne  se  serait  pas  donné  la  peine  de  censurer  le  langage  amphigou- 
rique du  père  Malebranche,  si  celui-ci  n'avait  été  disciple  de  Des- 
<^artes  :  «  Je  vois,  dit-il,  non  seulement  en  ce  point  de  la  nature 
^t  de  la  grâce,  mais  encore  en  beaucoup  d'autres  articles  très 
-importants  de  la  religion,  un  grand  combat  se  préparer  contre 
l'Église,  sous  le  nom  de  la  philosophie  cartésienne.  »  Bossuet  lui- 
môme  était  cartésien  ;  il  ne  veut  pas  admettre  que  Descartes  soit 
coupable;  il  croit. que  l'on  entend  mal  ses  principes,  il  regrette 
que  les  conséquences  que  l'on  en  tire  contre  le  dogme  la  rendent 
odieuse.  En  réalité,  ces  conséquences  découlaient  logiquement 
-des  principes.  «  Sous  prétexte,  continue  Bossuet,  qu'il  ne  faut 
admettre  que  ce  qu'on  entend  clairement,  chacun  se  donne  la 
liberté  de  dire  :  J'entends  ceci,  et  je  n'entends  pas  cela,  et  sur  ce 
seul  fondement  on  approuve  et  on  rejette  tout  ce  qu'on  veut,  p 
Bossuet  aurait  voulu  limiter  le  principe  de  l'évidence  à  la  philo- 
sophie pure  en  l'excluant  de  la  théologie,  mais  les  principes  et 
l'esprit  humain  ne  se  laissent  point  scinder  ainsi.  «  Il  s'introduit, 
dit  Bossuet,  une  liberté  de  juger  qui  fait  que,  sans  égard  à  la  tra- 
dition on  avance  témérairement  tout  ce  qu'on  pense.  Jamais  cet 
excès  n'a  paru  davantage  que  dans  le  système  de  Malebranche, 
car  j'y  trouve  à  la  fois  les  inconvénients  de  toutes  les  sectes,  et 
en  particulier  ceux  du  pélagianisme.  »  Bossuet  constate  encore 
un  autre  fait.  Le  mal  se  répandait  dans  la  société  et  là  était  le 
grand  danger  de  ce  que  l'évéque  de  Meaux  flétrit  énergiquement 
comme  une  hérésie  :  ce  Ce  mot  vous  étonnera,  dit-il,  mais  je  ne  le 
dis  pas  en  Tair.  Je  parle  sous  les  yeux  de  Dieu  et  dans  la  vue  de 
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son  jugement  redoutable^  comnné  un  évoque  qui  doit  veiller  h  la 
conservation  de  sa  foi.  Le  mal  gagne.  A  la  vérité,  je  ne  m'aperçois 
pas  que  les  théologiens  se  déclarent  en  votre  faveur,  au  contraire, 
ils  s'élèvent  tous  contre  vous.  Mais  vous  apprenez  aux  laïques  à 
les  mépriser.  Ou  je  me  trompe  bien  fort,  ou  je  vois  un  grand  parti 
se  former  contre  l'Église  et  il  éclatera  en  son  temps,  si  de  bonne 
beure  on  ne  cherche  à  s'entendre  (1).  r> 

Bossuet  voyait  clair,  et  il  ne  s'exagérait  pas  le  danger;  ce  qu'il 
craignait  s'est  réalisé  et  au  delà  de  ses  craintes.  Comment  s*aiv« 
pelle  la  tendance  de  l'esprit  humain  à  contrôler  le  dogme  par  la 
raison?  Cest  le  rationalisme.  Or  au  moment  oii  Bossuet  mourut, 
le  dix-huitième  siècle  s'ouvrait,  et  qu'est-ce  que  la  philosophie 
do  dernier  siècle  sinon  le  rationalisme  poussé  jusqu'à  l'excès?  Le 
germe  de  ce  rationalisme  si  fatal  à  la  toi  se  trouve  chez  Descartes. 
Halebranche  cultiva  la  semence  aussi  bien  que  Spinoza.  L'oppo^ 
sition  irrémédiable  entre  la  philosophie  et  une  religion  qui  se  dit 
au  dessus  de  la  raison  et  qui  en  fait  est  contraire  à  la  raison, 
édata  chez  Malebranche  encore  plus  que  chez  Spinoza,  parce  que 
le  philosophe  français,  dans  son  imprudente  confiance,  voulut 
expliquer  les  mystères  du  christianisme  par  la  philosophie.  Or  la 
philosophie  ne  peut  toucher  à  la  religion,  quand  la  religion  se  pré** 
tend  révélée»  sans  altérer  la  foi  en  la  rationalisant.  La  philosophie, 
quelque  chrétienne  qu'elle  se  dise,  à  moins  qu'elle  ne  se  borne  à 
réciter  le  catéchisme,  procède  de  la  raison  et  elle  est  conduite 
invinciblement  à  n'accepter  que  ce  qui  est  conforme  à  la  raison. 
Vainement  la  foi  prétend-elle  qu'elle  est  identique  avec  la  raison; 
dans  son  essence  même  elle  lui  est  hostile.  Le  christianisme  n'est 
rien  ou  il  est  la  réprobation  de  la  nature,  et  s'il  la  réprouve,  c'est 
qu'il  la  croit  viciée  par  le  péché  originel  ;  son  but,  et  il  n'en  a  pas 
d'autre,  est  de  réparer  la  nature  déchue  par  l'action  surnaturelle 
de  ta  grâce.  Tout  est  donc  surnaturel  dans  le  christianisme,  tan« 
dis  que  la  philosophie  cherche  à  tout  ramener  à  la  raison.  Gom^ 
ment  concilier  avec  la  raison  un  dogme  qui  se  base  sur  un  élément 
surnaturel?  C'est  toujours  le  cercle  qui  veut  devenir  carré.  La 
conciliation  ne  s  opère  qu'en  transformant  les  dogmes  en  vérités 
rationnelles  :  ce  qui  est  la  fin  de  la  religion  révélée. 

(I)  Bauuei,  GorraspondiDCê,  t.  XVII,  ptg.  154  et  pag.  103-905. 
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§4.  LeîbiiiB 
I 

Voici  encore  un  philosophe  qui  prétend  concilier  la  foi  et  la  rai- 
son, le  christianisme  et  la  philosophie  :  Leibniz,  génie  supérieur 
à  Malebranche,  échoue  aussi  bien  que  le  philosophe  français.  Nou- 
velle preuve  que  la  conciliation  est  impossible.  Tant  que  Ton  reste 
au  septième  ciel  des  abstractions,  rien  n'est  plus  vrai  que  l'accord 
de  la  foi  et  de  la  raison.  Hais  quand  on  descend  du  domaine  delà 
théorie  dans  la  réalité,  la  scène  change  II  faut  alors  se  demander 
avant  tout  quelle  est  la  foi  qui  s'harmonise  si  bien  avec  la  raison. 
Si  l'on  avait  posé  cette  question  à  Leibniz,  il  aurait  été  bien  em- 
barrassé de  répondre.  Pour  Malebranche,  nous  savons  du  moins 
qu'il  est  catholique,  mais  quelle  était  la  religion  de  Leibniz?  On  ne 
le  sait  :  ceux-ci  disent  qu'il  était  catholique,  ceux-là  qu'il  était  pro- 
testant, d'autres  pensent  qu'il  n'était  ni  l'un  ni  l'autre,  et  ces  der- 
niers pourraient  bien  avoir  raison. 

Les  néo-catholiques  aiment  à  revendiquer  les  grands  génies 
pour  leur  Église  ;  comme  ils  les  possèdent  rarement  de  leur 
vivant,  ils  cherchent  à  s'emparer  d'eux  après  leur  mort.  Leibniz 
catholique  !  quel  triomphe  pour  le  catholicisme  !  Le  feu  de  joie, 
comme  d'habitude,  a  été  un  feu  de  paille.  Leibniz  trouvait  des  rai- 
sons pour  toutes  choses  ;  il  en  trouva  même  pouf  les  dogmes 
catholiques;  donc,  dit-on,  il  devait  être  catholique.  Lui-môme  va 
nous  dire  ce  qui  en  est  ;  il  écrit  à  Burnet,  en  1705  :  a  J'ai  expliqué 
en  bonne  part  certaines  opinions  des  docteurs  de  l'Église  romaine 
contre  les  accusations  outrées  de  nos  gens.  Hais  quand  on  a  voulu 
passer  plus  avant  et  me  faire  accroire  que  je  devais  me  ranger 
chez  eux,  je  leur  ai  bien  montré  que  j'en  étais  fort  éloigné.  »  II  y  a 
des  passages  tout  aussi  formels  dans  la  correspondance  avec  le 
landgrave  de  Hesse  (1).  Dans  un  ouvrage  posthume,  les  Annales  de 
Tempire  dOccident,  Leibniz  oublie  ses  ménagements  habituels,  et 
s'exprime  sur  le  compte  de  la  religion  romaine  avec  un  vrai  dé- 


(l)  Leibniz,  0|>era,  t.  VI,  pag.  271;  —  Rommel ,  Leibniz  oud  landgraf  voo  Heasea,  t.  I, 
pag.  9Ui-iO:. 
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dain  :  «  Je  ne  puis  certes  approuver,  dit-il,  que  sous  Tinfluence 
ou  avec  la  complicité  de  Rome,  la  pureté  du  culte  divin  ait  été 
souillée,  le  christianisme  rendu  abominable  ou  ridicule,  et  qu'une 
théologie  impie  et  inconnue  aux  apôtres  du  Christ,  ait  été  intro- 
duite dans  le  monde,  grâce  à  la  barbarie  du  temps.  » 

Voilà,  diront  les  protestants,  un  langage  digne  d'un  disciple  de 
Luther.  Le  langage  en  effet  est  celui  des  réformateurs  :  mais  les 
paroles  ne  font  pas  la  religion.  Leibniz  remplissait-il  les  devoirs 
que  la  conression;d*Augsbourg  impose  aux  vrais  chrétiens?  Le  land- 
grave de  Hesse,  qui  le  |connaissait  bien,  dit  que  notre  philosophe 
ne  prenait  pas  part  à  la  cène,  que  d'ailleurs  il  était  un  excellent 
homme.  Le  serviteur  de  Leibniz,  l'honnête  Ekkart,  qui  ne  quitta 
pas  son  maître  pendant  dix-neuf  ans,  ajoute  qu'il  allait  peu  au 
temple  ou  même  point  du  tout  :  Je  ne  me  rappelle  pas,  dit-il,  qu'il 
ait  communié  une  seule\fois.  Ce  fait  est  considérable.  Leibniz  faisait 
profession  d'être  un  philosophe  religieux.  Il  écrit  à  Arnauld  que 
ce  qui  le  préoccupe  le  plus  dans  ses  spéculations  philosophiques, 
c'est  son  salut.  C'est  bien  le  salut  à  la  chrétienne  dont  il  entend 
parler,  puisqu'il  s'adresse  à  un  théologien  sévère.  Il  va  plus  loin, 
et  dit  «  que  ce  qui  Ta  surtout  attaché  à  sa  philosophie,  c'est  qu'il 
y  a  vu  un  moyen  de  concilier  la  raison  avec  le  dogme  (1).  »  Des- 
cartes et  Malebranche  n'auraient  pas  mieux  dit  ;  mais  ils  ne  se 
bornaient  pas  à  dire,  ils  pratiquaient  ;  tandis  que  l'orthodoxie  de 
Leibniz  semble  consister  dans  des  tours  de  force  théologiques. 
Comment  !  voilà  un  penseur  profond  qui  tient  à  son  salut,  et  qui 
ne  fait  rien  pour  se  sauver  !  Il  démontre  très  doctement  que  sa 
philosophie  explique  le  mystère  de  l'Eucharistie,  il  s'en  réjouit, 
mais  il  n'a  garde|de  participer  à  la  cène!  Est-ce  un  chrétien,  celui 
qui,  pouvant  jouir  de  Dieu  en  mangeant  son  corps,  se  contenté  de 
la  théorie?  Est-ce  un  chrétien,  celui  qui  croit  à  la  divinité  de 
rSglise  et  même  de  la  papauté,  et  qui  ne  fait  rien  de  ce  qu'elle 
commande?  Les  bonnes  femmes  du  Hanovre  qui  voyaient  Leibniz 
rester  chez  lui,  alors  que  tout  bon  protestant  allait  au  temple,  se 
disaient  :  Leibniz  ne  croit  rien. 

On  contemporain  de  Leibniz,  philosophe  aussi,  Fontenelle  dit, 
dans  l'Éloge  du  philosophe  allemand  :  «  On  Ta  accusé  de  n'être 

(1)  Leibniz  und  Arnauld,  pag.  441, 1». 
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qu'un  grand  et  rigide  observateur  du  droit  naturel,  et  que  ses 
pasteurs  lui  en  ont  fait  des  réprimandes  publiques  et  inutiles.  » 
C'était  aussi  l'avis  de  Voltaire  :  «  Leibniz,  dit-il,  pensait  et  parlait 
librement,  et  il  inspira  ses  sentiments  libres  àplus  d'un  priace.  » 
Nous  croyons  que  Voltaire  va  trop  loin,  en  revendiquant  Leibniz 
pour  la  secte  des  libres  penseurs.  Il  appartient  plutôt  à  l'école  des 
philosophes  chrétiens,  mais  chez  lui  le  philosophe  domine  décidé- 
ment le  chrétien  ;  il  est  le  type  de  cette  race  nombreuse  de  philo- 
sophes allemands,  qui  tiennent  absolument  à  passer  pour  disciples 
du  Christ,  bien  qu'ils  fussent  très  embarrassés,  s'ils  devaient 
signer  le  catéchisme  de  leur  confession.  Comment  s'y  prennent- 
ils  pour  concilier  ce  que  nous  considérons  comme  inconciliable! 
Un  écrivain  français  avoue  que  Leibniz  n'était  ni  catholique  ni 
protestant,  mais  philosophe  :  «  U  voyait,  dit-il,  dans  toutes  les 
Ëglises  l'essentiel  du  christianisme,  et  dans  le  christianisme  lui- 
même  toutes  les  vérités  fondamentales  de  la  morale  et  de  la  reli- 
gion. »  Reste  à  savoir  comment  la  vérité  peut  se  trouver  dans  des 
camps  aussi  opposés.  Notre  écrivain  continue  :  «  Il  planait  au  des- 
sus des  sectes  dans  une  tranquillité  parfaite,  au  sein  d'un  spiritua* 
lisme  sublime,  où  les  mystères  de  la  foi  librement  interprétés^  se 
conciliaient  sans  trop  d'efforts^  avec  les  données  de  la  science  (1).  » 
Voilà  la  recette  de  la  philosophie  orthodoxe.  Il  n'y  a  qu'à  inter- 
préter librement  les  mystères  ;  en  y  mettant  un  peu  de  bonne  vo- 
lonté, on  leur  fera  dire  ce  que  l'on  veut,  sans  trop  (teffarts.  Et  puis 
l'on  pourra  se  dire  tout  ensemble  philosophe  et  chrétien.  Mais  la 
bonne  foi?  mais  la  fhinchise?  mais  la  vérité? 

Pour  concilier  la  philosophie  qui  vit  de  libre  pensée  avec  une 
religion  qui  repose  sur  des  miracles,  il  faut  plus  qu'une  interpré- 
tation libre^  il  faut  tromper  soit  la  philosophie,  soit  la  religion. 
Un  philosophe  hégélien  dit  que  Leibniz  avait  pour  l'orthodoxie  les 
complaisances  et  les  déférences  qu'un  homme  aimable  a  pour  les 
dames.  Cela  change  déjà  la  thèse,  car  qui  dit  galanterie  dit  men- 
songe. Leibniz,  continue  Feuerbach,  voulait  bien  s'abaisser  à 
parler  le  langage  de  l'orthodoxie,  quand  il  lui  arrivait  de  conver- 
ser avec  elle,  mais  il  ne  faut  pas  prendre  cette  politesse  au  pied 
de  la  lettre  (2).  Cela  est  encore  plus  clair.  Feuerbach,  de  son  côté, 

(l)  Saiêsetj  dans  la  Revue  des  Deux  Mondes,  1860,  t.  VI,  pag.  966. 
d)  Feuerbach,  Geschichte  der  leibniiisehaD  Philosophie,  pag.  103. 
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y  â  mis  de  la  politesse  ;  nous  qui  ne  faisons  pas  profession  .d'être 
poli,  nous  dirons  tout  crûment  qne  Leibniz  parlait  autrement  qu'il 
ne  pensait.  Uaecusation  est  grave,  mais  qu'est-ce  îTutre  chose  que 
ïmUrprétaiion  libre  et  les  efforts  qu'il  faut  faire  pour  concilier  le 
dogme  avec  la  libre  pensée?  Qu'est-ce  autre  chose  que  cette  corn* 
fkAsanee  pour  la  haute  et  paissante  dame  qui  s'appelle  Église?  Oa 
lit  dans  les  œuvres  de  Leibniz  :  «  Il  pratiquait  la  maxime  de  son 
temps  quHlfautparlerà  beaucoup  depersonnes  et  êtresage  avec  peu  (1).  » 
Ceci  est  de  la  diplomatie,  ce  n'est  plus  de  la  philosophie.  Le  phi* 
losophe  est  missionnaire  de  la  vérité;  il  la  doit  prêcher  sur  les 
toits,  bien  loin  de  la  eacher  et  de  la  déguiser.  Leibniz  avait  si  bien 
pris  l'habitude  de  parler  sans  dire  ce  qu'il  pensait,  qu'il  ne  disait 
pas  même  sa  pensée  dans  la  plus  grande  intimité,  toujours  k  la 
manière  des  diplomates.  La  reine  Sophie  Charlotte,  cette  femme 
si  passionnée  pour  la  vérité,  se  plaignait  que  son  ami  Leibniz  ne 
lai  disait  pas  tout  ce  qu'il  pensait  (2).  Ainsi  l'on  ne  peut  être  philo* 
aophe  ehrétien  qu'en  biaisant  et  en  transigeant  avec  la  vérité  1 
Dieu  nous  garde  d'une  pareille  philosophie!  Si  nous  étions  chré- 
tien, nous  préférerions  le  catéchisme;  comme  libre  penseur  nous 
préférons  la  vérité  toute  crue. 

II 

Nous  n'entendons  pas  rabaisser  Leibniz.  Chaque  siècle  a  sa  mis- 
aion  et  chaque  homme  a  sa  tâche  à  remplir  dans  le  développe* 
ment  de  l'humanité.  La  philosophie  venait  de  naître  avec  Des* 
cartes  ;  elle  était  vue  de  mauvais  œil  par  les  orthodoxes  de  toutes 
les  sectes  :  Luther  ne  l'aimait  pas  plus  que  Rome.  Il  lui  fallait  donc 
bien  des  ménagements  pour  conquérir  une  place  dans  le  monde. 
Mais  ce  qui  était  une  chaîne  ne  doit  pas  devenir  une  loi.  Il  faut 
plaindre  Leibniz,^  il  ne  faut  pas  l'imiter.  Leibniz  planait  réelle* 
ment,  comme  on  l'a  dit,  au-dessus  de  toutes  les  sectes  et  il  avait 
le  génie  conciliateur.  Il  était  donc  prédestiné  à  une  œuvre  de  con* 
ciliation.  Que  prétend-il  harmoniser?  La  raison  et  la  foi.  Voyons^le 
à  l'œuvre.  Si  Leibniz  a  échoué,  c'est  qu'il  n'y  avait  pas  moyen  de 

a)  UUmiz,  Open  :.ed.  Duêem,  i.  V,  pag.  I65w 

(S  RiUer,  Ge«cbîchl«  dar  Philosophie,  t.  XII,  |Mig.  6S-60. 
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réussir.  Que  la  leçon  profite  à  la  philosophie  !  qu'elle  cesse  défaire 
de  la  diplomatie,  pour  n*avoir  souci  que  de  la  vérité. 

Leibniz  dit  qVil  y  a  des  vérités  révélées  qui  font  Tobjet  de  la 
religion  ;  on  les  appelle  aussi  des  mystères.  Est-ce  que  les  mys- 
tères se  concilient  avec  la  raison?  Voilà  le  problème.  La  réponse 
de  Leibniz  est  celle  de  Descartes  :  «  Deux  vérités  ne  sauraient  se 
contredire.  L'objet  de  la  foi  est  la  vérité  que  Dieu  a  révélée  d'une 
manière  extraordinaire.  La  raison  est  Tenchalnement  des  vérités, 
mais  particulièrement  de  celles  où  l'esprit  humain  peut  atteindre 
naturellement,  sans  être  aidé  de  l'idée  de  la  foi.  »  Cette  identité 
de  la  foi  et  de  la  raison  était  le  thème  favori  des  cartésiens.  Elle 
n'avait  pas  converti  les  incrédules,  ni  même  ceux  qui,  tout  en 
tenant  à  la  religion,  voulaient  une  raison  que  la  croyance  pût 
accepter.  Ils  disaient  que  l'harmonie  de  la  raison  et  de  la  foi  était 
une  pure  supposition,  qu'en  réalité  les  dogmes  chrétiens  étaient 
en  opposition  avec  la  raison  ;  comment  donc  la  raison  pourrait- 
elle  les  admettre?  Leibniz  vient  au  secours  de  la  foi  menacée.  Il 
fait  une  grande  concession  aux  libres  penseurs.  Les  vrais  croyants 
disent  avec  TertuUien  :  Je  crois^  parce  que  c'est  absurde.  Tel  n'est 
pas  l'avis  de  Leibniz  :  n  Une  vérité  révélée  par  la  foi,  dit-il,  ne  sau- 
rait être  contraire  à  la  raison.  Car  la  raison  étant  un  don  de  Dieu, 
aussi  bien  que  la  foi,  leur  combat  ferait  combattre  Dieu  contre 
Dieu.  Si  les  objections  de  la  raison  contre  quelque  article  de  foi 
sont  insolubles,  il  faudra  dire  que  ce  prétendu  article  est  faux  et 
non  révélé  :  ce  sera  une  chimère  de  l'esprit  humain  (1).  »  Leibniz 
est  donc  d'avis  que  les  mystères  du  christianisme  ne  doivent  pas 
être  contraires  àja  raison,  pour  être  des  vérités  révélées;  il  sou- 
tient, qu'en  effet  ils  ne  sont  pas  en  opposition  avec  la  raison,  mais 
au  dessus  de  la  raison.  Cette  distinction  a  fait  fortune.  La  théo- 
logie aux  abois  est  heureuse  de  s'accrocher  à  cette  planche  de 
salut  ;  il  ne  lui  en  reste  pas  d'autre,  et  nous  craignons  fort  que 
celle-ci  même  ne  l'entratne  au  fond  des  abîmes.  Ëcoutons  le  sau- 
veur. 

Qui  dit  mystères,  dit  dogmes  incompréhensibles.  Leibniz  avoue 
qu'on  ne  saurait  les  comprendre,  que  par  suite  il  est  impossible 


(i)  Leibniz,  Discoars  de  U  Conformité  de  la  foi  avec  la  raiioo,  t.  II,  i»g.  S,  47,  édition  Chai^ 
peotier. 
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de  les  prouver  par  la  raison,  car  ce  qui  se  peut  prouver  par  la 
raison  pure,  se  peut  par  cela  môme  comprendre,  fixais,  dit-il,  ils 
se  peuvent  eo^ili^uer,  autant  qu'il  le  faut,  pour  les  croire;  la  raison 
û'y  fait  pas  obstacle,  car  nous  ne  pouvons  pas  aifirmer  qu'il  y  ait 
opposition  entre  les  mystères  et  la  raison.  Il  nous  semble  parfois 
qu'an  dogme  répugne  à  la  raison;  mais  «  ce  qui  en  nous  est  con- 
traire aux  mystères,  n'est  pas  la  vraie  raison  ni  la  lumière  natu- 
relle, c'est  corruption,  c'est  erreur  ou  préjugé,  c'est  ténèbres  (1).  » 
n  faut  donc  dire  que  les  mystères  surpassent  notre  raison.  Dès  lors, 
il  ne  peut  plus  être  question  de  contrariété. 

Voilà  la  fameuse  distinction  qui  doit  sauver  la  foi.  Nous  deman- 
dons pardon  au  grand  philosophe  de  l'aveu  que  nous  allons  faire  : 
nous  ne  comprenons  pas  comment  il  a  pu  se  payer  de  mots,  car 
sa  théorie  ne  consiste  qu'en  pures  affirmations.  C'est  la  manière 
des  philosophes  chrétiens,  qu'ils  ont  empruntée  à  leurs  amis  les 
théologiens.  Pour  les  théologiens  il  n'y  a  rien  à  dire,  il  est  convenu 
que  ces  messieurs  sont  dans  la  confidence  du  Saint-Esprit.  Mais 
les  philosophes  ?  Leibniz  affirme  donc  qu'il  y  a  des  vérités  révélées. 
D'où  le  sait-il?  Est-ce  par  la  raison  ou  par  la  foi  ?  Si  c'était  par  la 
raison,  pourquoi  la  raison  s'obstinerait-elle  à  repousser  les  mys- 
tères? C'est  donc  la  foi  qui  a  appris  à  Leibniz  qu'il  y  a  des  mys- 
tères, c'est  par  la  foi  qu'il  y  croit.  Et  qui  lui  dit  que  ces  mystères 
ne  sont  pas  contraires  à  la  raison,  mais  qu'ils  sont  au  dessus  de 
la  raison?  Ce  n'est  certes  pas  la  raison  qui  lui  dit  cela.  Comment 
la  raison,  qui  ne  comprend  pas  les  mystères,  peut-elle  savoir  s'ils 
sont  en  harmonie  avec  la  raison  ou  non?  Elle  ne  peut  pas  plus 
dire  un  oui  qu'un  non,  môme  au  point  de  vue  de  l'orthodoxie.  Il  en 
est  autrement  quand  on  se  place  hors  de  la  foi  révélée.  Alors  les 
objections  naissent  enfouie  contre  les  mystères.  Que  répond  Leib- 
niz à  ces  objections?  tll  se  bouche  les  oreilles,  il  ne  veut  pas  les 
écouter  :  c'est  la  raison  corrompue  qui  les  conçoit.  Qui  a  appris  à 
Leibniz  que  notre  raison  est  corrompue?  C'est  toujours  la  foi  ;  la 
raison  ignore  le  péché  originel  et  ses  suites  imaginaires  ;  elle 
avoue  qu'elle  est  faillible,  mais  cela  est  de  l'essence  de  la  créature; 
il  la  faut  done  prendre  telle  qu'elle  est.  Or  la  raison  telle  que  Dieu 
nous  l'a  donnée  ne  sait  rien  des  mystères,  elle  ne  les  comprend 

(i)  Leibniz,  DUcoari  de  la  Conformilè  de  la  foi  arec  la  raison,  t.  Ht  pag.  87-59. 
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certes  pas,  par  cela  même  ils  sont  pour  elle  comme  s'ils  n'exis- 
taient pas.  D^s  lors  tout  l'échafaudage  de  la  doctrine  de  Leibniz 
s'écroule,  il  ne  reste  rien  que  les  affirmations  de  la  foi  ;  c'est  la 
foi  qui  afBrme  qu'il  y  a  des  vérités  révélées,  c'est  la  foi  qui  affirme 
que  ces  vérités  révélées  ne  sont  pas  contraires  à  la  raison.  Quelle 
valeur  ces  affirmations  ont-elles  pour  ceux  qui  n'ont  point  la  foi  ? 
La  valeur  qu'a  une  illusion,  produit  d'un  rêve. 

nfout  aller  plus  loin.  Notre  raison,  telle  qu'elle  est,  telle 
qu'elle  a  toujours  été,  nous  dit  qu'elle  ne  peut  pas  accepter  les 
mystères,  parce  qu'ils  sont  en  opposition  avec  les  notions  qu'elle 
puise  dans  la  lumière  naturelle  dont  Dieu  Ta  douée.  Quittons  le 
domaine  des  affirmations,  et  prenons  le  dogme  fondamental  du 
christianisme  traditionnel,  la  chute.  Leibniz  est  obligé  de  l'ad* 
mettre,  et  il  l'admet,  puisqu'il  dit  que  notre  raison  est  corrompue. 
Accepte*t-il  aussi  les  conséquences  de  cette  croyance  terrible?  Il 
ne  le  peut,  à  moins  d'abdiquer  entièrement  sa  raison.  Dans  le 
discours  même  sur  la  Conformité  de  la  foi  et  de  la  raison,  où  il  se 
montre  aussi  orthodoxe  que  possible,  il  repousse  la  damnation 
des  enfants  non  baptisés.  C'est  cependant  une  conséquence 
logique,  irréfutable  du  péché  originel.  Il  a  fallu  à  Leibniz,  comme 
à  tous  ceux  qui  reculent  devant  cette  affreuse  doctrine,  une  iiUer- 
frétation  libre  de  la  foi  pour  échapper  aux  horreurs  qui  en  dé^ 
coulent.  Il  vaut  bien  la  peine  de  proclamer  si  haut  que  la  foi  est 
identique  avec  la  raison,  quand  on  doit  à  chaque  pas  biaiser  et 
transiger  pour  empêcher  que  la  raison  ne  se  révolte  contre  la  foi. 
Ce  que  nous  disons  de  la  chute,  nous  le  disons  de  tous  les  mys- 
tères. L'incarnation  de  Dieu  dans  le  sein  d'une  vierge  est-elle  en 
harmonie  avec  la  raison?  Est-ce  que  la  raison  nous  dit  que  TinAni 
et  le  fini  peuvent  s^unir  en  une  seule  et  même  personne?  Et  la 
Trinité?  Est-ce  la  raison  qui  nous  dit  que  trois  ne  font  qu'un? 
Cest  la  foi,  et  la  foi  la  plus  crédule.  Si,  en  dépit  des  progrès  de  la 
raison,  cette  superstition  se  maintient,  c'est  qu'il  y  a  une  Église 
intéressée  à  l'exploiter. 

Que  faut-il  donc  penser  de  la  conciliation  tentée  par  Leibniz? 
Un  théologien  protestant  dit  que  c'est  une  transaction  diploma- 
tique (1).  Qu'il  ait  fallu  de  la  diplomatie  pour  opérer  la  transaction» 

(f )  Baur,  Oie  chrUllcht  Lehra  tcb  dir  Draieinigkeii,  I.  m,  paff.  671. 
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noQ8  raccordons  volontiers  ;  mais  si  Ton  veut  dire  que  Leibniz 
agit  en  diplomate,  dans  le  mauvais  sens  du  mot,  pour  tromper, 
lui-môme  étant  sans  foi  ni  loi,  nous  protestons.  Bans  sa  corres^ 
pondance  avec  Arnauld,  nous  trouvons  l'explication  de  ses  ména^- 
gements  théologiques  :  «  Un  siècle  philosophique  s'ouvre,  dit-il, 
la  passion  de  la  vérité  se  répand  hors  de  l'école;  il  faut  donner 
satisfaction  à  ce  besoin,  sinon  c'en  est  fait  de  la  religion.  La  foi 
chancelle  déjà  chez  beaucoup  d'hommes,  grands  mais  mauvais. 
L'Église  a  dans  son  sein  une  masse  d'ennemis  pires  que  les  héré^ 
tiques.  Il  eçt  à  craindre  que  la  dernière  des  hérésies  ne  soit, 
sinon  l'athéisme,  du  moins  un  naturalisme  ouvertement  pro* 
fessé  (1).  D  Si  jamais  prophétie  s'est  accomplie,  c'est  celle  de 
Leibniz  :  le  dix-huitième  siècle  a  dépassé  les  craintes  du  philo- 
sophe, en  ruinant  non  seulement  le  christianisme  révélé,  maid 
toute  religion.  Fervent  sectateur  de  la  loi  naturelle,  Leibniz 
devait  redouter  l'envahissement  de  l'incrédulité.  Gomment  la  pré* 
venir?  Il  n'y  avait  qu'un  moyen  de  retenir  ou  de  ramener  dans 
l'Église  ceux  qui  la  désertaient,  c'était  de  concilier  la  foi  avec  la 
raison  ;  car  c'est  l'opposition  entre  la  foi  et  la  raison  qui  révoltait 
ces  grands  esprits,  dont  parle  Leibniz,  et  jusqu'aux  hommes  du 
monde.  La  conciliation  était-elle  possible? 

Si  Leibniz  avait  été  élevé  dans  le  sein  du  catholicisme,  il  n'au* 
rait  jamais  songé  h  son  œuvre  de  conciliation,  car  il  en  aurait  vu 
bien  vite  l'impossibilité.  L'Église  infaillible  n'admet  pas  de  tran- 
saction entre  la  foi  et  la  raison;  si  elle  soufTréla  philosophie,  c'est 
à  titre  de  servante  de  la  théologie,  c'est  à  dire  qu'elle  sacrifie 
entièrement  la  raison  k  la  foi.  Mais  Leibniz  était  protestant  ;  or 
une  expérience  séculaire  nous  apprend  que  dans  le  sein  de  la 
réforme  la  foi  s'est  conservée,  grâce  à  la  satisfaction  qu'elle  donne 
aux  exigences  de  la  raison.  C'est  que  la  foi  n'y  est  pas  immobile; 
étant  soumise  à  Finterprétation  individuelle  de  la  Bible,  elle 
devient  progressive  comme  l'esprit  humain.  En  se  plaçant  à  cette 
hauteur,  il  est  évident  que  la  conciliation  entre  la  foi  et  la  raison 
est  très  possible;  elle  est  même  évidente,  comme  un  axiome.  Il  y 
a,  en  effet,  des  vérités  de  foi  que  Dieu  lui-môme  a  gravées  dans 
notre  âme;  telle  est  la  croyance  en  un  Dieu  qui  dirige  les  desti- 

<1)  Briefwechsel  zwischen  Leibniz  und  Amauld^  pag.  140. 
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nées  humaines,  la  croyance  dans  la  liberté,  Tindividualité  et  rim- 
mortalité  de  Thomme.  Si  Leibniz  s'était  borné  à  défendre  cette  foi 
innée  à  Thomme,  il  lui  eût  été  facile  de  démontrer  sa  conformité 
avec  la  raison;  mais  il  alla  plus  loin,  et  en  dépassant  le  but, 
il  le  manqua.  Ses  vérités  de  foi  sont  des  mystères  d'une  reli- 
gion soi-disant  révélée;  or  les  mystères  sont  inconciliables 
avec  la  raison  puisqu'ils  la  heurtent  comme  à  plaisir.  En  vain 
Leibniz  afBrmait-il  que  c'étaient  des  vérités  enseignées  par  Dieu, 
les  esprits  libres  qu'il  voulait  convaincre  ne  l'écoutaient  point; 
c'est  précisément  parce  qu'ils  ne  pouvaient  plus  croire  à  une  révé- 
lation miraculeuse  qu'ils  avaient  déserté  le  christianisme  officiel  ; 
ils  répondaient  à  Leibniz  ce  que  lui  répond  un  illustre  théologien 
de  notre  temps  :  «  Que  venez-vous  nous  parler  de  foi,  dit  Strauss, 
à  nous  qui  n'admettons  point  vos  mystères TVos prétendues  vérités 
de  foi  sont  des  chimères,  et  c'est  une  plus  grande  chimère  encore 
de  parler  de  leur  accord  avec  la  raison  (1).  » 

Si  Leibniz  ne  satisfaisait  point  les  libres  penseurs,  il  ne  don- 
nait pas  davantage  satisfaction  aux  orthodoxes.  Il  parlait  de 
vérités  de  foi,  mais  il  se  gardait  bien  de  dire  quelles  étaient  ces 
vérités.  Elles  ne  sont  pas  les  mêmes  pour  toutes  les  sectes  chré- 
tiennes, tant  s'en  faut  :  quel  abtme  entre  un  catholique  et  ud 
socinien!  L'abîme  est  presque  aussi  grand  entre  un  luthérien  de 
vieille  roche  et  un  latitudinaire.  Qu'aurait  dit  Leibniz,  si  on  lui 
avait  demandé  laquelle  des  trois  vérités  révélées  il  admettait  en 
matière  de  transsubstantiation,  celle  de  l'Église  catholique,  celle 
de  la  confession  d'Augsbourg,  ou  celle  de  Calvin?  Ce  qui  est 
vérité  pour  les  uns,  est  erreur,  crasse  superstition  pour  les 
autres  :  laquelle  donc  s'accorde  avec  la  raison?  S'il  se  déclarait 
pour  une  secte,  le  philosophe  était  répudié  par  les  autres,  et  alors 
adieu  la  conciliation.  S'il  se  déclarait  pour  toutes,  il  était  répudié 
par  toutes,  car  son  œuvre  de  conciliation  eût  été  une  absurdité  : 
l'erreur,  la  vérité  et  la  superstition  ne  peuvent  pas  être  également 
révélées  de  Dieu.  Ainsi  tout  en  mécontentant  les  libres  penseurs, 
Leibniz  ne  contentait  pas  l'orthodoxie,  bien  qu'il  lui  fît  l'énorme 
concession  de  défendre  les  vérités  de  foi,  dites  mystères. 

(1)  Strauss,  Dogmatik,  t.  l,i»g.  339. 
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III 


Par  une  espèce  d'ironie  du  sort,  Leibniz  fut  mis  en  demeure  de 
.  réaliser  ses  idées  de  conciliation.  Quand  la  réforme  eut  déchiré 
la  robe  sans  couture  de  Jésus-Christ,  il  se  trouva  des  esprits  que 
cette  dissension  affligeait  et  inquiétait  pour  l'avenir  du  christia- 
nisme; portés  à  la  paix,  ils  croyaient  volontiers  à  un  malentendu, 
ils  espéraient  qu'en  s'expliquant  amicalement,  l'on  parviendrait  à 
rétablir  l'unité  de  la  chrétienté.  De  là,  les  tentatives  tr^mgue^  du 
seizième  siècle^  Elles  furent  reprises  à  la  fin  du  dix-septième; 
Leibniz  y  fut  engagé  ainsi  que  Bossuet.  Une  correspondance  s'en- 
gagea entre  le  philosophe  et  l'évêque.  C'est  à  peu  près  tout  ce  qui 
reste  de  ces  vaines  négociations.  Elles  n'en  ont  pas  moins  une 
importance  considérable.  C'est  précisément  leur  inanité  qui  offre 
on  grand  enseignement.  Bossuet  écrivit  une  exposition  de  la  foi 
chrétienne,  dégagée  autant  que  possible  de  l'élément  supersti- 
tieux, et  dans  le  but  avoué  de  ramener  les  dévoyés  ;  on  l'accusa 
de  protestantiser  le  catholicisme.  De  son  côté,  Leibniz  rompit 
mainte  lance  en  faveur  de  l'Église  de  Rome  contre  les  luthériens 
outrés.  On  dirait  que  ces  deux  grands  génies  étaient  faits  pour 
s'entendre  :  il  n'y  avait  pas  de  protestant  plus  près  du  catholi- 
cisme que  le  penseur  allemand  ;  il  n'y  avait  point  de  catholique 
plus  modéré  que  l'évêque  de  Meaux.  Voyons  les  conciliateurs  à 
l'œuvre. 

Leibniz  aimait  l'unité  en  toutes  choses  ;  il  la  désirait  surtout  en 
religion  :  «  Il  n'y  a  rien  de  plus  important  pour  la  gloire  de  Dieu, 
dit-il,  et  pour  le  bien  des  hommes  que  le  rétablissement  de  l'unité 
de  l'Église  (1).  »  Voilà  bien  une  idée  catholique,  s'il  en  fut  jamais. 
Âcceptons-la  pour  le  moment,  sauf  à  y  revenir.  Comment  rétablir 
l'unité  chrétienne?  Leibniz  répond  :  ce  Les  principes  et  Yhonneur  des 
deux  partis  demeurent  dans  leur  entier;  on  ne  révoque  et  se 
rétracte  points  et  on  ne  fait  point  d'amende  honorable  qui  blesse  la 
dignité  de  l'un  ou  de  l'autre  parti  (2).  »  Pour  le  coup,  nous  sommes 
en  pleine  diplomatie,  l'on  croirait  assister  à  un  congrès,  où  d'ha- 


(1)  OSuvreê  de  Leibniz,  publiées  par  H.  Foncher  de  Careil,  1. 1,  pag.  1. 
9)  itkm,,  iifid,,  pag.  iS. 
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biles  politiques  cherchent  à  ménager  l'amour-propre  de  leurs 
souverains,  en  donnant  satisfaction  à  l'un,  sans  heurter  l'orgueil 
de  l'autre.  Hais  si  l'on  transige  sur  des  possessions,  sur  des  pré- 
tentions territoriales,  transige-t-on  aussi  sur  des  principes?  Ces 
principes  sont  considérés,  par  l'un  des  partis  surtout,  comme  une 
vérité  immuable,  parce  qu'elle  vient  de  Dieu  :  transige-t-on  sur 
une  vérité  révélée?  Leibniz  prévoit  qu'aucun  des  partis  ne  voudra 
céder,  il  ne  croit  pas  que  l'on  puisse  rétablir  l'unité,  telle  qu'elle 
existait  avant  la  réformation.  En  quoi  consiste  donc  son  unité  à 
lui?  Les  protestants  et  les  catholiques  conserveront  leurs  pm- 
dpes  en  leur  entier^  dit-il.  Voilà  les  protestants  satisfaits;  on  ne 
demande  d'eux  aucune  rétractation,  pas  la  moindre  révocation. 
Hais  que  diront  les  catholiques?  On  ouvre  l'Église  à  larges  bat- 
tants; tout  le  monde  y  entre,  luthériens,  calvinistes,  anabap- 
tistes, latitudinaires,  sociniens  même  et  unitairiens  ;  ils  gardent 
tous  leurs  croyances  particulières,  et  ce  péle-méle  d'opinions 
contradictoires,  hostiles,  ^'appelle  l'unité.  Cette  unité  est  l'image 
de  celle  qui  régnait  à  Babel  ;  c'est  l'idéal  de  la  confusion.  Est-ce 
ainsi  que  Ton  comprend  l'unité  à  Rome?  Est-ce  ainsi  que  Bossuet 
la  comprenait  ? 

Rome  d'admet  pas  de  dissidence  d'opinions,  par  une  excellente 
raison,  c'est  qu'elle  possède  la  vérité  absolue  ;  ceux  qui  ne  par- 
tagent pas  en  tous  points  sa  foi,  sont  des  hérétiques,  et  elle  exclut 
les  hérétiques  de  son  sein,  pour  les  livrer  à  Satan.  Il  n'y  a  pas  à 
lui  dire  qu'elle  se  trompe,  car  elle  est  infaillible.  Elle  ne  peut  se 
départir  ni  de  son  infaillibilité,  ni  de  ses  prétentions  à  l'unité 
absolue,  car  si  elle  n'était  plus  la  seule  vraie  Église,  elle  cesserait 
à  l'instant  d'exister.  Voilà  pourquoi  elle  refusa  toujours  de  faire 
•la  moindre  concession  aux  Grecs,  bien  qu'ils  reconnussent  toutes 
les  croyances  du  catholicisme.  Les  protestants,  au  contraire,  se 
séparaient  de  Rome  sur  des  articles  de  foi.  Et  Leibniz  demande  à 
l'Église  d'avouer  comme  ses  enfants  des  sectes  qui  disent  noir, 
alorà  que  la  mère  dit  blanc!  C'était  demander  que  Rome  abdiquât, 
qu'elle  se  suicidât  :  Rome  périra,  cela  est  certain,  mais  elle  ne 
fera  pas  à  ses  ennemis  le  plaisir  de  se  suicider. 

L'on  voit  que  la  notion  que  Leibniz  se  faisait  de  l'unité  n'était 
pas  celle  de  TÉglise.  Pour  accepter  l'unité  du  philosophe,  il  eût 
fallu  que  TËglise  fût  composée  de  philosophes,  planant  au  dessus 
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de  diverses  sectes»  et  interprétant  librement  leurs^ dissidences. 
Cette  Église  imaginaire  n^avait  rien  de  commun  avec  Rome. 
Aussi  Bossuet,  un  des  beaux  génies  du  catholicisme,  ne  com- 
prit-il rien  à  Funité  de  Leibniz.  On  lui  en  a  fait  un  reproche> 
en  disant  qu'il  avait  plus  d'imagination  que  d'esprit.  Pour  être 
juste  ,  il  faudrait  dire  que  Bossuet  et  Leibniz  parlaient  un 
langage  différent  :  l'un  était  catholique,  l'autre,  en  dépit  de  son 
orthodoxie ,  était  philosophe  ;  voilk  pourquoi  ils  ne  s'enten- 
daient point.  Bossuet  voulait  l'unité  romaine,  l'unité  sans  dissi- 
dence; les  protestants  l'avaient  rompue,  sans  raison;  il  n'y  avait 
qu'un  moyen  pour  eux  de  la  rétablir,  c'était  de  rentrer  dans  1^ 
sein  de  l'Église,  en  désaTOuant  leurs  erreurs.  A  ce  point  d&vue^ 
et  pour  un  catholique  il  n'y  en  a  pas  d'autre.  Bossuet  ne  pouvait 
pas  comprendre  une  unité  philosophique,  purement  apparente», 
Pour  lui  la  transaction  est  un  non^sens;  transige-tron  avec  Dieu? 
Or  l'Église  est  l'organe  de  Dieu,  elle  se  confond  avec  Dieu.  Aussi, 
malgré  toute  la  politesse  française,  Bossuet  a^t-il»  dans  sa  corres** 
pondance  avec  Leibniz,  le  ton  d'autorité  propre  à  son  Église;  elle^ 
est  si  habituée  à  dominer,  qu'elle  entend  même  commander,  alonr. 
qu'elle  semble  se  prêter  à  une  discussion.  Si  elle  veut  bien  con-> 
descendre  à  discuter,  c'est  à  condition  qu^ôn  obéisse  à  ses  paroles 
comme  à  la  parole  de  Dieu.^ Bossuet  écrivant  à  Leibniz  a  l'air  d^uni 
maître  en  présence  d'un  écolier. 

Pourquoi  Leibniz,  dont  l'esprit  était  infiniment  supérieur  à  celui 
de  l'évéque  de  Meaux,  s'est-il  soumis  à  ce  rôle  humiliant?  L'unité 
qu'il  poursuivait  n'avait  pas  plus  de  valeur  philosophique  que 
d'importance  tbéologique.  ïelle  qu'il  la  concevait,  c'eût  été  una 
simple  coexistence  des  diverses  sectes  chrétiennes.  A  quoi  bon^ 
ce  semblant  d'unité?  Elle  n'aurait  pas  empêché  la  divergence  d'opi^* 
nions,  puisque  Leibniz  maintenait  les  protestants  dans  leurs  prin- 
cipes.  Or  ces  principes  tendaient  au  sooinianisme,  et  le  socinia<- 
nisme  n'est  qu'une  forme  du  rationalisme.  L'unité  de  Leibniz 
n'aurait  donc  prévenu  aucun  des  maux  qull  redoutait;  la  guerre 
civile  aurait  sévi  au  sein  de  son  Église  et  l'aurait  déchirée.  Si 
l'unité  était  devenue  véritable,  une  unité  catholique,  comme  celle 
du  moyen  âge"*,  elle  eût  été  plus  funeste  encore  ;  car  elle  eût 
anéanti  la  liberté  de  l'esprit  humain.  La  liberté  et  l'unité  romaine 
aoat  incompatibles  :  les  croisades  contre  les  hérétiques,  et  les 
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bûchers  de  Tinquisitioa  sont  de  sanglants  témoignages  du  respect 
que  l'Église  une  et  infaillible  a  pour  les  inévitables  dissidences  de 
la  liberté.  L'unité  absolue  est  un  faux  idéal,  car  elle  vicie 
la  création  dans  son  essence»  en  tuant  le  principe  de  l'indivi- 
dualité. 

IV 

Leibniz  ne  poursuivait-il  pas  d'autre  but  que  celui  de  l'unité, 
soit  apparente,  soit  réelle?  S'il  en  était  ainsi,  il  faudrait  avoir 
pitié  des  efforts  dans  lesquels  se  consument  les  plus  grands 
génies.  Nous  croyons  que  le  philosophe  nourrissait  encore  d'autres 
pensées  que  celles  que  nous  venons  de  critiquer  :  son  unité  n'était 
pas  théologique,  mais  philosophique.  L'unité  romaine  implique 
que  hors  de  l'Église,  il  n'y  a  point  de  salut.  Est-ce  que  tel  était 
aussi  l'avis  de  Leibniz?  On  ne  peut  le  croire,  l'unité  telle  qu'il  la 
conçoit  prouve  le  contraire;  les  protestants  auraient  conservé 
leurs  principes  en  entier^  ils  seraient  donc  restés  protestants,  ce 
qui  ne  les  eût  pas  empêchés  de  faire  leur  salut.  Que  si  les  pro- 
testants peuvent  faire  leur  salut,  tout  en  n'étant  réellement  pas 
dans  rËglise,  pourquoi  les  infidèles,  les  juifs,  les  libres  penseurs 
ne  pourraient-ils  pas  se  sauver?  Nous  yoilà  hors  de  l'unité  catho- 
lique, mais  dans  une  unité  bien  plus  large,  réellement  univer- 
selle, puisqu'elle  comprend  tout  le  genre  humain.  Tel  n'aurait-il 
pas  été  l'avis  de  Leibniz?  Il  est  certain  que,  pour  peu  qu'il  fût 
conséquent,  il  devait  avoir  cette  croyance.  Suivons-le  dans  sa 
correspondance  avec  Pellisson.  De  tout  petits  esprits  s'étaient 
mis  en  tête  de  convertir  notre  philosophe,  pour  sauver  son  &me. 
Rien  de  plus  intéressant  que  de  voir  la  politesse  de  Leibniz  aux 
prises  avec  ses  convictions  :  il  lui  fallut  tout  son  art  diplomatique 
pour  se  sauver  de  ces  sauveurs.  Tâchons  de  surprendre  sa  véri- 
table pensée. 

Leibniz  est  trop  poli  pour  effaroucher  son  correspondant  qui 
avait  tout  le  zèle  d'un  nouveau  converti.  Il  se  retranche  derrière 
le  nom,  imposant  alors,  de  la  compagnie  de  Jésus  :  «  Les  jésuites 
n'enseignent- ils  pas  que  l'amour  de  Dieu  et  l'union  avec  loi 
suffisent  pour  sauver,  sans  aucune  autre  connaissance?  »  Pel* 
lisson  n'avait  pas  appris  son  catéchisme  chez  les  révérends  pères; 
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il  répond  qu'avec  cette  maxime  il  n'y  a  plus  ni  religion  ni  Église  : 
ce  Si  jamais,  dit-il,  les  portes  d'enfer  pouvaient  prévaloir  contre 
Jésus-Christ,  si  jamais  la  religion  chrétienne  pouvait  périr,  ce 
serait  par  cet  endroit  qu'on  lui  porterait  des  blessures  mortelles.  » 
La  prévision  était  juste,  et  elle  s'est  réalisée.  Leibniz  ne  se  dé- 
concerte pas;  il  demande  «  d'où  vient  donc  que  les  jésuites 
soutiennent  cette  doctrine?  »  Pellisson  laisse  la  compagnie  de 
côté,  et  attaque  le  principe  qu'on  lui  impute  :  «  Si  vous  supposez 
que  l'union  avec  Dieu,  dont  chacun  est  lui-même  le  juge  et 
l'arbitre,  suffise  pour  nous  sauver,  vous  supposez  que  toutes  les 
religions  sont  bonnes,  sans  en  excepter  la  païenne.  »  Voilà  notre 
philosophe  au  pied  du  mur  ;  ses  amis  les  jésuites  lui  viennent 
en  aide.  Il  distingue,  Dieu  le  garde  de  dire  que  toutes  les  reli- 
gions sont  bonnes  !  Il  y  en  a  d'erronées.  Mais  cela  emp6che-t-il 
ceux  qui  les  suivent  de  se  sauver?  Leur  erreur  ne  peut-elle 
pas  être  invincible?  La  religion  restera  mauvaise,  mais  la  con- 
trition des  ûdëles  effacera  les  vices  de  la  foi,  et  sauvera  les 
croyants  (4). 

Jusqu'ici  Leibniz  parle  au  nom  des  jésuites.  Quand  il  a  habitué 
son  correspondant  à  entendre  ces  énormités,  il  reprend  la  ques- 
tion pour  son  compte  :  «  Un  véritable  amour  de  Dieu  en  toutes 
choses  suffit-il  au  salut?  ^»  Répondre  carrément  que  oui,  c'eût  été 
désespérer  ce  bon  Pellisson,  ainsi  que  les  religieuses  qui  s'étaient 
liguées  avec  lui  pour  sauver  l'âme  de  Leibniz.  «  Je  n'ose  pas  le 
décider  d,  dit-il.  Suit  une  petite  concession  pour  plaire  à  ces 
dames  :  «  J*avoue  que  le  plus  sûr  est  de  chercher  la  véritable 
Église,  et  l'écouter  quand  on  la  connaît,  obéir  aux  supérieurs 
tant  qu'on  le  peut  sans  blesser  sa  conscience,  et  employer  avec 
soin  tous  les  moyens  de  connaître  les  volontés  révélées  de  Dieu.  » 
Imaginez-vous  l'extase  des  sœurs  à  la  lecture  de  ces  paroles 
confites  en  orthodoxie!  Déjà  elles  croient  que  Leibniz  est  sauvé; 
elles  ne  se  doutent  pas  que  cet  Allemand  si  humble  est  un  rusé 
diplomate.  Il  y  a  un  mais.  «  Mais  quand  après  tout  cela  on  ne 
réussit  point  à  rencontrer  la  vérité,  la  question  est  si  Ton  pourra 
être  sauvé?  »  Ya-t-il  enfin  dire  un  oui?  Oui,  mais  en  l'envelop- 
pant de  douceurs,  comme  on  sucre  les  pilules  que  l'on  donne  aux 

(I)  Leibniz,  ŒnTrei,  1. 1,  pag.  «-96»  79^  (édit.  CakU). 
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eofànts;  les  jésuites  servent  de  sucreries.  Il  conclut  toujours  et 
hésitant  :  «  Ne  prononçons  donc  pas  si  hardiment  des  sentences 
Gondamnatoires  contre  nos  frères  et  contentons-no»»  de  dire 
qu'il  est  dangereux  d'être  privé  des  voies  ordinaires  du  salul.  » 
C'est  le  philosophe  qui  parle,  mais  le  diplomate  modère  ce  que  sa 
doctrine  aurait  de  dur  pour  des  oreilles  catholiques.  Toutefois»  sa 
pensée  ne  saurait  être  douteuse.  La  croyance  du  catholicisme  ^ue 
le  salut  est  limité  h  quelques  fidèles,  suppose  que  Rome  sente 
possède  la  vérité.  Pellisson  écrit  k  Leibniz  que,  sî  l'on  n'admet 
pas  cela,  il  faut  croire  que  la  vérité  est  partagée  entre  les  diverses 
Églises,  d*oii  suivrait  que  pas  une  ne  possède  la  vérité  ei^èra. 
Voilà  Leibniz  mis  en  demeure  de  s'expliquer  sur  la  fameuse  furé- 
tention  de  l'Église  romaine.  Que  répond-il?  Rien;  mais  il  écrit  en 
marge  de  la  lettre  de  Pellisson  :  Cela  se  peut  (1) .  Ces  naM>t$  renferment 
la  vraie  pensée  de  notre  phjlosapthe.  Il  ne  pouvait  pas  accorder  à 
4ine  Église  le  privilège  surnaturel  d'être  seule  l'organe^de  la  vérité 
éternelle ,  et  avec  ce  prétendu  [H^ivilége  s'évanouit  tout  l'édifice  de 
l'orthodoxie  catholique.  Si  chaque  secte  possède  unepaict  de  vérité, 
qui  lui  suffit  pour  le  salut,  pourquoi  pas  la  secte  de  ceux  qui  ne 
3e  veulent  enrôler  dans  aucune  secte?  Les  philosophes,  tout  en 
ne  faisant  pas  profession  de  christianisme,  se  peuvent  donc  au^sî 
sauver.  Nous  voilà  en  pleine  hérésie,  selon  les  orthodoxes,  9e 
pleine  vérité,  selon  la  croyance  instinctive  de  l'humanité. 

Nous  insistons  sur  ce  point  parce  qu'il  est  essentiel,  et  nous 
tenons  à  établir  que  Leibniz  est  dans  la  tradition  large  de  la  libre 
pensée  et  non  dans  le  cercle  étroit  d'une  petite  secte,  qui  s'appelle 
Église  catholique.  Rien  de  plus  in^téressant  que  de  mettre  en 
regard  du  langage  que  tient  le  philosophe  quand  il  écrit  à  Pdli- 
son,  le  langage  net  et  précis  de  sa  correspondance  avec  Bumet, 
évêque  anglican,  maisi  latitudinairien  et  partant  philosophe  sous 
des  couleurs  chrétiennes  ;  il  n'y  est  plus  question  de  christianisme, 
mais  de  philosophie.  «  Rien,  dit  Leibniz,  ne  sert  plus  à  la  sMde 
dévotion  que  la  véritable  philosophie  qui  fiut  coAnattre  et  admirer 
les  merveUtes  de  Dieu,  et  qui  en  publie  la  gjoire  comme  il  fauL 
Car  comment  peut-on  aimer  Dieu  et  le  glorifiiep  sansenoonnaltre 

(1)  Voyu  sur  ce  débat  entre  Letbnii  et  Pellisson,  le  tome  I*'  de  ses  OBuvret,  Mition  CaNil, 
pa(.fiM3,7»«l,lOe-lU. 
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là  beauté?  Hais  le  but  de  tout  est  la  pratique  des  vertus  morales 
pour  le  bien  public,  ou,  ce  qui  est  la  même  chose,  pour  la  gloire 
de  Dieu.  »  Qu'auraient  dit  les  bonnes  sœurs  qui  s'intéressaient 
tant  au  salut  de  Leibniz,  si  elles  avaient  lu  cette  profession  de  foi  ? 
Elle  nous  conduit  loin,  bien  loin  du  christianisme  traditionnel. 
CTest  la  philosophie  qui  devient  la  loi  de  salut.  Il  ne  s'agit  plus  de 
la  grftce  ni  des  vertus  théologiques,  mais  de  suivre  la  loi  du  devoir; 
il  n'est  plus  question  de  fuir  le  monde  pour  aimer  Dieu,  il  y  faut 
rester  au  contraire,  car  c'est  en  travaillant  pour  le  bien  public  que 
l'on  travaille  à  la  gloire  de  Dieu.  La  piété  ne  consiste  plus  à  mar* 
moter  des  prières  derrière  les  murs  d'un  couvent  :  «  J'estime 
véritablement  pieux,  ajoute  Leibniz,  ceux  qui  ont  de  grands 
sentiments  de  la  sagesse  de  Dieu  et  qui  ont  de  l'ardeur  pour 
fkire  du  bien,  se  conformant  à  leur  volonté  autant  qu'il  est  en 
leur  pouvoir.  »  Enfin  Tégoîsme  du  chrétien  qui  déserte  la 
société  de  ses  semblables  pour  ne  songer  qu'au  salut  de  son  âme, 
fbit  place  à  la  soUdarité  humaine.  «  On  ne  peut  mieux  travailler 
à  son  propre  bonheur,  dit  notre  philosophe,  qu'en  travaillant  au 
plus  grand  bien  général,  ce  qui  revient  au  même  avec  la  gloire 
de  Dieu  (1).  » 

Voilà  le  vrai  Leibniz,  et  il  est  d'accord  avec  les  aspirations  de 
rhumanité  moderne.  Quelle  distance  entre  cette  conception  de  la 
vie  et  la  croyance  chrétienne,  alors  même  qu'elle  est  interprétée 
par  Bossuet  ou  par  Pellisson,  dont  l'intelligence  ne  manquait  pas 
d'élévation  !  Le  philosophe  plane  au  dessus  de  toutes  les  sectes 
chrétiennes,  comme  l'aigle  s'élève  au  dessus  des  nuages  qui  enve- 
loppent la  terre  el  cachent  la  lumière  vivifiante  du  soleil.  Des 
convertisseurs  s'évertuaient  à  faire  son  salut,  et  qu'était-ce  que  le 
salut  à  leurs  yeux?  Il  consistait  à  réciter  le  Credo  du  catécliisme 
romain.  Pour  Leibniz,  le  salut  consiste  à  remplir  la  mission  de 
penseur  que  Dieu  lui  a  donnée.  Le  grand  homme  veut  bien  se 
prêter  à  ce  jeu  de  conversion,  mais  sa  vraie  pensée  éclate  malgré 
sa  politesse.  Revenons  encore  un  instant  &  sa  correspondance  avec 
Pellisson.  Elle  s'engagea  dans  un  but  religieux,  mais  peu  à  peu 
elle  devint  scientifique;  il  ne'fut  plus  question  du  salut  à  la  façon 
chrétienne,  mais  des  principes  de  la  philosophie  leibnizienne.  Pel- 

(1)  Uibniz,  0p«ra,  éd.  Datens,  t.  VI,  psg.  tS3,  M,  170. 
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Itsson  se  laissa  d'abord  entraîner,  puis  il  s*en  fit  un  reproche  : 
«  Nous  ne  sommes  plus  occupés,  dit-il,  ni  vous  ni  moi,  que  de 
votre  dynamique,  sans  penser  à  votre  conversion,  qui  est  le  but 
de  nos  souhaits.  »  Leibniz  lui  répond  assez  sèchement  «  qu'il  tient 
le  soin  de  son  salut  pour  le  plus  essentiel  et  le  plus  pressant,mais 
qu'il  n'a  pas  encore  trouvé  une  nécessité  absolue  qui  l'oblige 
d'être  dans  la  communion  romaine,  à  quelque  prix  que  ce  soit.  » 
La  correspondance  continue,  mais  elle  roule  sur  la  dynamique 
bien  plus  que  sur  la  théologie.  Pellisson  meurt  et  Leibniz  n'est 
toujours  pas  converti.  Il  regrette  fort  son  ami  de  France,  mais 
est-ce  pour  le  bien  spirituel  de  son  ftme,  à  la  façon  catholique? 
Il  écrit  à  la  sœurBrisson,  cette  bonne  religieuse  qui  voulait  à  toute 
force  faire  le  salut  du  philosophe  allemand,  «  que  Pellisson  lui 
avait  fait  espérer  quelques  communications  touchant  Vhistoire  du 
temps  eiautres  belles  connaissances,  d  II  demande  à  madame  de  Bris- 
son  qu'elle  lui  procure  un  nouveau  correspondant  qui  puisse  rem- 
placer son  ami  l'académicien  (1).  Cette  pauvre  madame  de  Brisson  ! 
Elle  qui  croyait  que  Leibniz  correspondait  avec  un  converti  et  avait 
soif  de  se  convertir  également.  Et  voilà  qu'on  lui  apprend  que 
Pellisson  servait  de  journal  ou  de  revue  au  penseur  universel  ! 
Leibniz  faisait  son  salut  à  sa  manière,  en  contentant  sa  soif  de 
science  par  toutes  les  voies  possibles,  et  il  a  bien  rempli  sa  des* 
tinée. 

L'on  se  demande  comment,  séparé,  par  une  si  énorme  distance, 
des  petits  esprits  qui  concentraient  tous  leurs  efforts  sur  une  con- 
version, Leibniz  a  pu  se  prêter  à  cette  espèce  de  comédie?  Il  ne 
s'agissait  pas  uniquement  du  salut  d'un  homme  ;  Leibniz  gagné, 
on  espérait  gagner  le  monde  protestant.  Certes,  le  philosophe  ne 
croyait  pas  plus  à  la  conversion  de  la  réforme  qu'à  la  sienne. 
Pourquoi  donc  s'embarquait-il  dans  cette  galère  ?  Nous  avons  mis 
en  relief  le  côté  honorable  de  ces  négociations.  Nous  devons  ajou- 
ter qu'il  y  avait  peut-être  un  mobile  moins  pur.  Leibniz  était  Alle- 
mand et  vivait  à  la  cour  d'un  petit  prince  d'Allemagne.  Or  autant 
que  le  génie  allemand  aime  à  se  mouvoir  en  toute  liberté  sur  les 
hauteurs  de  la  pensée,  autant  les  Allemands  dans  la  vie  réelle 
étaient,  au  dix-septième  siècle,  et  sont  encore  trop  souvent  au- 

(1)  Leibniz,  Œuvres,  édil.  Careil,  1. 1,  paf.  169, 306, 3». 
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jourd'bui,  timides,  humbles,  obséquieux,  disons  le  mot,  serviles. 
Nous  n'aurions  pas  osé  leur  adresser  ce  reproche,  si  eux-mêmes 
ne  se  Tétaient  fait  (1).  Leibniz  tenait  à  être  bien  avec  toutes  les 
puissances,  et  il  mettait  trop  de  complaisance  à  servir  les 
petites  ambitions  des  princes.  Les  tentatives  de  conciliation 
•des  confessions  chrétiennes  étaient  patronnées  par  un  prince 
allemand  :  ne  serait-ce  pas  là  l'explication  la  plus  naturelle  du 
Jbon  vouloir  et  de  la  longanimité  que  le  philosophe  apporta  dans 
la  négociation? 

Nous  lui  pardonnerions  volontiers  cette  trop  grande  facilité, 
si  dans  le  cours  de  la  discussion,  Leibniz  n'avait  pas  fait  à  ses 
adversaires  des  concessions  qu'un  philosophe  n'aurait  jamais  dû 
signer.  Il  va  jusqu'à  concéder  que  l'Église  extérieure,  visible,  est 
infaillible  dans  tous  les  points  de  créance  qui  sont  nécessaires 
^u  salut;  et  il  attribue  ce  don  surnaturel  à  une  assistance  spé- 
ciale du  Saint-Esprit  qui  lui  a  été  promise  (2).  On  sait  qu'il  aurait 
au  besoin  accepté  la  papauté,  si  les  successeurs  de  saint  Pierre 
avaient  voulu  transiger  sur  quelques-unes  de  leurs  prétentions. 
Dans  une  lettre  à  Fabricius,  notre  philosophe  prouve  très  docte- 
ment, à  la  façon  orthodoxe,  que  Dieu  qui  a  voulu  l'unité,  en  fon- 
dant son  Église,  a  aussi  dû  vouloir  un  lien  extérieur  de  cette  unité, 
parce  que  c'est  le  seul  moyen  de  la  maintenir  (3).  On  se  demande 
s*il  était  de  bonne  foi.  Croyait-il  ce  qu'il  disait,  ou  ne  faisait-il 
qu'un  jeu  d'esprit,  en  cherchant  des  raisons  pour  la  papauté, 
comme  il  en  trouvait  pour  toutes  choses  ?  Nous  n*osons  pas  ré- 
pondre que  Leibniz  se  moquait  de  ses  correspondants,  car  il  ne 
se  borne  pas  à  admettre  le  principe,  il  en  admet  aussi  les  con- 
séquences. L'une  des  plus  funestes  est  certes  le  pouvoir  indirect 
que  rÉglise  réclame  sur  le  temporel.  Leibniz  conclut,  et  avec 
raison,  que  l'Église  peut  défendre  aux  sujets  d*obéir  aux  magis- 
trats, quand  ceux-ci  compromettent  le  salut  des  âmes;  en  ce  cas 
les  sujets  sont  ternis  d'obéir  à  l'Église  plutôt  qu'à  leur  souverain. 
Lui-même,  effrayé  de  la  concession  qu'il  vient  de  faire,  y  apporte 
ensuite  cette  restriction,  que  TÉglise  ne  peut  pas  autoriser  la 

(i)  La  DnUfche  Hund9-^iefnuth, 

(I)  Leibniz,  Œarret,  t.  I,  paR.  118,  nota,  X  -^  Uibniz  and  Laadgraf  Ernit  Ton  HeMeo- 
JUMiDffll«,t.II,pag.l9. 
(3)  Idemj  Eptsiol.,èdit.  Kortholt,  1. 1,  pag.  15b 
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rébellion  (1).  Mais  désobéir  à  la  loi,  n'est-ce  pas  un  acte  de  rébel- 
lion? La  résistance,  fCtt-^elle  passive,  n'est-elle  pas  un  crime? 
Leibniz  devait  aller  plus  loin;  si  FÉglise  a  [un  pouvoir  spirituel, 
:si  Dieu  le  lui  a  donné,  si  le  Saint-Esprit  dicte  ses  décisions,  il  faut 
•que  la  raison 4>lie  devant  cette  autorité  divine;  dès  lors  c'en  est 
fait  de  la  liberté  de  penser,  aussi  bien  que  de  l'indépendance  de 
J'£tat,  et  que  devient  alors  la  philosophie? 

Nous  ne  pouvons  nous  expliquer  les  étranges  concessions  que 
Leibniz  fait  à  TÉglise,  que  par  un  délire  de  logique.  Il  eut  tort  de 
Taire  le  premier  pas  dans  cette  voie  fatale,  le  premier  entraînait 
nécessairement  le  dernier.  Cependant  Leibniz  ne  fit  jamais  ce  der- 
4iier  pas  :  c'est  pour  nous  une  preuve  certaine  que  le  premier 
n'était  pas  très  sincère.  Pour  saisir  la  véritable  pensée  de  Leibniz, 
il  «faut  laisser  là  les  négociations  iréniques,  il  faut  l'entendre 
-quand  il  parle  comme  philosophe.  Alors  son  langage  ne  diffère 
ipas  en  essence  de  celui  de  Spinoza.  Nous  faisons  abstraction  de 
la  conception  de  Dieu.  Leibniz  est  allemand  et  protestant  :  deux 
.raisons  pour  une  de  maintenir  haut  et  ferme  le  principe  de  Tin- 
-dividualité.  Mais  si  notre  philosophe  n'enseigne  pas  le  pan- 
théisme, il  partage  tout  aussi  .peu  les  sentiments  des  chrétiens 
âur  leur  Dieu-bourreau  et  leur  Dieu  égoïste.  Il  dit  très  bien  que 
des  chrétiens  se  sont  imaginé  de  pouvoir  être  dévots,  sans  aimer 
leur  prochain,  ou  bien  ont  cru  pouvoir  aimer  leur  prochain  sans 
ele  servir.  Dieu  pour  les  plus  parfaits  parmi  les  parfaits  est  une 
idole  à  laquelle  ils  sacrifient  toutes  les  afi'ections  humaines,  et  ce 
Dieu  de  son  côlé  sacrifie  l'immense  majorité  des  créatures  à  sa 
gloire.  Leibniz  dit  aussi  que  la  véritable  piété  consiste  dans 
l'amour  de  Dieu,  mais  il  ajoute  un  amour  éclairé.  El  qu'entend-il 
par  là?  Est-'Ce  le  culte  superstitieux  de  THomme-Dieu?  est-ce 
l'amour  du  Diea  de  Nieée?  C'est,  éorit-il  au  langrave  de  Hesse, 
non  pas  Dieu,  en  tant  qu'il  a  pris  la  nature  humaine,  mais  plutôt 
Dieu  en  tant  qu'esaenoe  divine  qu'il  faut  aimer,  parce  qu'elle  seule 
est  toute  parfaite  (3).  £t  qu'est-ce  que  cette  charité  que  Leibniz  place 
au  dessus  de  la  foi  ?  Il  nous  l'a  déjà  dit  et  il  le  répète  aussi  souvent 


(i)  Ltfibnii  à  PnUiion.  {OEnvres,  U I,  |iag.  16yk) 

00  Leibniz und  Landçraf  von  Heê$ent  t.  I,  pag.  »i.—  Leibniz,, {OEuvf^,  Friodp6f, 
i.  U,  pag. 3et 4,  ëdit.  Charpeolier). 
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qu'il  parle  en  philosophe  :  aimer  Dieu,  c'est  servir  les  hommes. 
Voilà  le  vrai  Leibniz  ;  il  est  frère  de  Spinoza. 

Cette  notion  de  Dieu  et  de  la  charité  conduit  à  de  bien  autres 
conséquences  que  la  doctrine  étroite  de  l'orthodoxie  chrétienne. 
L'Église  professe  que  hors  de  son  sein,  il  n'y  a  point  de  salut. 
£st*ce  aussi  l'avis  de  Leibniz?  Ce  serait  lui  faire  injure  de  le  stip- 
poser.  Même  dans  sa  correspondance  avec  Pellison,  où  il  se 
montre  conciliant,  il  se  révolte  contre  des  sentiinents  aussi  hai- 
neux qu'étroits.  Il  voudrait  au  moins  sauver  ceux  qui  sont  dans 
une  erreur  moralement  invincible  :  «  Les  damner,  dit-il ,  seraiit 
contraire  à  l'honneur  de  Dieu.  »  Pellisson  répond  par  cette  bana- 
lité de  saint  Paul  :  «  0  homme,  qui  es-tu  pour  contester  avec  Dieu? 
Le  vase  d'argile  dira-t-il  à  celui  qui  l'a  formé  :  pourquoi  m'avez- 
vous  fait  ainsi?  »  Que  savons-nous,  ajoute  Pellison,  de  la  jueftice 
de  Dieu?  (c  Nous  savons  au  moins  ceci,  répond  Leibniz,  qu'il  ne 
peut  pas  y  avoir  deux  justices,  pas  plus  que  deux  géométries  (1).  » 
Parole  profonde  qui  ruine  tout  le  surnaturel  chrétien  de  la  grâce, 
de  la  prédestination  et  de  la  damnation  :  c'est  dire  en  d'autres 
termes  que  la  révélation  chrétienne,  qui  implique  une  autre  ju^ 
tice  que  la  justice  humaine,  est  une  chimère.  Donc  la  loi  natu- 
relle suffit,  ce  qui  nous  conduit  hors  du  christianisme  à  la  philo- 
sophie. 

IV 

Si  tel  est  le  dernier  mot  de  Leibniz,  que  penser  de  sa  concilia- 
tion entre  la  raison  et  la  foi,  entre  le  protestantisme  et  le  catho^ 
licisme?  Nous  avons  dit  que  ces  transactions  n'ont  aucune  valeur 
philosophique,  et  qu'elles  ne  contentèrent  pas  môme  les  partis 
religieux.  Pour  les  catholiques,  cela  est  de  toute  évidence;  s'ils 
laissèrent  Leibniz  en  repos,  c'est  que  le  philosophe  allemand 
témoignait  un  grand  respect  pour  l'Église,  de  sorte  que  l'on  ne 
désespéra  jamais  de  le  gagner.  Les  protestants  auraient  eu  plus 
de  raison  de  se  plaindre,  en  voyant  un  des  leurs  prendre  parti 
pour  la  papauté.  Hais  la  haine  pour  la  Babylone  de  l'Apocalypse, 
pour  la  grande  prostituée,  avait  fait  place  à  l'indifférence.  Il  y 

(I)  QEMvreêde  iMnit^  «dit.  Gardl,  1. 1,  pay.  11M17. 
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BY^it  dans  la  philosophie  leibnizienne  des  principes  plus  dange- 
reux, qui  compromettaient  le  christianisme  réformé  aussi  bien 
que  le  catholicisme  ;  mais  Leibniz  n'avait  point  traité  de  la  théo- 
logie ex  professoj  il  n'avait  jamais  formulé  sa  philosophie  en  corps 
de  doctrine,  et  il  ménageait  la  théologie  avec  tant  de  soin  qu'elle 
pouvait  difficilement  lui  chercher  querelle.  Jl  trouva  un  disciple 
en  Allemagne  moins  diplomate  ou  moins  clairvoyant.  Wolf  crut 
peut-être  faire  une  œuvre  très  chrétienne  en  démontrant  les 
dogmes  du  christianisme  officiel  par  la  philosophie  mathéma- 
tique :  il  ne  s'apercevait  point  qu'il  ruinait  la  foi  révélée  en  la 
rationalisant.  La  faculté  de  théologie  de  l'université  de  Halle 
s'émut;  elle  lança  ses  foudres  contre  Wolf;  c'était  s'atUquer  à 
Leibniz,  car  le  disciple  ne  faisait  que  reproduire  la  pensée  du 
maître,  en  lui  donnant  en  apparence  la  rigueur  de  la  géométrie. 

Cest  un  acte  d'accusation  en  règle.  La  théodicée,  cette  gloire 
de  Leibniz,  est  attaquée  dans  ses  bases.  «  Qu'est-ce  qu'un  Dieu 
qui  n'est  pas  libre?  c'est  la  fatalité  plutôt  qu'un  Dieu  créateur.  Or 
Leibniz  dit  que  Dieu,  en  créant  le  monde,  a  dû  choisir  le  plus 
parfait  :  où  est  donc  sa  liberté?  Dieu  a  choisi  le  monde  le  plus 
parfait,  disent  nos  nouveaux  philosophes.  Ils  oublient  les  paroles 
du  Fils  de  Dieu  qui  nous  promet  une  nouvelle  terre  et  de  nou- 
veaux cieux.  Ce  n'est  qu'à  la  consommation  des  choses  que  Dieu 
créera  un  monde  parfait  pour  ses  élus.  Qui  donc,  s'il  est  chrétien, 
oserait  dire,  que  la  terre  que  nous  habitons  soit  la  plus  parfaite 
qui  ait  pu  sortir  des  mains  du  Créateur? Nos  philosophes  ignorent- 
ils  le  péché  originel  ?  ne  savent-ils  pas  que  ce  monde  est  en  proie 
aux  mauvais  esprits ,  que  la  raison  humaine  est  aifaiblie,  altérée 
parla  faute  du  premier  homme?  que  la  matière  même  est  viciée, 
que  le  mal  est  partout?  et  ce  monde-là  serait  le  plus  parfait  des 
inondes!  Ceux  qui  le  disent  peuvent  être  des  philosophes,  ils  ne 
sont  certes  pas  des  chrétiens.  En  efi'et,  tout  en  admettant  les 
dogmes  du  christianisme,  ils  les  dénaturent,  et,  en  réalité,  ils  les 
détruisent.  Ils  reconnaissent  l'existence  du  mal,  mais  peu  s'en 
fout  que  le  mot  lui-même  ne  devienne  un  bien,  car  ils  disent  que 
s'il  y  avait  moins  de  mal  dans  le  monde,  il  cesserait  d'être  parfait. 
Le  mal,  une  condition  de  la  perfection!  Est-ce  là  ce  que  saint 
Paul  et  saint  Augustin  nous  enseignent?  D'après  nos  nouveaux 
philosophes,  le  mal  est  nécessaire,  fatal;  c'est  une  suite  de  notre 
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imperfection,  une  limite  inhérente  à  tout  être  créé.  Ils  oublient 
encore  une  fois  leur  Bible ,  laquelle  nous  apprend  que  le  mal  est 
entré  dans  le  monde  par  suite  d'une  faute,  que  le  mal  est  une 
peine.  Nos  philosophes  parlent  aussi  de  peine,  mais  c'est  du  bout 
des  lèvres.  Peut-il  être  question  de  punition,  alors  que  l'homme 
n'est  pas  libre?  et  l'homme  est-il  libre,  s'il  est  vrai,  comme  l'en- 
seignent Leibniz  et  son  disciple,  qu'il  est  déterminé  dans  toutes 
ses  actions  par  des  causes  qui  ne  dépendent  pas  de  lui?  Voilà  une 
liberté  à  la  façon  de  Spinoza.  Ainsi,  ni  liberté  en  Dieu,  ni  liberté 
dans  Thomme  I  Telles  sont  les  bases  sur  lesquelles  on  élève  la 
morale  et  la  religion  (1)  !  » 

Voilà  l'acte  d'accusation  dressé  par  des  protestants.  Que  serait-ce 
si  des  catholiques  sincères  siégeaient  comme  juges!  Les  ortho- 
doxes modernes  qui  revendiquent  Leibniz  au  profit  de  leur  cause, 
doivent  fermer  les  yeux  à  la  lumière,  ils  se  doivent  contenter  de 
mots,  de  formules  de  politesse,  de  marques  de  complaisance  et 
de  transactions  consenties  par  le  trop  accommodant  penseur. 
Pour  qui  veut  mettre  de  côté  les  libres  interprétations  de  Leibniz 
et  ses  efforts  pour  concilier  le  dogme  avec  la  raison,  il  ne  reste 
pas  l'ombre  d'un  doute  sur  ses  vrais  sentiments.  Il  est  chrétien 
par  le  langage,  il  est  libre  penseur  au  fond.  C'est  dire  que  malgré 
tous  ses  efforts  il  n'est  pas  parvenu  à  concilier  le  christianisme  et 
la  philosophie.  Là  où  Leibniz  a  échoué  qui  oserait  se  flatter  de 
réussir? 

I 

Descartes,  Malebranche,  Leibniz  prétendent  que  la  foi  et  la  rai- 
son, sont  identiques  :  mais  quand  les  deux  derniers  de  ces  illus- 
tres philosophes  se  mirent  à  l'œuvre  pour  démontrer  la  confor- 
mité du  christianisme  et  de  la  philosophie,  ils  aboutirent  à  des 
hérésies  et  ils  furent  répudiés  par  les  théologiens  orthodoxes. 
Voici  un  penseur  qui  se  dit  aussi  chrétien,  mais  qui  prend  brave- 


(1/  Ueenrara  de  la  facolté  se  tronre,  en  sabstance,  dans  Sehmidt,  Geschichte  des  geisiigen 
Lebeas  in  DeaischUnd,  1. 1,  pag.  414416. 
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ment  son  parti  sur  riaoompatibilîté  de  la  révélatioa  miraculeuse 
et  de  la  raison  humaine.  Bayle  met  la  philosophie  en  regard  de 
rÉvangile.  Que  pense  Jésus-Christ  de  notre  sagesse?  Le  Christ 
s'est-il  mis  en  peine  d'harmoniser  sa  prédication  avec  la  science 
tant  vantée  des  Grecs?  «  Son  dessein  a  été  plutôt ,  dit  Bayle,  de 
conrondre  toute  philosophie  et  d'en  faire  voir  la  vanité.  II  a  voula 
que  sa  religion  cboqu&t  non  seulement  la  religion  des  païens,  mais 
aussi  les  aphorismes  de  leur  sagesse.  Il  a  voulu  que  ses  disciples 
et  les  sages  de  ce  monde  fussent  si  diamétralement  opposés,  qu'ils 
se  traitassent  réciproquement  de  fous  ;  il  a  voulu  que  comme  son 
Évangile  paraissait  une  folie  aux  philosophes,  la  science  de  ceux-ci 
parût  à  son  tour  une  folie  aux  chrétiens  (1).  » 

Nos  orthodoxes  modernes  qui  lisent  beaucoup  les  journaux 
catholiques,  mais  qui  ne  lisent  guère  l'Écriture  sainte,  seront 
étonnés  d'entendre  un  pareil  langage  dans  la  bouche  d'un  chré- 
tien ;  ils  soupçonneront  sans  doute  le  malicieux  Bayle  d'avoir 
exagéré  ou  même  altéré  la  pensée  de  Jésus-Christ.  Qu'ils  écoutent 
donc  TEsprit-Saint  parlant  par  la  bouche  de  saint  Paul  :  «  Jésus- 
Christ  m'a  envoyé  pour  prêcher  l'Évangile  et  le  prêcher,  sans  y 
employer  la  sagesse  de  la  parole^  pour  ne  pas  anéantir  la  croix  de 
Jésus-Christ.  Car  la  parole  et  la  croix  est  une  folie  pour  ceux  qui 
se  perdent,  mais  pour  ceux  qui  se  sauvent  elle  est  la  teriu  et  Ut 
puissance  de  Dieu,  C'est  pourquoi  il  est  écrit  :  Je  détruirai  la  sagesse 
des  sages  et  f  abolirai  la  science  des  savants.  Que  sont  devenus  les 
sages?  Que  sont  devenus  ceux  qui  recherchent  avec  tant  de  curiosité 
la  science  de  ce  siècle  f  Dieu  n'a-t-il  pas  confondu  de  folie  la  sagesse 
de  ce  monde?  Car  Dieu  voyant  que  le  monde  avec  la  sagesse 
humaine  ne  l'avait  pas  reconnu  dans  les  ouvrages  de  sa  sagesse 
divine,  il  lui  a  plu  de  sauver  par  la  folie  de  la  prédication  ceux  qui 
croiraient  en  lui.  Les  juifs  demandaient  des  miracles  et  les  gentils 
cherchent  la  sagesse.  Pour  nous,  nous  prêchons  Jésus-Christ  cru- 
cifié qui  est  un  scandale  aux  juifs  et  une  folie  aux  gentils,  mais  ce 
qui  parait  une  folie  est  plus  sage  que  la  sagesse  de  tous  les  hommes. 
Considérez  ceux  que  Dieu  a  appelés  à  la  foi,  il  y  en  a  peu  de  sages 
selon  la  chair.  Dieu  a  choisi  les  moins  sages  selon  le  monde  pour 
confondre  les  sages  (2).  » 

(1)  Bayle,  Éclairelssemeiit  rar  les  Pyrrhonlem.  {Dictionnaire,  t.  IV,  pa(.  641) 
(S)  Voyei  iei  tèmolfnagM  dans  Bayle,  t.  IV,  pag.  64t. 
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U  es4  si  vrai  que  la  philosophie,  tdle  que  la  raison  renseigne, 
est  inalhable  a?ec  le  christianisme ,  que  le&  philosophes  pour 
devenir  chrétiens  devaient  commencer  par  abdiquer  leur  sagesse. 
Vous  n'en  croirez  pas  Bayle,  vous  croirez  saint  Jean,  pour  mieux 
dire  Jésus-Ghrist  le  Verbe  de  Dieu,  car  c'est  lui  qui  parle  :  «  Sinon 
que  quelqu'un  soit  créé  derechef,  il  ne  peut  voir  le  royaume  de 
Dieu.  »  Les  philosophes  doivent  donc  cesser  d'être  philosophes* 
s'ils  veulent  être  disciples  du  Christ;  ils  doivent  mourir  comme 
philosophes  afin  de  renaître  chrétiens,  Bayle  a  mille  fois  raison,  et 
il  est  plus  efarétien  qne  tous  les  philosophes  chrétiens  du  monde 
quand  il  dit  :  a  II  faut  nécessairement  opter  entre  la  philosophie 
et  l'Évangile  :  si  vous  ne  voulez  rien  croire  que  ce  qui  est  évident 
et  conforme  aux  notions  communes,  prenez  la  philosophie  et  quit- 
tez le  christianisme  :  si  vous  voulez  croire  les  mystères  ineom-» 
préhensibles  de  la  religion,  prenez  le  christianisme  et  quittez  la 
philosophie.  Car  de  posséder  ensemble  l'évidence  et  l'incompré^ 
hensibilité,  c'est  ce  qui  ne  se  peut,  la  combinaison  de  ces  deux 
ehoses  n'est  guère  plus  impossible  que  la  combinaison  de  la  figure 
carrée  et  de  la  figure  ronde.  Il  faut  opter  nécessairement.  Si  les 
eoounodités  d'une  table  ronde  ne  vous  contentent  pas,  faites  en 
fidre  une  carrée,  mais  ne  prétendez  pas  que  la  même  table  vous 
fournisse  les  commodités  d'une  table  ronde  et  celles  d'une  table 
carré  (1).  » 

Ainsi  la  fameuse  identité  de  la  foi  et  de  la  raison  qui  était  un 
axiome  pour  Descartes  et  ses  disciples,  devient  pour  Bayle  le  pro- 
blème de  la  quadrature  du  cercle.  Il  ne  se  borne  pas  à  prouver 
qaela  philosophie  et  le  christianisme  sont  inalliables,  il  prend 
plaisir  à  cette  lutte  sans  issue  entre  la  révélation  et  la  raison 
humaine.  Deseartes,  par  prudence,  évita  le  combat.  Malebranohe 
s'y  jeta  à  corps  perdu  avec  la  furie  française  et  y  périt.  Leibniz  a 
recours  à  une  libre  interprétation  des  croyances  chrétiennes  et 
n'en  laisse  rien  subsister  que  le  nom.  Bayle  aime  aussi  à  se  mêler 
à  la  lutte,  mais  c'est  pour  se  moquer  des  combattants.  Il  dit  aux 
philosophes  qm  se  croient  chrétiens  :  «  Prenez  garde  à  vous, 
vous  ouvrez  le  sanctuaire  à  l'ennemi.  Votre  raison  est  plus  capable 
de  réfuter  et  de  détruire  que  de  prouver  et  de  bâtir.  Mettez-la  à 

(1)  Asyk,  DieUoDiiaire,  t.  IV,  pMU  644. 
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l'épreuve,  écoutez  ses  objections,  contre  vos  vérités  théologiques, 
il  n'y  en  a  aucune  sur  laquelle  elle  ne  forme  de  très  grandes  diffi- 
cultés. Si  vous  la  suivez  dans  ses  disputes  aussi  loin  qu'elle  vou- 
dra aller,  vous  vous  trouverez  réduit  à  de  bien  fâcheux  embarras. 
Il  y  a  tels  dogmes  que  vous  croyez  comme  une  vérité  divine;  eh 
bien,  la  raison'  les  combat  par  des  objections  insolubles.  Persua- 
dez-vous bien  que  la  religion  nous  a  révélé  des  choses  qui  vous 
paraîtront  fausses,  si  vous  en  voulez  juger  selon  vos  idées  philo- 
sophiques. Si  vous  tenez  absolument  à  raisonner  votre  foi,  vous 
n*avez  qu'une  chose  à  faire,  c'est  de  reconnaître  les  bornes  étroites 
de  l'esprit  humain ,  et  quand  vous  rencontrerez  une  de  ces  diffi- 
cultés que  la  raison  déclare  insolubles,  il  faut  vous  moquer  de 
ses  objections ,  il  faut  l'obliger  à  mettre  elle-même  bas  les  armes 
et  à  accepter  volontairemeni  les  chaînes  de  la  foi  (1).  » 

La  servitude  volontaire  sera  toujours  une  rare  exception  ;  on  la 
trouve  bien  là  où  la  raison  est  encore  dans  l'enfance;  mais  dès 
qu'elle  a  conscience  d'elle-même  elle  a  aussi  conscience  de  sa 
liberté;  se  sentant  libre  par  la  volonté  de  Dieu,  comment  irait-elle 
au  devant  des  chaînes  que  la  foi  lui  veut  imposer?  Pour  un  Pascal 
qui  consent  à  s'abêtir  en  flagellant  son  corps  et  son  intelligence, 
vous  aurez  cent  Voltaires  qui  riront  de  votre  proposition.  Les 
orthodoxes  ont  senti  le  danger  et  pour  retenir  cette  indocile  et 
exigeante  raison  dans  le  sein  de  l'Église,  ils  ont  essayé  de  lui 
faire  accroire  que  les  dogmes  révélés  sont  à  la  vérité  incompré- 
hensibles, mais  que  cela  ne  prouve  point  qu'ils  soient  contraires 
à  la  raison,  qu'il  en  résulte  seulement  que  les  mystères  sont  au 
dessus  de  la  raison.  Que  dit  Bayle  de  la  fameuse  distinction  de 
Leibniz?  Même  en  restant  sur  le  terrain  du  christianisme  il  lui 
est  facile  d'en  montrer  l'inanité.  «  Si  quelques  doctrines,  dit-il, 
sont  au  dessus  de  la  raison,  elles  sont  au  delà  de  sa  portée.  Si 
elles  sont  au  delà  de  sa  portée,  elle  n'y  saurait  atteindre.  Si  elle 
n'y  peut  atteindre,  elle  n'y  saurait  trouver  aucune  idée,  aucun 
principe  qui  soit  une  source  de  solution,  et  par  conséquent  les 
objections  qu'elle  aura  faites  demeurent  sans  réponse,  ou,  ce  qui 
est  la  même  chose,  on  n'y  répondra  que  par  quelque  distinctioo 


(1)  Bayle,  EotreiteDi  de  Maxime  et  deTbémitte.  {OEuvreê,  t.  IV,  |ttg.49;;— Réposieiiix 
quetUooB  d'un  profineial,  chap.  ctvi.  {OEuvrei,  U  III,p«c.8S9.) 
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aussi  obscure  que  la  thèse  même  qui  aura  été  attaquée.  Or  il  est 
bien  certain  qu'une  objection  que  Ton  fonde  sur  des  notions  bien 
distinctes  demeure  également  victorieuse,  soit  que  vous  n'y 
répondiez  rien,  soit  que  vous  y  fassiez  une  réponse  où  personne 
ne  peut  rien  comprendre  (1) .  » 

La  distinction  de  Leibniz  entre  ce  qui  est  contraire  à  la  raison 
et  au  dessus  de  la  raison  est  un  non-sens  que  la  raison  ne  peut  con- 
cevoir; car  comment  peut-elle  savoir  qu'une  chose  qu'elle  ne  com- 
prend pas  n'est  pas  contraire  à  la  raison?  Pour  pouvoir  l'affirmer,  ne 
devrait-elle  pas  comprendre  ?  Avouons  donc ,  dit  Bayle ,  que  les 
mystères  du  christianisme  sont  d'un  ordre  surnaturel  :  dès  lors 
on  ne  peut  ni  ne  doit  les  assujettir  aux  règles  de  la  lumière  natu- 
relle. Est-ce  à  dire  qu'il  faille  les  rejeter?  c<  S'ils  ne  peuvent  pas 
subir  l'épreuve  des  disputes  philosophiques,  répond  Bayle,  c'est 
à  raison  de  leur  grandeur  et  de  leur  sublimité.  Leur  caractère 
essentiel  est  d'être  un  objet  de  foi  et  non  pas  un  objet  de  science. 
Us  ne  seraient  plus  des  mystères  si  la  raison  en  pouvait  résoudre 
toutes  les  difficultés.  Au  lieu  de  trouver  étrange  que  quelqu'un 
avoue  que  la  philosophie  les  peut  attaquer  mais  non  pas  repous- 
ser l'attaque,  on  devrait  se  scandaliser  si  quelqu'un  disait  le  con- 
traire. »  Gela  ne  revient-il  pas  à  dire  avec  Tertullien  :  Je  crois  parce 
que  c'est  absurde.  Bayle  remplace  le  parce  que  par  un  quoique  ;  c'est 
une  foi  moins  robuste  que  celle  du  Père  de  l'Église,  mais  toujours 
bien  forte.  En  effet,  en  supposant  même,  dit  Bayle,  qu*un  mystère 
paraisse  impossible  à  notre  raison,  en  supposant  qu'il  soit  combattu 
par  les  maximes  les  plus  évidentes  des  logiciens,  il  faudra  néan- 
moins le  croire  s'il  est  renfermé  dans  l'Écriture.  Bayle  conclut  : 
«  Lorsque  la  raison  dit  une  chose  et  la  révélation  une  autre,  nous 
devons  fermer  l'oreille  à  la  voix  de  la  raison.  La  philosophie  doit 
plier  sous  l'autorité  de  Dieu  et  mettre  pavillon  bas  à  la  vue  de 
l'Écriture  (2).  » 

Bayle  ajoute  que  c'est  la  raison  elle-même  qui  nous  conduit  à 
nous  soumettre  de  la  sorte.  Gomment  la  raison  peut-elle  nous 
engager  à  croire  des  mystères  qu'elle  nous  représente  comm» 
impossibles?  Geci  est  le  triomphe  de  la  foi  ;  écoutons  notre  philo- 


Cl)  Baiyl»,  ÉcUifciiMiDeDl  rar  IM  albéei.  {Dictionnaire,  t.  IV,  pag.  680.) 

CS)  Idem,  OietionMin,  t.  IVypag.  681,  el  GoniimuUoii  des  pantéea  direriei ,  |  M. 
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sophe  :  «  La  plupart  du  inonde  chrétien  n'est-il  pas^  persuadé 
de  la  présence  réelle,  malgré  les  objections*  rnsoIuMies  qui  pleo- 
vent  à  verse*  suc  ce  dagme?  N*a-t-il  pas  fallu,  en  fiveur  de  cette 
doctrine,  condamner  les<  axiomes  les  plus  évidents  de  la  physique? 
Ne  prétendon  pas  que  cela  donne  du  relief  à  la  foi  et  la  rend 
plus  méritoire  (1)?  »  Nous  y  voilà.  Leibniz  et  tous  lés  philosophes 
qui  veulent  concilier  la  foi  et  la  raison,  n*y  entendaient  rien.  Le 
grand  mérite  de  croire  que  deux  et  deux  font  quatre!  Mais  croire 
que  trois  font  un^  à  la  bonne  heure!  Gela  a  du  mérite,  car  il  fkut 
fermer  les  yeux  et  les  oreilles,  et  crier  :  je  crois.  Gela  nous  fait 
gagner  le  cieL.  Vous  croyez  que  Bayle  se  moque  de  vous,  il  parle 
le  langage  des  Pères  deTËglise  :  «Le  mérite  delà  foi  devient  plus 
grand,  à  proportion  que  la  vérité  révélée  qui  en  est  l'objet,  sur* 
passe  toutes  les  forces  de  notre  esprit  ;  car  à'  mesure  que  l'incom^ 
prébensibilité  de  cet  objet  s'augmente  par  le  grand  nombre  des 
maximes  de  la  lumière  naturelle  qui  le  combattent,  il  noue  faut 
sacrifier  à  l'autorité  de  Dieu  une  plus  forte  répugnance  de  la  rai- 
son, et  par  conséquent  nous  nous  montrons- plus  soumis  à  Dieu, 
et  nous  lui  donnons  de  plus  grandes  marques  de:  notre  respect, 
que  si  la  chose  était  médiocrement  difficile  à  croire.  »  C'est, 
ajoute  Bayle,  l'image  du  sacrifice  d'Abrahaei  (2). 

Nous  avons  laissé  la  parole  à  Bayle;  il  faudrait  écouler  aussi  te 
raison  et  lui  demander  ce  qu'elle  pense  du  sacrifice  auquel  on  la 
convie.  Le  temps  des  patriarches,  est  passé;  aujourd'hui  personne 
ne  croirait  plus  qu'une  voix  qui  commande  à  un  père  de  tuer  son 
fils,  soit  la  voix  de  Dieu.  Nous  n'avons  plus  la  foi  d'Abraham; 
nous  voudrions  bien  que  ce  que  l'on  nous  ordonne  de  croire,  M 
en  harmonie  avec  la  raison.  C'est  un  tort  que  nous  avons  ;  Bayle  a 
raison  de  répudier  la  raison.  Une  anecdote  racontée  par  un 
homme  d'esprit  servira  de  réponse  aux  difficultés  que  cette  raison- 
neuse est  tentée  d'élever  contre  la  doctrine  très  chrétienne  db 
notre  philosophe.  C'est  une  conversation  du  maréchal  d'Hooquin- 
court  avec  un  révérend  père;  jadis  incrédule,  il  était  revenu  à  Ifli 
foi,  et  précisément,  comme  le  dit  Bayle,  en  disant  taire  sa  i 
Écoutons,  c'est  Saint- Évremond  qui  parle  :  ce  Le  diable,  m'e 


(1)  Bayle,  Réponse  loi  qiiMttoni  d*im  profindili  ehAp.  ciz?ni.  iOBworeê,  t.  Ill,|ttf.  %L) 
(K  Jdem,  ÊdairciMemeot  rar  les  PyrrhoiUinf .  {JHcUoimaire,  U  IV^pag.  6M^) 
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porte,  dit  le  maréchal,  si  je  croyais  rien  !  depuis  ce  temps-là,  je 
me  ferais  crucifier  pour  la  religion.  Ce  n*est  pas  que  j'y  voie  plus 
de  raison,  au  contraire,  moins  que  jamais;  mais  je  ne  saurais  que 
vous  dire,  je  me  ferais  pourtant  crucifier  sans  savoir  pourquoi.  — 
Tant  mieux,  monseigneur,  reprit  le  père  d'un  ton  de  nez  fort  dé- 
vot, tant  mieux;  ce  ne  sont  point  des  mouvements  humains,  cela 
vient  de  Dieu.  Paint  de  raison,  c'est  la  vraie  religion  cela,  point  de 
raison.  Que  Dieu  vous  a  fait,  monseigneur,  une  belle  grâce  I 
Estote  sicut  infantes!  Soyez  comme  des  enfants!  Les  enfants  ont 
encore  leur  innocence,  et  pourquoi?  parce  qu'ils  n'ont  point  de 
raison.  Beati  pauperes  spiritu!  Bien  heureux  sont  les  pauvres 
d'esprit.  Us  ne  pèchent  point  :  la  raison  est  qu'ils  n'ont  point  de 
raison.  Point  de  raison,  je  ne  saurais  que  vous  dire,  je  ne  sais  powr^ 
qwri:  les  beaux  mots!  ils  devraient  être  écrits^  en  lettres  d'or! 
Ce  n'est  pas  [que  fy  voie  plus  de  raison,  au  contraire,  moins  que 
jamais.  En  vérité,  cela  est  divin  pour  ceux  qui  ont  le  goût  des 
choses  du  ciel.  Point  de  raison  :  que  Dieu  vous  a  fait,  monsei- 
gneur, une  belle  grâce  !  )» 

Notez  que  c'est  Bayle  qui  rappelle  cette  anecdote  !  En  vérité, 
sans  être  très  soupçonneux,  on  pourrait  soupçonner  que  Bayle 
se  moque  de  la  foi,  car  il  a  trop  de  raison  pour  se  moquer  de  la 
raison.  Toujours  est-il  qu'il  se  moque  de  quelqu'un.  C'est  sans 
doute  des  philosophes  qui  se  croient  chrétiens.  Us  ne  l'auraient 
pas  volé.  Mais  lui  Bayle,  qui  prouve  si  bien  que  la  foi  et  la  raison 
n'ont  rien  de  commun,  est-il  un  homme  de  foi?  Il  le  dit;  il  sou- 
tient qu'il  n'a  jamais  rien  avancé  qui  combatte  le  calvinisme 
où  il  était  né  et  dont  il  faisait  profession  (1).  Pourquoi  donc 
prend-il  le  malin  plaisir  de  mettre  sans  cesse  la  foi  en  opposition 
avec  la  raison  ?  Ce  n'est  pas  pour  affaiblir  la  foi,  c'est  au  contraire 
pour  la  fortifier.  Gomment  cela  ?  C'est  ce  que  Bayle  va  nous  expli- 
quer :  (K  La  raison  est  un  principe  de  destruction  et  non  pas  d'édi- 
fication ;  elle  n'est  propre  qu'à  former  des  doutes.  Je  ne  crois  pas 
me  tromper  en  disant  de  la  révélation  naturelle,  c'est  à  dire  des 
lumières  de  la  raison ,  ce  que  les  théologiens  disent  de  l'éco- 
nomie mosaïque.  Ils  disent  qu'elle  était  un  pédagogue  pour  nous 
amener  à  Jésus-Christ.  Disons  à  peu  près  de  môme  de  la  raison, 

(0  Bayle,  ÉeUireisMmeQt.  {DielUmnaire,  t.  IV,  ptg.  m,) 
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elle  n'est  propre  qu'à  faire  connattre  à  l'homme  ses  ténèbres  et 
son  impuissance  et  la  nécessité  d'une  autre  révélation.  Il  est  plus 
utile  qu'on  ne  pense  d'humilier  la  raison  de  Thomme,  en  lui  mon- 
trant avec  quelle  force  les  hérésies  les  plus  folles  se  jouent  de  ses 
lumières.  Cela  nous  apprend  à  ne  pas  prendre  la  raison  comme 
règle  de  foi;  ceux  qui  le  font»  tels  que  les  sociniens,  se  jettent 
dans  une  voie  d'égarement  où  ils  sont  conduits  de  degré  en  degré 
jusqu'à  nier  tout  ou  jusqu'à  douter  de  tout.  Que  faut-il  donc 
faire?  Il  faut  captiver  son  entendement  sous  l'obéissance  de  la  foi 
et  ne  disputer  jamais  sur  certaines  choses  (1).  » 

Faut-il  prendre  Bayle  au  sérieux?  Tout  lecteur  est  tenté  de  dire 
avec  Strauss  que  ce  Pascal  réformé  se  moque  du  monde,  que  les 
concessions  qu'il  fait  à  la  foi  sont  des  compliments  (2),  qu'au  fond 
il  est  rationaliste.  Mais  Dieu  seul  peut  scruter  les  plis  et  les  replis 
delà  conscience.  Bayle  n'accepte  jamais  la  raison  comme  juge  de 
la  foi,  il  la  repousse,  au  contraire,  comme  un  principe  fatal  d'incré- 
dulité. Il  faut  donc  le  croire,  à  moins  de  l'accuser  d'avoir  joué  la 
comédie  toute  sa  vie..  Après  cela  il  faut  avouer  aussi  que  si  Bayle 
a  conservé  la  foi,  malgré  toutes  les  objections  que  sa  raison  élève 
contre  le  dogme,  il  ne  la  laisse  guère  à  ceux  qui  le  lisent,  pour 
peu  qu'ils  soient  disposés  à  douter.  Voltaire  le  caractérise  parfai- 
tement en  disant  :  «  On  ne  pouvait  le  convaincre  d'être  un  impie, 
mais  il  faisait  des  impies  (3).  »  Ses  contemporains  déjà  avaient 
des  doutes  sur  son  orthodoxie.  Un  ministre  réformé,  qui  n'était 
pas  indigne  de  se  mesurer  avec  Bayle,  dit  de  lui  :  «  Je  ne  veux 
point  pénétrer  les  vues  secrètes  de  l'auteur,  mais  je  le  plains  extrê- 
mement de  l'état  où  il  est.  Si  son  christianisme  n'est  établi  que  sur 
les  ruines  de  la  raison,  faudrait-il  bien  le  couronner  de  cet  éloge  : 
0  homme,  ta  foi  est  grande!  Dieu  le  sait;  gardons-nous  des  juge- 
ments téméraires  (4).  »  La  postérité  a  vu  quel  usage  les  libres 
penseurs  ont  fait  des  écrits  de  Bayle;  c'est  dans  ses  ouvrages,  dit 
un  ennemi  du  dix-huitième  siècle,  que  les  philosophes  sont  allés 
chercher  tout  ce  qu'ils  ont  dit  contre  la  religion.  (S). 

a)  Bayle,  DictionoAire,  an  mot  Manichéens,  note  D;  et  aa  moi  PavÀiciem,  noie  F. 
(S)  SlraiiSi,  Die  chrislliche  Glaubentlehre,  1. 1,  pag.  335,331. 

(3)  VoUaire,  Mélaogef,  t.  XUI,  pag.  211,  Mit.  Renonard. 

(4)  JacqtLelot,  de  l*Accord  de  la  foi  et  de  la  raliOD,  pag.  SU. 

(5)  Hèmoim  pour  lervir  i  rhistoini  eedéalasUqae  da  diz-bailième  siècle,  par  iHeoC,  U  I» 
pa<.4i. 
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Si  on  laisse  les  intentions  de  côté,  il  faut  reconnaître  que  Bayle, 
tout  chrétien  qu'il  se  dise,  est  le  précurseur  de  Voltaire.  Il  a  le 
ton  railleur  qui  caractérise  le  roi  du  dix-huitième  siècle.  Écoutons 
sa  réponse  au  ministre  réformé  qui  s*évertua  à  mettre  la  raison 
d'accord  avec  la  foi.  «  On  peut  lui  répondre  que  ceux  qui  suivent 
ses  idées  sont  dignes  littéralement  de  cette  censure  de  Jésus- 
Christ  :  0  gens  de  petite  foi  et  tardifs  de  cœur  à  croire!  Ils  ne  se 
veulent  soumettre  aux  oracles  du  Saint-Esprit  que  lorsque  leurs 
petites  lumières  y  auront  mis  leur  attache  (1).  »  Voltaire  n'aurait 
pas  mieux  dit.  Quoi  que  Ton  pense  des  croyances  de  Bayle,  son 
œuvre  subsiste  :  un  incrédule  la  pourrait  signer.  Il  ruine  les 
dogmes  chrétiens,  tout  en  les  respectant,  en  ayant  Tair  du  moins 
de  les  respecter.  Son  grand  plaisir  est  de  faire  battre  la  raison 
contre  la  foi.  Qui  sortira  vainqueur  de  la  lutte?  La  foi,  dit  Bayle, 
parce  que  Fimpuissance  de  la  raison  éclate  au  grand  jour.  Singu- 
lière impuissance!  La  raison  fait  des  objections  contre  la  foi,  aux- 
quelles la  foi  ne  saurait  répondre  :  et  c'est  la  foi  qui  est  triom- 
phante !  Oui  ;  aux  yeux  de  ceux  qui  ont  la  foi  robuste  de  Tertullien, 
et  qui  aiment  à  croire  une  chose  parce  qu'elle  est  absurde.  Mais 
était-ce  là  la  disposition  d'esprit  de  ceux  auxquels  s'adressait 
Bayle?  Nous  avons  entendu  un  juge  autorisé, un  observateur  atten- 
tif; Leibniz  voyait  la  foi  s'écrouler  précisément  parce  qu'elle  ne 
pouvait  résister  aux  attaques  de  la  raison  :  et  voici  un  philosophe 
qui  prétend  la  relever  en  multipliant  les  preuves  de  l'incompatibi- 
lité de  la  raison  et  de  la  foi  chrétienne  !  Sur  cent  lecteurs,  pas  un 
ne  lui  a  cru  ;  ils  s'en  sont  tenus  aux  objections  insolubles  de  la 
raison,  et  ont  laissé  les  mystères  à  ceux  qui  n'ont  point  de  raison, 
ou  qui  ne  veulent  pas  s'en  servir.  Nous  allons  assister  au  duel  de 
la  raison  et  de  la  foi,  tel  que  Bayle  se  plaît  à  le  représenter,  et 
nous  verrons  si  c'est  le  christianisme  ou  la  philosophie  qui  l'em- 
porte. 

II 

Le  dogme  chrétien  consiste  en  mystères.  En  première  ligne,. 
nous  trouvons  le  mystère  de  la  Trinité  :  c'est  une  conception  de 

0)  Bayle,  BépontM  aux  qoMUooi  d'ao  profiii€ial,eliap.  cui. 
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Dieu  à  laquelle  la  raison  ne  comprend  rien,  cela  va  sans  dire. 
Peu  importe,  disent  les  orthodoxes,  cela  prouve  que  la  vérité 
révélée  est  au  dessus  de  notre  faiUe  raison,  cela  ne  prouve  point 
qu'elle  soit  contraire  à  la  raison.  Est-ce  aussi  l'avis  de  Bayle  !  Il 
accumule  les  objections  contre  la  Trinité,  et  défie  la  foi  d'y  r^ 
pondre.  Nous  rapporterons  les  deux  premières,  comme  échan- 
tillon :  I.  ce  II  est  évident  que  les  choses  qui  ne  diffèrent  pas 
d'une  troisième,  ne  diffèrent  point  entre  elles  :  c'est  la  base  de 
tous  nos  raisonnements,  c'est  sur  cela  que  nous  fondons  tous 
nos  syllogismes,  et  néanmoins  la  révélation  du  mystère  de  la  Tri- 
nité nous  assure  que  cet  axiome  est  faux.  »  Faux  aux  yeux  de  la 
foi,  oui;  mais  qu'en  concluront  les  libres  penseurs?  Quand  la  foi 
dit  que  deux  et  un  font  un,  et  que  la  raison  nous  apprend  que 
deux  et  un  font  trois,  que  pensera*t-on  de  la  foi?  Que  te  prétmidtt 
mystère,  loin  d'être  une  vérité  révélée,  est  une  chimère,  une 
excellente  invention  pour  enchaîner  Fesprit  humain ,  mais  une 
invention  dont  l'esprit  humain  ne  veut  plus,  du  moment  où  il 
aspire  à  la  liberté.  Continuons.  II.  «  Il  est  évident  qu'il  n'y  a  nulle 
différence  entre  individu,  nature,  personne  :  cependant  le  mystère 
de  la  Trinité  nous  a  convaincus  «que  les  personnes  peuvent  être 
multipliées,  sans  que  les  individus  et  les  natures  cessent  d'être 
uniques  (1).  »  Qu'en  diront  encore  une  fois  les  libres  penseurs? 
Ils  diront  qu'une  pareille  conception  n'est  pas  une  vérité  révélée 
de  Dieu,  parce  que  Dieu  ne  révèle  pas  de  galimatias  ;  que  si  db 
dogme  est  absurde  à  ce  point,  il  faut  l'abandonner  à  ceux  qui 
croient  avec  le  maréchal  d'Hocquincourt  et  son  révérend  père, 
que  point  de  raison,  c'est  la  vraie  religion  chrétienne. 

Dans  la  Trinité  figure  l'Homme-Dieu.  Nouveau  mystère ,  tout 
aussi  raisonnable,  puisqu'il  unit  en  un  môme  être  le  fini  et  Tinfiai. 
Ce  dogme  a  pour  fondement  le  plus  solide  un  autre  mystère  que 
l'on  appelle  la  chute.  Tout  le  monde  connaît  l'histoire  du  péché 
originel,  telle  qu'on  l'apprend  aux  enfants.  Rien  de  plus  niais  que 
le  récit  de  la  Genèse;  il  a  fait  les  délices  des  incrédules  depuis 
Julien,  dit  l'Apostat,  jusqu'aux  philosophes  du  dix-huitième  siècle. 
C'est  cependaait  un  récit  révélé,  c'est  à  dire  <ficté  par  te  Saint- 
Esprit.  Gommeat  Bayle  va-t-il  sauver  rhoaneur  de  l'EsprUnSaiot  ? 

<t)  BayU,  DlcUonnaire,  ra  mol  PyRlio&,Bote  B. 
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«  Dans  tout  ce  que  les  juifs  et  les  chrétiens  ont  dit  de  l'histoire  de 
la  tentation^  on  ne  trouve  rien  qui  soit  capable  de  tentfr  un  philo- 
sophe. Il  fie  s'en  faut  pas  étonner;  car  de  la  manière  dont  Moïse 
raconte  ce  funeste  événement,  il  paraît  bien  que  son  intention  n*a 
pas  été  que  nous  sussions  comment  l'affaire  s'est  passée  ;  et  cela 
seo]  doit  persuader  à  toute  personne  raisonnable  que  la  plume  de 
Moïse  a  été  sous  la  (lirection  particulière  du  Saint-Esprit  (1).  » 
Voltaire  n'a  rien  écrit  de  plus  malideux  sur  le  péché  originel. 
Voilà  le  Saint-Esprit,  c'est  à  dire  une  personne  de  la  Trinité,  qui 
dicte  à  Moïse  le  récit  de  la  chute.  C'est  sans  doute  pour  apprendre 
aux  hommes  ce  que  c'est  que  la  chute,  et  quelles  en  sont  les  ter- 
ribles conséquences.  Pas  du  tout.  L'Esprit-Saint  trouve  bon  de 
parler  sans  rien  dire,  comme  ferait  un  diplomate.  Si  du  moins  il 
se  bornait  à  dire  des  riens,  mais  il  dit  des  niaiseries  dont  les  en- 
fants riront  bientôt.  Et  ce  sont  ces  niaiseries  qui  témoignent,  selon 
Bayle,  que  c*est  Dieu  lui-même  qui  les  débite  par  la  bouche  de 
Moïse.  0  philosophe  chrétien  !  voilà  un  tour  de  force  qui  fera  taire 
celle  raisonneuse  de  raison'  et  qui  raffermira  singulièrement  la 
foi  orthodoxe.  ^ 

Le  mystère  du  péché  originel  est  digne  de  l'histoire  de  la  chute. 
Bayle  le  respecte  fort  et  pour  le  faire  respecter  et  croire  par  les 
incrédules,  il  s'évertue  à  prouver  qu'il  est  en  opposition  avec  le 
bon  sens,  avec  la  saine  raison  et  avec  le  cri  de  notre  conscience. 
«  n  est  évident  qu'une  créature,  qui  n'existe  point,  ne  saurait 
être  complice  d'une  action  mauvaise.  »  Eh  bien^  Tévidence  se 
trompe,  car  la  théologie  enseigne  que  nous  avons  tous  péché  avant 
d'exister,  et  quand  la  théologie  parle,  la  raison  doit  se  taire.  «  Il  est 
encore  évident,  poursuit  Bayle,  qu'il  serait  injuste  de  poursuivre 
comme  complices  d'une  mauvaise  action,  ceux  qui  n'ont  pas  pu 
pécher,  puisqu'ils  n'étaient  pas  nés  (2).  »  Fausse  évidence,  car  le 
péché  originel  nous  dit  le  contraire.  Mais,  se  diront  tous  ceux  qui 
tiennent  tant  soit  peu  à  leur  raison,  s'il  y  a  une  évidence  de  la 
foi  qui  est  en  contradiction  avec  une  évidence  de  la  raison,  ne 
serait-ce  pas  la  prétendue  vérité  de  foi  qui  est  fausse?  Ne  serait-ce 
pas  une  de  ces  croyances  forgées  par  on  sait  bien  qui  et  pour- 


(1)  Bayle,  NooTelles  de  la  république  dei  lettres.  (OEufjrci,  1. 1,  pag.  69S.) 
(S)  Idem,  DktiOBDaire,  an  mot  Pyrrhon,  aotei^. 
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quoi  ?  Les  hommes  ont  fini  par  en  croire  révidence  de  la  raison, 
plutôt  que  l'évidence  mensongère  d'une  fausse  foi. 

Les  objections  insolubles  de  la  raison  arrêtent  les  gens  raison- 
nables, mais  les  théologiens  s'en  moquent  et  ils  ont  leurs  motifs 
pour  cela.  Donc  ils  font  de  la  chute  un  mystère  terrible,  et  ils  en 
déduisent  des  conséquences  épouvantables.  Gomme  réformé,  Bayle 
devait  croire  à  la  damnation  de  l'immense  majorité  des  hommes. 
Voilà  un  beau  sujet  de  discussion  entre  la  raison  et  la  foi.  Notre 
dialecticien  ne  manque  pas  de  les  faire  battre  l'une  contre  l'autre. 
Le  lecteur  décidera  si  c'est  la  foi  qui  triomphe.  Bayle  donne  d'abord 
la  parole  à  la  raison.  «  Elle  nous  apprend,  dit-il,  que  ce  n'est  pas 
pour  sa  gloire  que  Dieu  a  créé  le  monde  et  le  genre  humain  :  il 
trouve  en  lui-même  une  gloire  et  une  béatitude  qui  ne  peuvent 
croître  ni  diminuer.  S'il  a  créé  l'univers,  c'est  sa  bonté  seule  qui 
l'y  a  déterminé.  »  La  foi  qui  sent  le  venin  que  cache  cette  maxime, 
nie  que  Dieu  ait  créé  le  monde  par  bonté  :  c'est  pour  sa  gloire, 
c'est  pour  être  loué  par  ses  créatures.  Voilà  un  Dieu  souveraine- 
ment bon  qui  se  trouve  en  face  d'un  Dieu  souverainement  égoïste. 
Le  dieu  égoïste  des  théologiens  est  le  vrai,  «  parce  que  le  mystère 
de  la  chute  le  veut  ainsi.  »  Sila  raison  ditle  contraire,  c'est  qu'elle 
déraisonne.  Vive  donc  le  Dieu  égoïste  !  La  pauvre  raison  répond 
ce  que  cependant  Dieu  doit  être  doué  de  bonté,  puisqu'il  est  l'es- 
sence de  toutes  les  vertus.  Or  la  bonté  d'un  être  infiniment  parfait 
doit  être  infinie,  et  elle  ne  serait  pas  infinie,  si  l'on  pouvait  conce- 
voir une  bonté  plus  grande  que  la  sienne.  i>Que  dit  la  foi?  Elle  n'ose 
pas  dire  que  non,  mais  elle  murmure  entre  ses  dents  qu'elle  trou- 
vera moyen  de  limiter  cette  bonté  infinie.  Pour  le  moment  elle 
laisse  parler  cette  bavarde  de  raison ,  sûre  qu'elle  va  aboutir  à 
quelque  grosse  hérésie  avec  sa  bonté  infinie  de  Dieu.  La  raison, 
voyant  la  foi  quise  tait,  se  croit  approuvée  et  poursuit  hardiment  : 
ce  Une  bonté  infinie  dirigeant  le  créateur  dans  ses  rapports  avec 
les  créatures,  il  faut  dire  que  tout  ce  qu'il  a  de  perfections,  en 
grandeur,  en  puissance,  en  science,  sont  destinées  au  bonheur 
des  hommes  :  il  n'a  voulu  faire  connaître  ses  perfections  qu'afin 
que  les  créatures  intelligentes  trouvassent  leur  félicité  dans  la 
connaissance,  dans  l'admiration  et  dans  l'amour  du  souverain 
être.  »  Allez  toujours,  se  dit  la  foi,  je  vous  attends  à  la  conclusion. 
La  raison,  conséquente  et  logique,  se  h&tode  conclure  :  «  Dieu  a 
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doué  l'homme  de  facultés  précieuses,  entre  autres  de  liberté.  U 
est  évident  que  ce  bienfait  ne  peut  tendre  qu'au  bonheur  de  la 
créature  à  laquelle  Dieu  Fa  accordé.  Il  ne  permettra  donc  pas 
qu'il  serve  à  la  rendre  malheureuse  par  le  mauvais  usage  qu'elle 
en  ferait...  » 

Ici  la  foi  ne  se  contient  plus;  elle  interrompt  la  raison  en 
d'écriant  :  «  Je  vous  tiens  ;  votre  éloge  de  la  bonté  divine  tend  à 
établir  que  le  mystère  de  la  chute  est  incompatible  avec  la  notion 
que  l'homme  se  forme  de  Dieu.  »«  C'est  bien  là  mon  avis,  reprend 
la  raison,  mais  laissez-moi  parler  et  écoutez-moi,  après  cela  vous 
vous  ficherez.  Dans  votre  doctrine  du  péché  originel.  Dieu  a  doué 
l'homme  du  libre  arbitre,  avec  la  certitude  qu'il  en  abuserait  et 
qu'il  encourrait  la  mort  éternelle.  N'était-ce  pas,  sous  l'apparence 
d'un  bienfait,  lui  donner  la  mort?  C'est  un  moyen  aussi  sûr  d'ôter 
la  vie  à  un  homme,  de  lui  donner  un  cordon  de  soie  dont  on  sait 
certainement  qu'il  se  servira  librement  pour  s'étrangler,  que  de 
le  poignarder  soi-même.  On  ne  veut  pas  moins  sa  mort  quand  on 
se  sert  du  cordon  de  soie;  il  semble  même  qu'on  le  veut  avec  un 
dessein  plus  malin,  puisqu'on  lui  laisse  toute  la  peine  et  toute  la 
faute  de  sa  perte  (1).  »  La  confusion  est  évidente.  C'est  le  libre 
arbitre  qui  est  le  principe  de  la  chute  et  la  chute  a  entraîné  la  dam- 
nation de  rimmense  majorité  du  genre  humain.  Dieu  le  prévoyait 
en  créant  Thomme.  Est-ce  que  c'est  là  le  fait  d*un  être  souverai- 
nement bon?  Est-ce  vouloir  le  bonheur  des  hommes  que  de  les 
créer  sachant  qu'ils  brûleront  à  peu  près  tous  dans  les  feux  éter- 
nels de  l'enfer  ? 

Que  répond  la  foi?  Il  y  a  foi  et  foi;  il  y  a  la  foi  catholique  et  la 
foi  réformée.  Ce  n'est  pas  la  foi  catholique  que  Bayle  met  en  scène. 
Le  catholicisme,  quand  il  dit  ce  qu'il  pense,  est  de  l'avis  du  révé- 
rend père  qui  répondait  au  maréchal  d'Hocquincourt  :  Point  de 
raison,  monseigneur,  point  de  raison,  voilà  la  vraie  religion!  Avec 
cela  tout  est  dit.  La  foi  réformée  n'a  point  la  besogne  aussi  facile, 
elle  est  elle-même  tant  soi  peu  raisonneuse,  elle  l'était  du  moins 
à  l'époque  où  Bayle  écrivait;  la  pauvre  foi  tâchait  de  s'accommoder 
avec  la  raison,  mais  plus  elle  faisait  d'avances  et  de  concessions, 
plus  elle  s'embourbait.  Elle  s'était  résignée  à  un  immense  sacrifice 

U)  Bayle,  RéponiM  au  qaetUont  d'un  proTîneial,  clup.  cuit.  {OEuvreê,  t.  III,  pag.  796,  s.) 
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en  reconnaissant  qu'il  y  aurait  beaucoup  cTëlusetpeu  de  réprouvés. 
C'était  donner  un  démenti  à  l'Ëcriture  sainte,  c'était  taxer  saint 
Augustin  d'erreur;  Dieu  sait  à  quelles  subtilités  il  avait  fallu 
recourir  pour  arriver  à  l'aveu  qu'il  n*y  aurait  qu'un  petit  nombre 
de  damnés!  L'imprudente  foi  ne  s'apercevait  pas  qu'en  essayant  de 
se  faire  raisonnable,  elle  fournissait  des  armes  à  l'ennemi.  Pour- 
quoi reculait-elle  devant  cette  parole  révélée  qu'il  y  a  beaucoup 
d'appelés  et  peu  iélusj  Parce  que  si  un  grand  nombre  de  gens 
sont  damnés,  on  serait  en  droit  d'accuser  Dieu  de  cruauté.  Mais 
sauve-t-on  sa  bonté  en  diminuant  le  nombre  des  damnés?  a  Sup- 
posez aussi  petit  qu'il  vous  plaira  le  nombre  des  damnés,  dit  la 
raison,  il  marquera  toujours  en  Dieu  un  degré  de  cruauté  qui, 
quelque  peiit  qu'il  soit,  ne  peut  compatir  avec  la  bonté  infinie, 
puisquecettebontéexclutnécessairementtout  mélangedecruauté.  » 
Vœlà  la  foi  convaincue  par  son  propre  témoignage  que  son  Dieu 
est  un  Dieu  cruel  (1). 

Gomment  la  foi  va-t-elle  se  tirer  de  ce  mauvais  pas?  Son  em- 
barras est  grand,  on  le  voit  par  les  misérables  expédients  auxquels 
elle  est  forcée  de  s'accrocher  pour  donner  des  explications,  telles 
quelles,  du  nombre  grand  ou  petit,  des  damnés.  Saint  Augustin 
déjà  s'était  évertué  à  prouver  comme  quoi  il  devait  y  avoir  des 
damnés,  et  selon  lui  il  ne  pouvait  pas  y  en  avoir  trop,  afin  de  faire 
éclater  tout  ensemble  la  justice  de  Dieu  à  l'égard  des  réprouvés 
et  sa  bonté  à  l'égard  des  élus.  Les  théologiens  modernes  bro- 
dèrent sur  ce  thème.  Bayle  se  moque  de  toutes  ces  explications  : 
c(  Dieu,  dit-il,  ne  travaille  que  pour  sa  gloire,  et  il  trouve  un  plus 
beau  champ  de  gloire  en  gouvernant  un  genre  humain  criminel 
qu'en  gouvernant  un  genre  humain  vertueux;  l'ordre  demande 
donc  que  Dieu  laisse  pécher  l'homme  et  ne  l'en  empêche  pas, 
comme  il  le  pourrait  facilement  (2).  »  Qui  n'admirerait  ce  bel 
ordre  qui  aboutit  à  damner  les  créatures,  à  la  plus  grande  gloire 
de  celui  qui  les  a  créées  pour  être  heureuses  ? 

Bayle  ramène  toujours  la  foi  à  la  bonté  de  Dieu.  Que  les  uns 
soient  damnés  et  les  autres  sauvés,  il  faut  bien  le  croire  puisque 
l'Écriture  sainte  le  dit.  Que  cela  soit  dans  l'ordre,  je  l'admets 


(1)  Bayle,  Dictionottre,  an  moi  Prndenca,  note  F, 

<S)  Jdtmj  SèpooMe  «ox  qvettioBt  d*ui  proviiicUl,  cbap.  a.,  I.  UI»  p«c.  809, 
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encore,  mais  que  ron  veuille  bien  concilier  cet  ordre  avec  la 
bonté  divine.  Quand  tout  un  grand  peuple  s'est  rendu  coupable 
de  rébellion,  est-ce  user  de  clémence  que  de  pardonner  à  la  cent 
millième  partie  et  de  faire  mourir  le  reste  sans  excepter  les 
enfants  à  la  mamelle?  Cette  comparaison  ne  rend  pas  encore 
compte  de  toute  Tiniquité  du  Dieu  des  chrétiens.  Bayle  en  a  une 
autre.  Un  prince  donne  à  cent  messagers  autant  d'argent  qu'il 
en  faut  pour  un  voyage  de  deux  cents  lieues;  il  promet  une 
récompense  à  ceux  qui  achèveront  le  voyage  sans  avoir  rien 
emprunté  et  menace  de  la  prison  ceux  à  qui  leur  argent  n*aura 
point  suffi.  Puis  il  fait  choix  de  cent  personnes  dont  il  sait  cer- 
tainement qu'il  n'y  en  a  que  deux  qui  mériteront  la  récompense, 
les  quatre-vingt-dix-huit  autres  devant  trouver  en  chemin  ou  une 
maîtresse,  ou  un  joueur,  ou  quelque  autre  chose  qui  leur  fera 
faire  des  frais  et  qu'il  aura  eu  soin  de  disposer  de  lui-même  en 
certains  endroits  de  la  route.  N'est-il  pas  de  toute  évidence  qu'en 
emprisonnant  ces  quatre-vingt-dix-huit  messagers  il  n'aura  eu 
aucune  bonté  pour  eux,  mais  qu'au  contraire  il  leur  destinait  la 
prison  ?  Ils  la  méritent,  disent  les  théologiens.  Soit.  Hais  que  dire 
du  roi  qui  a  voulu  qu'ils  la  méritent,  qui  les  a  mis  dans  le  che- 
min infaillible  de  la  mériter?  mérite-t-il,  lui,  d'être  appelé  bon, 
parce  qu'il  récompense  les  deux  messagers  que  lui-même  a  guidés 
dans  leur  voyage  et  auxquels  il  a  épargné  toute  la  mésaventure  (1)? 
Ce  roi,  c'est  le  Dieu  des  chrétiens. 

Ce  n'est  pas  assez  dire.  Un  roi  ne  peut  emprisonner  ses  mal* 
heureux  messagers  que  pendant  leur  vie;  la  mort  met  fin  à  ses 
injustes  rigueurs.  Il  n'en  est  pas  de  même  du  Dieu  des  chrétiens; 
après  un  voyage  qui  parfois  ne  dure  que  quelques  heures,  il  plonge 
les  voyageurs  dans  les  feux  éternels  de  l'enfer,  souvent  sans 
autre  raison  sinon  que  ces  infortunés  descendent  de  leur  père 
commun.  Écoutons  Bayle  sur  les  peines  éternelles  :  ce  II  lui  semble, 
dit-il,  que  si  l'Être  infiniment  parfait  avait  su  qu'en  cas  qu'il  don- 
nât l'existence  à  des  créatures  libres,  il  les  faudrait  punir  éter- 
nellement à  cause  de  leurs  péchés,  il  eût  mieux  aimé  les  laisser 
dans  le  néant  ou  ne  leur  permettre  pas  d'abuser  de  leur  franc 
arbitre,  que  de  se  voir  obligé  de  leur  infliger  des  peines  qui  ne 

a)  BÊiffle,  Bètùmêm  au  qoMtiOM  iTte  proviaclal,  cbap.  ciur  «tciLTin,  t.  m,  M*  7W,  801. 
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finiront  jamais.  Le  sens  commun  dit  qu'il  vaut  mieux  n'avoir  point 
d'enfants  que  d'en  avoir  qui  se  moquent  de  nos  instructions  et  de 
nos  ordres,  et  qui  ne  font  que  nous  chagriner  et  nous  déshono- 
rer. »  Admettons  que  Dieu  ait  créé  les  hommes  pour  les  punir, 
encore  fautai  qu'il  les  punisse  raisonnablement.  «  Or  rien  ne 
s'éloigne  plus  des  idées  de  sagesse  que  de  choisir  un  genre  de 
peine  qui  n'est  d'aucun  usage  à  l'égard  de  ceux  qui  ne  le  souffrent 
pas,  et  qui  ne  diminue  pas  la  malice  de  ceux  qui  le  souffrent, 
puisqu'on  prétend  que  la  méchanceté  des  damnés  va  en  augmen- 
tant. )>  Bayle  a  encore  d'autres  objections  contre  les  peines  éter- 
nelles (1).  Nous  les  négligeons  parce  que  l'enfer  a  perdu  tout  crédit, 
et  que  ce  serait  se  battre  contre  des  moulins  à  vent  que  de  réfii- 
ter  les  misérables  arguties  des  théologiens. 

La  polémique  de  Bayle  est  invincible  quand  on  reste  sur  le  ter- 
rain du  christianisme  traditionnel»  qu'il  s'appelle  catholique  ou 
réformé.  Jamais  on  ne  parviendra  à  concilier  le  péché  originel  et 
ses  horribles  conséquences  avec  l'idée  que  l'homme  se  fait  de 
Dieu,  de  sa  justice  aussi  bien  que  de  sa  bonté.  Les  orthodoxes 
modernes  ont  beau  élargir  leur  ciel,  aussi  longtemps  qu'ils  main- 
tiendront un  enfer  à  côté  du  ciel ,  le  bon  sens  et  la  conscience 
reculeront  épouvantés  devant  un  Dieu  plus  cruel  que  le  plus  cruel 
des  tyrans.  Il  faut  avec  la  philosophie  abolir  le  ciel  et  l'enfer,  et 
remplacer  cette  fausse  conception  par  l'idée  d'une  existence  pro- 
gressive et  infinie  si  l'on  veut  donner  satisfaction  à  la  raison.  Cette 
croyance  qui  gagne  tous  les  jours  sur  le  dogme  barbare  du  chris- 
tianisme, répond  aux  objections  de  Bayle.  Toutes  les  créatures 
seront  sauvées  :  voilà  la  bonté  de  Dieu  sauvegardée.  Le  mal  ne 
disparaîtra  pas,  il  est  vrai,  en  tant  qu'il  est  de  l'essence  de  créa- 
tures imparfaites  et  limitées,  mais  il  devient  lui-même  un  bien 
dans  les  mains  d*un  Être  souverainement  bon  qui  se  sert  du 
mal  comme  d'un  moyen  d'éducation  et  de  perfectionnement. 

m 

La  raison  rejette  le  péché  originel.  Avec  cette  fausse  croyance 
tombe  le  fondement  le  plus  solide  de  la  révélation  chrétienne.  A 

(1)  Bayle,  Réponjet  au  questions  d'an  proTiocial,c1up.  an.  {OEtwret,  t  m,  pif.  89.) 
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quoi  bon  un  Réparateur  si  la  nature  humaine  n'avait  pas  besoin 
d'être  réparée  ?  Le  christianisme  s*appuie  encore  sur  les  miracles 
et  sar  la  tradition.  Singulier  témoignage  que  les  miracles  !  Bayle 
en  parle  peu,  mais  ce  qu'il  en  dit  est  de  main  de  maître.  La  com- 
pagnie de  Jésus  est  riche  en  miracles»  et  cette  richesse  spirituelle 
lui  procure  des  trésors  matériels  qu'elle  ne  dédaigne  pas.  Donc, 
elle  faisait  grand  bruit  du  miracle  opéré  par  un  simple  novice  : 
qu*on  juge  par  là  de  la  puissance  miraculeuse  des  révérends 
pères  !  a  II  n'y  a  que  seize  ans,  dit  Bayle,  que  ce  miracle  s'est  fait 
au  royaume  du  Pérou.  C'est  ordinairement  dans  le  nouveau  monde 
qu'arrivent  ces  choses,  soit  parce  qu'elles  y  sont  plus  nécessaires 
qu'ailleurs,  le  christianisme  n'y  étant  pas  encore  bien  établi,  soit 
parce  qu'on  les  croit  plus  aisément  quand  elles  viennent  de  loin,  n 
Cela  ne  veut*il  pas  dire  :  a  beau  mentir  qui  vient  de  loin?  Les 
miracles  qui  prouvent  le  christianisme  ne  viennent-ils  pas  aussi 
de  loin  et  de  très  loin?  Ce  n'est  pas  Bayle  qui  fait  cette  comparai- 
son, c'est  nous.  Mais  nous  pouvons,  sans  faire  injure  à  son  ortho- 
doxie, lui  attribuer  cette  pensée.  Voici  ce  qu'il  écrit  à  propos  de 
la  dissertation  d'Ârnauld  sur  les  miracles  :  a  On  pourrait  faire  des 
réponses  très  solides  à  M.  Arnauld,  si  le  monde  était  assez  fort  pour 
ks  digérer;  mais  il  en  est  à  peu  près  aujourd'hui  de  ces  matières 
comme  du  temps  où  Jésus-Christ  disait  aux  apôtres  :  fai  encore 
beaucoup  de  choses  à  vousdire^  mais  vous  ne  les  pouvez  porter  mainte^ 
nant  (1).  »  Bayle  disait  cela  à  la  fin  du  dix-septième  siècle.  Depuis 
lors  l'esprit  humain  a  pris  des  forces;  il  a  si  bien  digéré  les  objec- 
tions de  la  philosophie,  qu'il  ne  croit  plus  aux  miracles,  et  plus  on 
fait  d'efforts  pour  donner  crédit  à  cette  honteuse  exploitation  de 
la  bêtise  humaine,  moins  il  y  croit.  L'Église  est  punie  par  où  elle  a 
péché. 

Bayle  était  mal  à  l'aise  quand  il  parlait  des  miracles;  comme 
réformé  il  ne  pouvait  pas  les  nier,  et  il  était  même  dangereux 
d'en  parler  trop  librement,  à  une  époque  ou  la  plus  crasse  supersti- 
tion régnait  encore  au  sein  du  protestantisme.  Voilà  pourquoi 
notre  philosophe  ne  dit  pas  tout  ce  qu'il  pense.  Il  a  les  coudées 
plus  libres  en  critiquant  la  tradition  :  les  protestants  ne  la  respec- 
taient guère,  et  Bayle  s'en  moque  ouvertement.  Qu'est-ce  que  la  tra- 
ct) Bayk,  NovTeUas  de  te  répnbUqae  des  leitni.  {OEuvres,  1. 1,  pag .  166, 141) 
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ditioD?  L*autoriié  des  ignorants  et  des  paresseux.  Un  homme  débite 
nne  merveille,  il  Ta  vue,  dit-il.  Plus  la  chose  est  incroyable,  plus 
fiicilement  elle  trouvera  créance  dans  les  masses,  et  ce  sont  les 
masses  qui  font  la  tradition.  Il  est  bien  plus  commode  de  croire 
que  de  vérifier  les  faits.  A  la  fin,  les  gens  sensés  sont  obligés  de 
croire  comme  les  sots,  de  crainte  de  passer  pour  des  factieux  qui 
en  veulent  savoir  plus  que  les  autres  et  qui  méprisent  la  véné- 
rable antiquité,  si  bien  qu'il  y  a  du  mérite  à  n'examiner  plus  rien. 
Voilà  pourquoi  les  plus  grandes  niaiseries,  les  plus  stupides  folies 
ont  pour  elle  une  respectable  tradition.  L'astrologie,  qui  n'a  jamais 
pu  s'appuyer  sur  un  principe  à  tout  le  moins  probable,  n'a  pas 
laissé  d'infatuer  la  plus  grande  partie  du  monde  dans  tous  les 
siècles  ;  cela  empêche-t-il  la  foi  que  l'on  ajoute  à  ses  prédictions 
d'être  fausse  et  ridicule?  Si  la  tradition  est  une  autorité,  il  faudra 
dire  que  les  superstitions  que  les  Romains  avaient  apprises  des 
Toscans  sur  le  fôit  des  augures  et  des  prodiges,  et  toutes  les  im- 
pertinences des  païens  sur  le  chapitre  de  la  divination  étaient 
autant  de  vérités  incontestables  ;  il  faudra  dire  que  le  diable  qui 
est  le  père  du  mensonge,  selon  le  témoignage  de  Jésus-Christ,  a 
rendu  néanmoins,  pendant  une  longue  suite  de  siècles,  des 
oracles  pleins  de  vérité,  de  sincérité  et  de  fidâité ,  car  il  a  été 
un  temps  où  toute  la  terre  rendait  honneur  et  hommage  à  ces 
oracles  (1). 

Faut-il  ajouter  que  quand  Bayle  parle  de  la  respeetable  tradi- 
tion qui  appuie  les  superstitions  des  païens ,  ce  n'est  pas  aux 
païens  qu'il  songe,  ce  n'est  pas  à  la  Rome  ancienne  qu'il  en  veut, 
mais  à  la  Rome  chrétienne  ?  Lui  même  a  soin  de  nous  le  dire.  (Test 
rÉglise  qui  invoque  l'autorité  de  la  tradition.  Il  y  a  en  effet  une 
tradition  séculaire  qu'elle  peut  hardiment  invoquer,  car  elle  ne 
date  pas  de  saint  Pierre,  elle  remonte  jusqu'aux  augures;  elle 
consiste  dans  l'amour  des  superstitions;  et  si  Rome  aime  tant 
les  superstitions,  c'est  qu'elles  conviennent  beaucoup  mieux 
que  la  raison  pour  dominer  sur  les  hommes.  Écoutons  Gicéron  : 
«  Je  n'ai  jamais  cru  qu'il  fallait  avoir  du  mépris  pour  aucune  des 
parties  de  la  religion  du  peuple  romain,  et  je  me  suis  mis  dans 
l'esprit  que  notre  république  et  notre  religion  ayant  été  fondées 

(1)  Bayle,  Vtotèèê  dWertes  tor  U  comète.  {OSuvre$,  i.  Ult  ptff.  41,  S,  81) 
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en  môme  temps,  il  fiant  que  notre  religion  soit  approuvée  des 
dieax,  car  sans  cela  notre  république  ne  fût  pas  devenue  si  puis- 
sante. Dites-moi,  voos  qui  êtes  philosophe,  ce  que  vous  croyez  : 
mais  pour  ee  qui  est  de  nos  ancêtres^  je  m'en  fie  à  eux  aveuglément  et 
sans  qu*Us  me  donnent  oMcune  raison  de  ma  créance.  »  Ne  croirait-on 
pas  entendre  notre  révérend  père  disant  au  maréchal  d'Hocquin- 
court  :  Point  de  raison,  monseigneur,  point  de  raison,  voUà  la  vraie 
rdigion.  Cette  vraie  religion  régnait  déjà  à  Rome  du  temps  des 
augures  ;  quand  les  cardinaux  et  les  papes  prirent  leur  place  il 
n'y  eut  rien  de  changé  que  quelques  noms  et  quelques  formes. 
Du  reste,  c'est  le  même  amour  aveugle  pour  la  vénérable  antiquité, 
le  même  mépris  de  la  raison.  Quel  préjugé  en  faveur  du  catholi- 
cisme (1)  !  Ce  qu'il  y  a  de  plus  curieux,  c'est  que  cette  vénérable 
tradition  est  le  plus  souvent  un  mensonge.  Qui  ne  sait  Thistoire 
des  fausses  déerétalesî  C'est  un  crime  puni  par  nos  lois  des  travaux 
forcés,  qui  a  construit  au  profit  de  TÉglise  romaine  une  vénérable 
tradition  !  Quand  la  tradition  n'est  pas  un  crime,  elle  est  une  contre* 
vérité.  Rien  de  plus  naturel.  Les  sociétés  ne  peuvent  pas  s'im- 
mobiliser, car  l'immobilité  c'est  la  mort.  Rome  qui  tient  à  vivre 
n'a  pas  pu  échapper  à  une  loi  qui  régit  tout  ce  qui  vit.  Bayle  en 
Eût  la  remarque  :  FËglise,  dit-il,  s'est  insensiblement  écartée  des 
coutumes  de  Tantiquité  ;  d'où  il  conclut  que  la  tradition  est  une 
voie  trompeuse  (2). 

Les  protestants  commencèrent  par  célébrer  la  tradition  de  la 
primitive  Église,  mais  ils  ne  tardèrent  pas  à  se  convaincre  que 
cette  tradition  aussi  était  celle  de  l'ignorance  et  de  la  superstition, 
n  est  curieux  d'entendre  Bayle  parler  des  saints  Pères.  Le  pieux 
et  savant  Thomassin  dit  qu'on  ne  peut  bien  entendre  les  Pères^de 
rÉglise,  sans  avoir  quelque  teinture  de  la  philosophie  de  Plat<». 
«  Il  faut,  observe  Bayle,  que  Thomassin  ait  l'esprit  bien  pénétrant 
puisqu'il  trouve  tant  de  philosophie  dans  les  livres  des  saints 
Pères,  car  il  y  a  beaucoup  d'autres  gens  qui  n'y  en  trouvent  pas 
du  tout  D.  Dire  qu'il  n'y  ^  pas  du  tout  de  philosophie  dans  les  écrits 
des  Pères  de  l'Église,  c'est  bien  dire  que  ce  n'est  point  la  raison 
qui  y  règne.  Comment  donc  se  fait-il  qu'on  les  porte  si  haut?  Bayle 

(1)  BunU,  PêOiéM  direnet,  1 117.  (OBuureë,  t  UI,  pag.  81) 

(^  Idem,  NovreUas  de  U  fépubUqoe  daa  laltiM.  {OBuvres,  u  I,  p««.  47.) 


306  LA  LUTTB. 

répond  :  «  Les  écrits  des  Pères  sont  comme  de  certaines  perspec- 
tives qui  montrent  le  blanc  et  le  noir  selon  le  point  de  vue  qu'on 
leur  donne.  »  Question  de  prisme!  Le  prisme  qu'emploient  les 
défenseurs  de  l'orthodoxie  ne  serait-il  pas  un  instrument  fait  pour 
le  besoin  de  la  cause  ?  Cherchez  et  vous  trouverez,  dit  l'Écriture 
sainte.  On  trouve  facilement  ce  que  l'on  aime  de  trouver.  Voilà 
comment  il  se  fait  que  l'on  a  trouvé  des  témoignages  dans  les 
Pères  de  l'Église  pour  des  croyances  auxquelles  les  Pères  ne  son* 
geaient  point.  Bayle  en  fait  également  la  remarque  :  «  Si  les  phi- 
losophes du  paganisme,  dit-il,  étaient  les  juges  de  nos  contro- 
verses, je  ne  doute  pas  qu'ils  ne  prononçassent  que  ces  témoins 
dont  nous  nous  servons  les  uns  et  les  autres,  ne  s'entendent  pas 
eux-mêmes  et  qu'ainsi  il  faut  les  renvoyer  tous  sans  les  ouïr  (1).  » 
Que  serait-ce  si  un  libre  penseur  lisait  les  écrits  des  saints 
Pères  !  Que  de  niaiseries,  que  de  non-sens,  que  de  superstitions 
il  rencontrerait!  Les  catholiques  eux-mêmes,  pourvu  qu'ils  soient 
flrancs,  l'avouent  :  «  La  Bibliothèque  de  Dupin,  dit  Bayle,  est  fort 
propre  à  désabuser  ceux  qui  croient  que  plus  les  Pères  ont  été 
voisins  de  la  source,  plus  ils  ont  été  éclairés;  car  on  nous  fait 
voir  de  grandes  erreurs  dans  la  plupart  des  Pères  des  trois  premiers 
siècles  (2).  »  Erreurs  même  au  point  de  vue  orthodoxe.  Et  ce  que 
les  orthodoxes  considèrent  comme  des  vérités  n'est  le  plus  souvent 
qu'un  tas  de  croyances  superstitieuses.  Les  protestants  ont  fini 
par  faire  bon  marché  des  saints  Pères,  ils  laissent  là  les  autorités 
humaines  pour  s'en  tenir  à  la  parole  de  Dieu.  Maïs  si  leurs  objec- 
tions contre  la  tradition  catholique  sont  invincibles,  celles  des 
catholiques  contre  la  doctrine  protestante  ne  le  sont  guère  moins. 
«  Elle  conduit  tout  droit  au  scepticisme,  »  dit  Nicole,  et  Bayle  est 
d'avis  que  Nicole  raisonne  très  bien.  L'Écriture  est  la  base  de  la 
foi.  Rien  de  mieux;  mais  il  faut  commencer  par  s'assurer  que 
l'Écriture  est  réellement  la  parole  de  Dieu.  Vous  le  croyez,  dites- 
vous.  Fort  bien  ;  mais  qui  vous  assure  que  vous  ne  vous  trompez 
pas?  Vous  n'avez  pour  vous  que  votre  jugement  individuel,  et 
faut-il  vous  apprendre  combien  de  fois  vous  vous  êtes  trompé  sur 
la  foi  de  cette  autorité?  Quand  même  vous  auriez  raison,  encore 


(I)  Bayle,  NooTellet.  {OEwreê,  1. 1,  pag.  4Set580.) 
CD  Idem,  ibUL  {WUL,  pag.  S75.) 
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feudrait-il  savoir  quels  livres  3ont  canoniques  et  lesquels  ne  le 
sont  pas.  Vous  avez  des  écrits  canoniques.  Étes-vous  bien  sûr  que 
votre  traduction  est  exacte?  qui  vous  le  garantit?  Vous  lisez  Tori- 
ginal,  tant  mieux;  mais  le  comprenez-vous  dans  le  vrai  sens?  n 
y  a  diverses  interprétations  ;  qui  vous  dit  que  la  vôtre  est  la  meil- 
leure? Et  si  vous  suivez  la  bonne,  ceux  qui  admettent  un  sens  dif- 
férent seront  donc  dans  Terreur?  Que  de  raisons  de  douter!  Ge 
serait  le  plus  grand  des  miracles  si  la  foi  se  conservait,  alors  qu'elle 
repose  sur  d'aussi  fragiles  fondements  !  Donc  le  protestantisme 
aboutit  au  scepticisme  (1). 

Les  protestants  font  absolument  le  môme  reproche  à  l'Ëglise 
romaine.  Et  Bayle  trouve  qu'ils  raisonnent  aussi  fort  bien.  La  foi, 
qu'elle  s'appelle  protestante  ou  catholique,  nous  conduit  donc  à 
la  ruine  de  la  foi!  En  effet,  les  catholiques  prouvent  que  le  pro- 
testantisme engendre  le  scepticisme,  et  les  protestants  établissent 
que  le  catholicisme  produit  également  le  doute  absolu.  Qui  reste 
mattre  du  champ  de  bataille?  La  raison.  Ge  n'est  pas  que  toute 
foi  disparaisse.  La  foi  s'est  au  contraire  conservée  au  sein  des 
sociétés  protestantes;  mais  à  quelle  condition?  En  se  transfor- 
mant sans  cesse.  Dans  les  pays  catholiques  elle  n'existe  guère 
qu'à  l'état  de  superstition.  Superstition  tant  qu'il  vous  plaira, 
dira-t-on.  Il  n'en  est  pas  moins  vrai  que  la  religion  catholique  est 
un  principe  de  moralité.  Geci  est  le  grand  cheval  de  bataille  des 
partisans  du  passé.  On  dirait  queBaylea  prévu  leur  apologie.  Nous 
allons  entendre  ce  qu'il  en  pense. 


IV 


La  théologie  ne  peut  guère  avoir  d'action  sur  les  mœurs,  direc- 
tement au  moins,  et  cela  par  une  excellente  raison,  c'est  que  les 
fidèles  l'ignorent  :  où  est  le  catholique  qui  s'embarrasse  du  mys- 
tère de  la  Trinité  et  du  péché  originel?  S'il  y  avait  une  influence, 
elle  ne  pourrait  être  que  mauvaise,  en  ce  sens  que  les  chrétiens 
voyant  écrit  sur  tous  leurs  dogmes  le  mot  mystère,  courberaient 
leur  raison  sous  la  foi,  ce  qui  en  réalité  revient  à  maintenir  Tempire 

U)  Bayle,  nctioanaire,  au  mol  Nicole,  note  C. 
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derignorance;  or  les  ténèbres  intellectuelles  sont-^esfàvofables 
à  la  poralitë?  Le  moyen  âge  et  toutes  les  époques  barbares  don* 
nent  un  démenti  au  préjugé  que  les  mœurs  sont  pures  là  où  règne 
M  simplicité  de  l'esprit.  Ce  fait  n'explique-t-41  pas  la  profonde  co^ 
ruption  qui  caractérise  encore  aujourd'hui  les  pays  où  domine  le 
catholicisme  ? 

Si  nous  laissons  la  théologie  de  côté,  il  ne  reste  aux  chrétiens 
pour  toute  religion  que  des  pratiques  extérieures.  Gela  est  vrai 
du  moins  des  nations  catholiques.  Les  protestants  en  rejetèrent 
un  bon  nombre  à  titre  de  superstitions;  toutefois,  liés  par  les  textes 
de  l'Écriture,  ils  conservèrent  la  cène.  Il  faut  nous  arrêter  un  ins- 
tant sur  ce  dogme,  qui  est  la  marque  distinctive  des  peuples 
chrétiens.  L'eucharistie  occupa  beaucoup  les  philosophes  au  dix* 
septième  siècle.  Descartes  tenta  vainement  de  concilier  le  plus 
absurde  des  miracles  avec  les  lois  de  la  physique  ;  Leibniz  lui  donna 
le  coup  de  grâce  en  déclarant  que  si  l'on  admet  que  Vesserue  des 
corps  est  d'être  étendus,  la  transsubstantiation  implique  contradic- 
tion (1).  Le  philosophe  allemand  essaya  à  son  toor  de  résoudre  ce 
problème  insoluble.  Si  nous  l'en  croyons,  sa  foi  était  celle  des 
simples  d'esprit;  il  reconnaissait,  avec  la  confession  d'Augsbourg» 
laprésence  réelle  de  Jésus-Christ,  et  il  soutenait  que  la  philosophie 
explique  parfaitement  ce  mystère.  En  effet,  il  enseigne  que  c'est  la 
force  qui  fait  l'essence  des  corps  et  non  l'étendue;  il  ajoute  qu'il 
tient  d'autant  plus  à  cette  opinion,  qu'elle  permet  de  concilier  la 
foi  et  la  science.  Du  reste,  dit-il,  il  dépend  entièrement  du  bonpUn^ 
sir  de  Dieu  de  faire  que  le  corps  de  Jésus-Christ  soit  présent  sous 
les  conditions  qu'il  veut  déterminer  (2). 

Qu'est-ce  que  Bayle  pense  de  cette  conciliation?  Il  se  plaît  à 
prouver  que  la  présence  réelle  est  en  opposition  avec  les  principes 
les  plus  certains  de  la  raison  naturelle  :  «  N'est-il  pas  évident 
qu'un  corps  humain  ne  peut  être  en  plusieurs  lieux  tout  à  la  fois! 
Néanmoins  le  mystère  de  l'Eucharistie  nous  apprend  que  le  con- 
traire se  fait  tous  les  jours,  le  corps  du  Christ  se  trouvant  partout 
où  un  chrétien  prend  la  cène.  »  Voyez  les  drôles  de  conséquences 
qui  découlent  de  ce  miracle  :  «  Il  s'ensuit  que  ni  vous  ni  moi  ne 

(I)  UUtfUz  unci  Landgrafvon  He$9m,  t.  H,  pnr.  53. 

<D  LeibnU  à  PelUiM».  (OBwureê,  1. 1,  |Mff.  186  et  «6,  èdiUoo  Gftrail.) 
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saurions  être  certains,  si  nous  sommes  distingués  des  autres 
hommes,  et  si  nous  ne  sommes  pas  à  Theure  qu*il  est  dans  le  sérail 
deConstantinople,  en  Amérique,  au  Japon  et  dans  chaque  ville  du 
monde,  sous  diverses  conditions  en  chaque  lieu.  Dieu  ne  faisant 
rien  en  vain,  créerait-il  plusieurs  hommes  lorsqu'un  seul  lui  peut 
suffire,  créé  en  divers  endroits  et  revêtu  de  diverses  qualités  selon 
les  lieux?  La  raison  se  perd  dans  ce  dédale  d'absurdités;  on  ne 
sait  plus  ce  que  c'est  que  deux  et  trois;  on  ne  sait  plus  ce  que  c'est 
qu'identité,  que  diversité.  Si  nous  jugeons  que  Jean  et  Pierre  sont 
deux  hommes,  ce  n'est  qu'à  cause  que  nous  les  voyons  en  divers 
lieux  et  que  l'un  n'a  pas  tous  les  accidents  de  l'autre.  Mais  par  le 
dogme  de  l'Eucharistie,  ce  fondement  de  distinction  est  tout  à  fait 
nul.  n  n'y  a  peut-être  qu'une  créature  dans  l'univers,  multipliée 
parla  production  en  divers  lieux  et  parla  diversité  des  qualités*; 
que  deviennent  alors  nos  règles  d'arithmétique,  qui  supposent 
que  les  choses  sont  distinctes  (1)?  » 

Bayle  ajoute  :  «  Chimères  que  tout  cela  !  »  La  plus  grande  de 
toutes  les  chimères,  la  plus  inexplicable  de  toutes  les  folies, 
c'est  que  les  chrétiens  se  soient  imaginé  qu'ils  mangent  leur 
Dieu  :  la  créature  qui  mange  son  créateur!  Tout  orthodoxe  que 
fût  Leibniz,  il  se  garda  bien  de  se  présenter  à  la  table  du 
Seigneur,  et  le  philosophe  trouva  plus  d'un  croyant  qui  imita  sa 
conduite  plutôt  que  sa  doctrine.  Les  catholiques  sont  restés  plus 
fidèles  à  leurs  pratiques  superstitieuses,  et  à  entendre  les  zélés, 
elles  exercent  une  influence  merveilleuse  sur  les  mœurs.  Telle 
devrait  être  la  religion,  car  elle  est  une  éducation,  ou  elle  n'est 
rien.  Comment  le  catholicisme  remplit-il  cette  mission?  Bayle  va 
nous  le  dire.  Il  met  l'idolâtrie  en  regard  de  l'athéisme,  la  religion 
poussée  jusqu'à  l'excès,  et  l'absence  complète  de  religion,  et  tout 
bien  considéré,  c'est  l'athéisme  qui  l'emporte.  Qu'est-ce  que 
Bayle  entend  par  idolâtrie?  Est-ce  le  culte  des  païens?  Le  voile 
est  si  transparent,  qu'il  faudrait  fermer  les  yeux  pour  s'empêcher 
de  voir  :  l'idolâtrie  c'est  le  catholicisme.  Bayle  lui-même  le  dit 
assez  clairement. 

L'idolâtrie  ne  consiste  qu'en  superstitions,  or  les  superstitions 
abondent  dans  le  catholicisme.  Bayle  prévient  la  justification 

il)  Ba\/U,  OîcUonnaire,  an  mot  Pyrrbon,  noie  B. 
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banale  des  défenseurs  de  TÉglise  :  ces  abus,  disent-ils,  ces  pra- 
tiques qui  choquent  la  raison,  ne  sont  pas  consacrés  par  les  dé- 
cisions des  conciles.  Que  nous  importe?  répond  le  philosophe. 
Nous  les  voyons  autorisés  publiquement,  ils  composent  toute  la 
religion  des  croyants.  Gela  su£fit  pour  que  nous  les  puissions  im- 
puter à  l'Église  (1).  Nous  ajouterons  que  cela  nous  importe  encore 
moins  ;  car  nous  laissons  pour  le  moment  la  théologie  de  pôté,  et 
nous  nous  en  tenons  à  la  pratique  ;  nous  voyons,  non  ce  qui  se  dit, 
mais  ce  qui  se  fait.  Et  sur  ce  terrain-là  nous  pouvons  hardiment 
attribuer  au  catholicisme  ce  que  Bayle  dit  des  idolâtres. 

Qu*on  le  remarque  bien.  Il  ne  s*agit  pas  seulement  de  la  masse 
des  croyants,  c'est  avant  tout  le  clergé  qui  est  en  cause  :  si  le 
troupeau  végète  dans  une  stupide  crédulité,  ne  faut-il  pas  s'en 
pjrendre  aux  pasteurs?  Nous  laissons  la  parole  à  Bayle  :  ce  Ce  sont 
les  prêtres  qui  ont  fomenté  la  superstition,  soit  qu'ils  n'eussent  pas 
Tesprit  assez  beau  pour  s'élever  à  des  idées  dignes  de  son  souverain 
être  (voilà  la  part  de  l'ignorance),  soit  quHU  trouvassent  mieux  leur 
compte  dans  les  sentiments  bas  et  rampants  que  le  viUgaire  se  forme 
de  Dieu  (voilà  la  part  du  calcul  et  de  l'exploitation).  Quoiqu'il  en 
soit,  ceux  qui  devaient  être  théologiens  et  qui  étaient  grassement 
payés  pour  soutenir  l'honneur  de  Dieu,  l'ont  misérablement  aban- 
donné; il  n'y  a  eu  que  les  philosophes  qui  ont  fait  honneur  à  la 
révélation  naturelle.  S'ils  n'ont  pas  fait  de  plus  grandes  choses, 
c'a  été  la  faute  des  prêtres  et  des  prétendus  théologiens  qui 
sacrifiaient  à  leur  cruelle  politique  ceux  qui  voulaient  réformer  la 
religion  (2).  »  Inutile  d'insister  pour  faire  l'application  de  ces  pa- 
roles à  l'Église  :  elle  s'en  charge  elle-même;  là  oii  elle  le  peut, 
elle  choie  et  cultive  l'ignorance.  Nous  allons  voir  si  c*est  dans 
l'intérêt  de  la  moralité  qu'elle  aime  les  ténèbres. 

La  dévotion  de  l'Église  catholique  pour  la  sainte  Vierge,  dit 
Bayle,  est  si  grande,  qu'on  peut  dire  qu'elle  fait  une  des  plus 
considérables  parties  du  culte.  On  a  beau  ridiculiser  les  excès  et 
les  hyperboles  des  moines,  cette  dévotion  subsiste  toujours  et 
conserve  tout  son  éclat.  On  ajoute  tous  les  jours  des  livres  à  Tin- 
nombrable  multitude  d'écrits,  qui  ont  été  publiés  pendant  plo- 


(1)  Bayle,  Pensées  diTerses  sur  la  eomdte.  (OEuvres,  i.  ni,  pag.  8S.) 
(^  Idem,  Noof elles  delà  république  des  lettres.  (0£uvre«j  1. 1,  pag.  963.) 
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sieurs  siècles  sur  les  hoûoeurset  sur  les  miracles  de  Notre-Dame. 
Or  entre  les  maximes  qui  oui  été  avancées  par  ces  pieux  écri- 
mus ,  celle-ci  n'est  pas  des  moins  communes  :  que  Von  peut  être 
très  médiant^  et  néanmoins  fort  dévot  envers  la  mère  de  Dieu.  Nous 
avoas  rapporté  des  traits  curieux  de  l'immoralité  du  culte  de  la 
Vierge  au  moyen  âge  (1).  L'on  nous  a  reproché  d'exhumer  des 
vieilleries  auxquelles  personne  ne  sooge  plus.  Bayle  va  prendre 
QOtre  défense  et  accabler  TÉglise  :  ces  immoralités  se  débitaient 
encore  en  plein  dix-septième  siècle,  le  siècle  de  Bossuet,  et  elles 
se  débiteront  aussi  longtemps  qu'il  se  trouvera  des  niais  pour 
ôtre  exploités  par  un  sacerdoce  à  qui  tous  les  moyens  sont  bons 
pourvu  qu'ils  lui  donnent  l'empire.  Écoutons  donc  ce  qui  s'im- 
primait au  dix-septième  siècle,  ce  siècle  de  philosophie  chré- 
tienne, tant  admiré  par  les  modernes  orthodoxes  :  «  Il  y  avait  un 
jeune  homme  si  perdu  et  si  endurci  dans  le  crime,  qu'ayant  été  mis 
en  prison  pour  plusieurs  meurtres  et  brigandages  qu'il  avait  corn** 
mis,  il  renonça  au  Fils  de  Dieu,  sous  l'espérance  que  le  diable  lui 
donna  de  le  sauver  du  gibet.  Cet  homme  ne  laissait  pas  de  réciter 
tous  les  jours  VAve  Maria,  et  il  ne  voulut  jamais  consentir  à  la 
proposition  qui  lui  fut  faite  par  le  diable  de  renoncer  à  la  sainte 
Vierge.  Il  s'en  trouva  fort  bien,  car  ayant  aperçu  une  image  de 
Notre-Dame,  lorsqu'on  le  conduisait  au  supplice,  il  lui  adressa 
ses{)rières,  et  en  même  temps  l'image,  inclinant  doucement  la  tète 
vers  son  dévot,  lui  saisit  le  bras  de  telle  sorte  que  les  archers  ne 
purent  jamais  Tarracber  de  là.  »  Ce  sot  conte  est  reproduit  avec 
mille  variantes  dans  les  petits  livres  de  dévotion,  écrits  pour  la 
plus  grande  gloire  de  la  sainte  Vierge,  et  pour  l'édification  des 
fidèles.  Admirez  donc  la  moralité  catholique! 

Bayle  rejette  la  distinction  que  l'on  établit  entre  le  dogme  et  la 
pratique,  pour  laver  l'Église  de  ces  honteuses  superstitions,  et  il  a 
raison.  Quand  même  on  l'admettrait,  la  cause  du[catfaolicisme  ne 
s'en  trouverait  pas  mieux.  La  foi  révélée  vicie  la  morale  dans  son 
essence,  en  la  subordonnant  à  la  religion.  Chose  curieuse  !  Les 
défenseurs  de  l'Église  nous  disent  sur  tous  les  tons,  qu'en  dehors 
du  catholicisme,  il  n*y  a  pas  de  vraie  morale,  tandis^que  la  vraie 
morale  est  incompatible  avec  la  religion  révélée.  .N'est-ce  pas  un 

(t)  Voyez  le  tome  VIU*  de  mes  Études^ 
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axiome  en  théologie  que  l'hérésie  est  un  crime  de  lëse-majesté 
divine,  c'est  à  dire  un  crime  sans  nom,  en  présence  duquel  tous 
les  crimes  punis  par  notre  code  pénal  ne  sont  que  des  vétilles? 
Traduisez  cette  conception  dans  le  langage  et  dans  les  idées  vul- 
gaires, et  voyez  la  belle  morale  qui  en  résultera.  Un  fidèle  con- 
fesse qu'il  a  commis  un  adultère  :  il  obtiendra  son  absolution  sans 
trop  de  difficulté,  quand  même  il  ne  s'appellerait  pas  Philippe  II. 
Mais  qu'il  dise  qu'il  n'est  point  permis  d'invoquer  les  saints,  il 
n'aura  pas  l'absolution  ;  et  s'il  persévère  dans  cette  erreur  funeste, 
il  sera  hérétique,  et  malheur  à  lui  s'il  habite  un  pays  d'inquisi* 
tion  !  Il  aura  le  plaisir  de  figurer  dans  un  auto-da-fé,  alors  que  le 
roi  qui  vient  assister  à  ce  beau  spectacle  continue  à  se  vautrer 
dans  la  débauche  la  plus  criminelle,  et  est  célébré  comme  le  roi 
catholique  par  excellence.  Notre  hypothèse  n'est  malheureuse- 
ment pas  une  hypothèse.  Ne  voyons-nous  pas  tous  les  jours  sous 
nos  yeux  des  hommes  crétinîsés  par  l'éducation  catholique,  se 
faire  scrupule  de  manger  de  la  viande  le  vepdredi,  et  ne  s'en  faire 
aucun  quand  ce  même  jour  de  la  passion  de  Notre- Seigneur 
ils  commettent  un  adultère,  ou  séduisent  une  jeune  fille  (1)! 

Là  ne  s'arrête  pas  l'immoralité  catholique.  Le  catholicisme  jus- 
tifie des  crimes  et  en  fait  des  vertus,  tandis  que  des  actes  légi- 
times deviennent  des  délits.  L'Écriture  sainte  déborde  d'actions 
immorales  commises  par  ceux  que  l'Ëglise  nous  représente  comme 
des  types  de  sainteté  :  le  vol,  la  fraude,  le  mensonge  vont-ils 
donc  être  sanctifiés?  Oui,  car  c'est  Dieu  qui  a  commandé  aux 
Hébreux  de  voler  les  Égyptiens,  c'est  Dieu  qui  a  ordonné  à  Abra- 
ham d'immoler  son  fils,  et  la  volonté  de  Dieu  légitime  tout,  même 
le  crime.  C'est  que  Dieu  a  une  autre  morale  comme  il  a  une  autre 
justice  quç  les  hommes  :  il  damne  les  enfants  qui  viennent  de 
naître  parce  qu'ils  descendent  d'Adam,  et  il  glorifie  Abraham  qui 
va  commettre  un  crime  à  sa  voix.  Quel  abtme  d'immoralité  !  Et 
nous  ne  sommes  pas  au  bout.  S'il  y  a  un  droit  divin,  c'est  certes  la 
libre  pensée.  C'est  plus  qu'un  droit,  c'est  un  devoir,  parce  que  c'est 
raccomplissement  de  notre  destinée.  Eh  bien,  celui.qui  exerce  ce 
droit,  celui  qui  l'emplit  ce  devoir,  commet  un  crime,  si  la  raison 
lui  dit  autre  chose  que  ce  que  l'Église  enseigne.  Que  dis-je?Les 

<i)  Bayle,  Peoséei  divenef .  {OEuvres,  t.  III,  pag.  il6.> 
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travaux  de  la  science  deviennent  un  crime,  quand  ils  ne  con- 
cordent pas  avec  la  stupide  ignorance  des  monsignori  qui  siègent 
dans  la  sacrée  congrégation  de  Tinquisition.  Bayle  a-t-il  donc  tort 
quand  il  écrit  :  ce  J'aimerais  mieux»  si  j*étais  prisonnier  de  l'in- 
quisition, avoir  fait  plus  de  bâtards  que  Gharlemagne,  que  d*avoir 
enseigné,  comme  Galilée,  que  la  terre  tourne  autour  du  soleil  (1).  » 

Enfin,  il  y  a  un  dernier  reproche  à  faire  au  catholicisme,  il  vicie 
même  les  vertus  qu'il  commande.  Nous  l'avons  déjà  dit,  sa  morale 
est  essentiellement  une  morale  intéressée,  ce  qui  est  la  ruine  de 
la  morale.  On  admire  les  prodiges  de  la  charité  chrétienne,  et 
nous  n'entendons  pas  disputer  cette  gloire  à  l'Église.  Mais  ici 
nous  examinons  le  mobile  des  actions,  et  à  ce  point  de  vue  il  faut 
dire  avec  les  philosophes,  que  la  vertu  qui  n'a  point  son  but  en 
elle-même  n'est  pas  vertu.  Est-ce  que  la  sœur  hospitalière  qui 
soulage  les  misères  humaines  le  fait  par  amour  de  l'humanité» 
par  ce  sentiment  naturel  qui  nous  porte  à  secourir  les  malheu- 
reux? Elle  ne  connaît  plus  la  nature,  car  pour  devenir  religieuse 
elle  a  dû  trop  souvent  fouler  aux  pieds  les  devoirs  que  la  nature 
impose.  Elle  se  fait  sœur  de  charité  par  amour  pour  le  Christ,  ce 
qui  veut  dire,  en  définitive,  par  un  sentiment  personnel.  Tient-elle 
à  guérir  les  maux  dont  elle  est  témoin  ?  C'est  pour  elle  un  moyen 
de  gagner  le  ciel,  et  quand  elle  peut,  de  plus,  convertir  ceux 
qu'elle  soigne,  tout  son  but  est  rempli.  Du  reste,  le  spectacle  des 
souffrances  n'émeut  point  son  cœur  ;  elle  se  reprocherait  la  com- 
passion comme  un  péché  :  les  hommes  ne  naissent-ils  pas  pour 
souflTrir?  et  la  maladie  n'est-elle  pas  l'état  naturel  du  chrétien? 

Voilà  la  morale  catholique  :  faut-il  s'étonner  si  elle  aboutit  au 
même  résultat  que  le  paganisme?  Tout  ce  que  Bayle  dit  des  païens 
est  un  tableau  d'après  nature,  et  ce  sont  les  adorateurs  des  saints 
qui  ont  posé  devant  le  peintre  :  «  Pour  apaiser  les  dieux  il  ne  fal- 
lait pas  un  changement  de  vie,  il  suffisait  de  réparer  la  négligence 
du  culte  extérieur  ou  d'y  ajouter  quelque  chose,  de  bâtir  quelque 
temple,  de  multiplier  les  victimes,  etc.  Le  paganisme  n'était 
proprement  qu'un  trafic  de  biens  temporels.  Les  hommes  en 
étaient  quittes  pour  des  prières,  pour  des  génuflexions  et  pour  des 
offrandes,  et  les  dieux  pour  le  don  de  la  santé  et  des  richesses  et 

(1)  Bayle,  Puoèm  diverses.  {OEuvres,  t.  lU,  pag.  IIB.) 
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du  bon  succès  d'une  entreprise.  La  vertu  n'entrait  point  dans  ce 
commerce  ;  on  ne  la  demandait  pas  aux  dieux  et  on  leur  deman- 
dait hardiment  des  faveurs  injustes.  On  les  accusait  même  d'in- 
gratitude s'ils  laissaient  sans  récompense  les  honneurs  qu'on  leur 
rendait  (1).  » 

Il  faut  prendre  en  tout  le  contrepied  de  la  morale  catholique 
si  l'on  veut  moraliser  les  hommes,  c'est  à  dire  qu'il  faut  revenir 
à  la  morale  des  philosophes  qui  est  celle  de  Bayle  aussi  bien  que 
de  Leibniz  et  de  Spinoza.  Le  catholicisme  vicie  la  morale  en  la 
subordonnant  au  dogme.  Il  faut  rompre  ces  chaînes  funestes.  Ce 
n'est  pas  à  dire  qu'il  faille  séparer  pour  toujours  la  religion  et  U 
morale.  C'est  la  foi  révélée  qui  altère  la  morale,  ce  n'est  pas  la 
religion  dans  son  essence.  Car  la  religiorf  dans  son  essence  est  le 
fondement  de  la  morale,  et  le  jour  viendra  où  il  n'y  aura  plus 
d'autre  religion  que  la  morale.  Pour  cela  il  fout  que  le  christia- 
nisme historique  se  transforme.  Il  faut  que  l'élément  superstitieux 
qui  s'y  mêle  et  qui  la  corrompt  disparaisse.  Cest  dire  que,  pour 
régénérer  les  croyances  religieuses,  une  œuvre  de  destruction  était 
nécessaire.  Telle  fut  la  mission  du  dix-huitième  siècle.  Bayle  en 
est  le  précurseur  :  lui-même  le  sentait  et  ce  sera  sa  gloire  éter- 
nelle :  «  Je  prétends,  disait-il,  avoir  une  vocation  légitime  pour 
m'opposer  aux  progrès  des  superstitions ,  des  visions  et  de  la 
crédulité  populaire.  »  Sainte  vocation  qui  fut  aussi  celle  de  Vol- 
taire! 

§6.  Home 
I 

Bayle  restera  toujours  une  énigme  si  Ton  prend  ses  protesta- 
tions d'orthodoxie  au  sérieux  :  on  ne  sait  que  penser  d'un  scep- 
tique qui  se  dit  chrétien,  et  d'un  chrétien  qui  emploie  tout  son 
esprit,  et  il  en  avait  énormément,  à  prouver  que  le  christianisme 
et  la  raison  sont  inalliables.  Mais  si  le  personnage  est  problé- 
matique, il  n'en  est  pas  de  même  de  sa  doctrine,  elle  conduit  au 
scepticisme  religieux,  et,  poussée  à  bout,  au  scepticisme  absolu. 
Un  philosophe  anglais  nous  dira  le  dernier  mot  de  Bayle.  Hume  ne 
fait  plus  du  doute  un  jeu  mais  un  système.  Il  ne  se  dit  plus  chré- 

(1)  Bayle,  ConlinQrttion  des  pensées  diverses.  iOEvvres,  l.  HT,  pàff.  376.) 
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tien,  îl  n'a  plus  aucun  respect  pour  la  religion,  sauf  le  respect 
légal  que  les  Anglais  ont  pour  le  fait  établi.  Bayle  appartient  au 
dix-septième  siècle  autant  qu'au  dix-huitième.  Or  on  dirait  que  le 
siècle  de  Bossuet  impose  même  aux  libres  penseurs,  Spinoza 
excepté  qui  vit  solitaire  comme  une  idée.  Bayle  est  à  moitié  pro- 
testant à  moitié  philosophe.  Le  protestant  conserve  sa  foi  tradi- 
tionnelle dans  les  croyances  chrétiennes,  bien  que  le  philosophe 
les  batte  en  brèche.  Hume  est  le  Bayle  du  dix-huitième  siècle, 
siècle  d'incrédulité.  Bayle,  élevé  dans  le  spiritualisme  cartésien, 
ne  s'attaque  jamais  à  l'immortalité  de  l'ftme,  à  l'existence  de  Dieu. 
Hume  procède  de  Locke,  mais  plus  logique  que  son  mattre,  il  ne 
recule  devant  aucune  conséquence  du  sensualisme.  Que  devait 
être  pour  lui,  nous  ne,  disons  pas  le  christianisme,  mais  toute 
religion?  Ce  qu'elle  était  pour  Épicure,  un  vain  épouvantail,  qui 
n'est  bon  qu'à  troubler  l'esprit  de  ses  fantômes  et  dont  il  faut  se 
débarrasser  si  l'on  veut  penser  librement. 

Les  philosophes  du  dix-septième  siècle  admettaient  une  reli- 
gion naturelle;  ils  supposaient  donc  que  l'idée  de  Dieu  est  innée 
à  l'homme  et  que  croire  est  un  besoin  pour  son  &me.  Erreur,  dit 
Hume.  Il  n'y  a  de  besoins  naturels  que  ceux  qui  sont  toujours 
et  partout  les  mêmes,  qui  ne  s'écartent  jamais  de  leur  objet  et 
dont  l'objet  est  exactement  déterminé  :  tel  est  l'amour  propre, 
tel  est  le  penchant  qui  porte  un  sexe  vers  l'autre.  En  est-il  de 
même  de  la  religion?  Il  paraît,  à  la  vérité,  que  dans  tous  les  temps 
et  chez  toutes  les  nations,  on  a  cru  assez  généralement  qu'il  exis- 
tait un  pouvoir  supérieur,  intelligent  et  invisible.  Cependant  cela 
n'est  peut-être  pas  si  absolument  vrai  qu'il  ne  soufiVe  point  d'excep- 
tion ;  moins  encore  est-il  vrai  que  cette  croyance  ait  fait  naître  les 
mêmes  idées  dans  tous  les  esprits.  Si  nous  pouvons  nous  en  fier 
aux  relations  des  voyageurs  et  des  historiens,  il  y  a  des  peuples 
dépourvus  de  tout  sentiment  religieux.  D'un  autre  côté,  il  est  sûr 
que  Ton  ne  trouve  pas  deux  nations,  que  dis-je?  on  aura  de  la 
peine  à  trouver  deux  individus  qui  aient  précisément  les  mêmes 
croyances  sur  Dieu.  Hume  en  conclut  que  la  religion  ne  naît  point 
d*un  instinct  originaire  ou  d'une  impression  primitive  de  la  na* 
ture  (1). 

<1)  Hume,  Histoire  Inatarelle  de  la  religion.  {OEuvreê  phiiotophiqMeê,  t  III,  edilion  d 
Losdr«i,i704.) 
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Si  la  religion  n'a  pas  sa  source  dans  Tidée  de  Dieu  et  dans  un 
besoin  de  Tâme,  pourquoi  donc  la  renconlre-t-on  chez  presque 
tous  les  peuples  et  dans  tous  les  temps  ?  Laissons  les  tribus  sau- 
vages de  côté,  races  déchues  et  dont  l'existence  ne  prouve  pas  plus 
contre  le  sentiment  religieux  que  contre  la  sociabilité  ;  si  l'on  s'en 
tient  aux  nations  plus  ou  moins  civilisées  qui  occupent  le  globe, 
il  est  certain  que  la  religion  est  un  fait  universel.  Qu'importe 
qu'elle  varie  dans  l'objet  de  ses  croyances?  L'union  de  l'homme 
et  de  la  femme,  que  Hume  admet  comme  une  institution  de  la 
nature,  a-t-elle  toujours  été  la  même?  Après  tout  il  faut  une  raison 
quelconque  pour  expliquer  la  persistance  des  religions  ;  elles  sem- 
blent immortelles,  en  ce  sens  du  moins  qu'elles  ne  périssent  que 
pour  se  transformer.  Hume  va  chercher  l'explication  de  ce  fait 
dans  l'instinct  le  plus  vil  de  notre  naturel  la  crainte.  Un  instinct 
que  l'homme  partage  avec  la  brute  ne  peut  pas  donner  naissance 
à  des  croyances  bien  élevées.  Voici  le  portrait  que  Hume  trace  de 
la  religion  dans  son  principe  ;  il  n'est  pas  flatté  :  «  La  religion 
primitive  du  genre  humain  doit  son  origine  aux  craintes  que 
l'avenir  inspire.  On  peut  juger  quelles  idées  les  hommes  doivent 
se  faire  d'un  pouvoir  invisible  et  inconnu,  tandis  que  tout  les  fait 
trembler  et  que  leur  esprit  n'est  rempli  que  de  sinistres  événe- 
ments. Tout  ce  que  la  malice,  la  sévérité,  la  vengeance,  la  cruauté 
ont  de  plus  affreux,  vient  se  peindre,  des  traits  les  plus  noirs, 
dans  l'âme  sombre  du  dévot  et  augmenter  l'horreur  dont  elle  est 
pénétrée.  Dans  ces  profondes  ténèbres,  ou,  ce  qui  pis  est,  dans  ce 
faible  crépuscule  dont  il  est  environné,  la  Divinité  se  présente  à  lui 
comme  un  spectre  revêtu  de  la  forme  la  plus  épouvantable  ;  il  n'y 
a  point  de  trait  de  méchanceté  dont  il  ne  la  croie  capable  et  que, 
dans  ses  accès  de  frayeur,  il  ne  lui  attribue,  en  effet,  sans  le 
moindre  scrupule.  » 

Ce  que  la  religion  a  été  dans  son  origine,  elle  l'est  encore 
aujourd'hui  ;  les  terreurs  ont  changé  d'objet,  mais  la  peur  est  tou- 
jours le  grand  instrument  du  sacerdoce  pour  maintenir  les 
hommes  dans  les  liens  de  la  foi  :  qu'est-ce  que  le  christianisme 
pour  l'immense  majorité  des  fidèles,  sinon  la  peur  de  l'enfer! 
Otez  cette  crainte,  que  restera-t-il?  Voilà  pourquoi  la  religion 
exerce  surtout  son  empire  sur  les  enfants  :  c'est  l'âge  le  plus 
faible  et  le  plus  craintif.  Il  y  a  des  hommes  qui  ne  sortent  jamais 
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de  renfonce,  parce  que  les  prêtres  ont  soin  de  perpétuer  leur  igno- 
rance et  leur  crédulité  ;  c*est  dans  les  classes  les  plus  ignorantes 
qu*on  trouve  le  plus  de  religion.  Il  y  a  aussi  un  sexe  qui,  par  fai- 
blesse et  ignorance,  est  en  proie  à  la  peur  comme  Tenfance.  Quel 
est  Tappui  le  plus  ferme  de  tout  ce  qui  s'appelle  superstition  ?  Stra- 
bon  répondra  pour  Hume  :  «  Les  chefs,  dit-il,  et  les  exemples  de 
tout  genre  de  pratiques  superstitieuses,  ce  sont  les  femmes,  ce 
sont  elles  qui  excitent  les  hommes  à  la  dévotion,  aux  prières  et  à 
l'observance  des  jours  religieux.  »  On  pourrait  encore  en  dire  autant 
au  dix-neuvième  siècle.  Mais  qu'est-ce  que  cela  prouve  ?  Qu'il  faut 
donner  de  l'instruction  aux  femmes  et  aux  classes  inférieures  ; 
alors  la  superstition  disparaîtra.  Est-ce  à  dire  que  la  religion  s'en 
ira  avec  l'ignorance  et  la  crédulité?  La  religion  se  transformera, 
elle  s'élèvera  avec  nos  sentiments  et  avec  nos  idées,  mais  elle  ne 
périra  pas,  à  moins  que.  l'homme  ne  soit  un  être  de  même  nature 
que  les  brutes  :  et  s'il  en  est  ainsi,  à  quoi  bon  philosopher? 

Malgré  son  scepticisme,  il  arrive  à  Hume  d'exalter  la  raison 
humaine,  parce  qu'elle  peut  atteindre  à  la  connaissance  du  sou- 
verain Être,  parce  que  des  objets  que  la  nature  expose  à  nos  sens, 
elle  remonte  jusqu'au  principe,  jusqu'au  Créateur  de  l'univers. 
Voilà  qui  est  bien  dit.  Après  avoir  ainsi  glorifié  la  raison. 
Hume  la  compare  avec  la  religion  :  «  Mais  voici  bien  un  autre 
spectacle.  Promenez  vos  regards  sur  les  nations  et  sur  les  temps, 
examinez  les  maximes  des  religions  qui  ont  eu  vogue  dans  le 
monde,  vous  aurez  de  la  peine  à  vous  persuader  que  ce  soit  autre 
chose  que  des  rêves  d'un  homme  en  délire,  peut-être  même  les 
prendrez -vous  plutôt  pour  des  imaginations  capricieuses  de 
singes  travestis  que  pour  des  assertions  sérieuses  d'êtres  qui  se 
disent  raisonnables.  »  Jamais  rien  de  plus  méprisant  n'a  été  dit 
sur  le  christianisme  traditionnel,  car  c'est  bien  de  la  religion  chré- 
tienne qu'il  s'agit.  Et  cependant  cette  insultante  appréciation  est 
méritée  à  certains  égards  :  ce  sont  des  représailles.  Pendant  des 
siècles  la  religion  a  honni ,  bafoué  la  raison,  elle  prétendait  en 
faire  sa  servante ,  son  esclave,  et  quelle  servitude,  grand  Dieu  ! 
ta  raison  s'évertuait  à  prouver  que  un  et  deux  font  un!  que 
l'homme  et  Dieu  peuvent  s'unir  en  une  seule  personne!  que 
Dieu  damne  l'enfant  dont  le  seul  crime  est  d'être  le  fils  de  son 
père!  qu'un  même  corps  peut  se  trouver  en  mille  lieux  difi)érentsl 
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Voilà  les  tours  de  force  auxquels  on  employait  encore  la  raison 
au  dix-septième  siècle.  Faut-il  s*étonner  si  elle  a  fini  par  regimber 
contre  cette  stupide  domination,  et  si  elle  a,  à  son  tour,  maltraité 
ses  maîtres  en  appelant  àneries  des  croyances  qui  sont  un  défi  au 
bon  sens  ? 

Hume  n'a  point  tort  de  se  moquer  du  catholicisme  ;  le  jour  vien- 
dra où  Thumanité  entière  sera  de  son  avis  :  ce  Supposons  qu*un 
docteur  de  Sorbonne  dise  à  un  prêtre  de  Sais?  Gomment  est-il 
possible  que  vous  adoriez  des  pourceaux  et  des  oignons?  —  «  Si 
nous  les  adorons,  répond  celui-ci,  au  moins  ne  les  mangeons- 
nous  pas.  »  —  «  Mais  les  chats  et  les  singes,  reprend  le  savant 
docteur;  voilà,  en  vérité,  de  plaisants  objets  d'adoration!»  — 
<c  Ils  valent  au  moins  les  reliques  et  les  ossements  pourris  des 
martyrs,  réplique  son  savant  antagoniste.  »  —  «  Mais  n'étes-vous 
pas  fous,  insiste  le  sorbonniste,  de  vous  couper  la  gorge  pour 
décider  si  un  choux  est  plus  respectable  qu'un  concombre?  »  — 
ce  Pen  conviendrai ,  dit  l'Égyptien  :  mais  convenez  %  votre  tour 
qu'il  y  a  encore  moins  de  bon  sens  à  se  faire  la  guerre  pour  des 
volumes  remplis  de  sophismes,  dont  dix  mille  ne  valent  ni  un 
concombre,  ni  une  pomme  de  choux.  » 

Voilà  des  vérités  peu  agréables  à  des  oreilles  catholiques,  mais 
qui  n'en  sont  pas  moins  vraies,  et  qu*il  est  bon  de  répéter  au  dix- 
neuvième  siècle,  puisque,  grâce  à  la  réaction,  on  réchauffe  les 
vieilles  superstitions  et  on  en  forge  même  de  nouvelles.  Il  y  a  un 
dogme  dans  le  christianisme  orthodoxe,  commun  à  toutes  les 
sectes,  qui  à  lui  seul  suffirait  pour  couvrir  de  ridicule  l'orthodoxie 
chrétienne;  c'est  cependant  un  dogme  capital,  l'eucharistie; 
celui-là  tombant,  l'incarnation  s'en  va  de  compagnie,  et  avec  elle 
s'écroule  toute  la  religion  traditionnelle.  La  cène  a  toujours  été 
une  pierre  de  scandale  pour  les  libres  penseurs.  Déjà,  au  moyen 
âge,  le  fameux  Averroès,  ce  prince  des  incrédules,  disait  qu'il  ne 
connaissait  pas  de  religion  plus  absurde  que  celle  dont  les  secta- 
teurs mangent  leur  Dieu  après  l'avoir  créé.  Écoutons  le  commen- 
taire de  Hume  sur  ce  mot  du  philosophe  arabe  :  «  Je  ne  crois  pas, 
en  effet,  qu'il  y  ait  aucun  dogme  du  paganisme  qui  donne  autant 
de  prise  au  ridicule  que  la  doctrine  de  la  présence  réelle;  cette 
croyance  est  si  absurde  qu'on  ne  saurait  argumenter  contre  elle.  » 
Ne  pouvant  parler  sérieusement  d*un  dogme  qui  semble  imaginé 
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par  un  mauvais  plaisant,  notre  philosophe  raconte  l'histoire  d'un 
jeune  Turc  qui,  ayant  été  converti  à  Paris,  grâce  au  bon  vin  qu'on 
lui  fit  boire,  mangea  son  Dieu.  Le  lendemain  on  lui  demanda 
combien  il  y  avait  de  dieux  ;  il  répondit  qu'il  n'y  en  avait  point. 
Son  catéchiste  s'indignant,  le  prosélyte  répliqua  :  «  Rien  n'est 
plus  sûr.  Vous  m'avez  toujours  indiqué  qu'il  n'y  a  qu'un  Dieu  : 
eh  bien,  je  l'ai  mangé  hier.  » 

Si  au  moins  l'Église  se  contentait  de  croire  ces  belles  inven- 
tions, si  elle  ne  prétendait  pas  imposer  sa  croyance  à  tous  les 
hommes,  sous  peine  de  leur  salut  d'abord,  puis  sous  des  peines 
plus  réelles  et  plus  terribles,  les  cachots  et  les  bûchers  de  l'inqui- 
sition !  Aujourd'hui  l'Église  se  fait  aussi  tolérante  que  possible;  si 
on  écoutait  quelques-uns  de  ses  défenseurs,  ce  serait  elle  qui 
aurait  inventé  la  liberté  religieuse.  Cest  vouloir  laver  le  crime  du 
sang  versé  par  un  nouveau  crime,  la  falsification  de  l'histoire.  Le 
dix-huitième  siècle  a  inauguré  l'ère  de  la  tolérance.  Qui  fut 
l'apôtre  de  la  liberté?  La  philosophie.  Nous  laissons  la  parole  à 
Hume  :  ce  Les  Carthaginois,  les  Mexicains  et  d'autres  nations  bar- 
bares qui  ont  ofîert  des  victimes  humaines,  n'ont  guère  à  rougir 
devant  les  inquisiteurs  et  les  persécuteurs  de  Rome  et  de  Madrid  ; 
peut-être  ont-ils  moins  répandu  de  sang.  Ces  victimes  d'ailleurs, 
que  l'on  tirait  au  sort,  ne  pouvaient  pas  intéresser  beaucoup  le  reste 
de  la  société;  au  lieu  que  les  foudres  de  l'inquisition  ne  tombent 
que  sur  la  vertu,  la  science  et  l'amour  de  la  liberté  :  ces  qualités 
étant  bannies,  il  ne  reste  que  la  honteuse  ignorance,  la  déprava- 
tion des  mœurs/ et  le  vil  esclavage.  La  mort  de  plusieurs  milliers 
d'hommes  exterminés  par  la  peste,  par  la  famine,  ou  par  quelque 
autre  calamité,  est  moins  préjudiciable  à  la  société  que  le 
meurtre  d'un  seul  homme  qui  expire  sous  le  glaive  injuste  de  la 
tyrannie.  » 

II 

Tant  que  Hume  s'attaque  aux  superstitions,  nous  applaudissons 
à  son  oeuvre.  Mais  il  a  tort  de  se  prévaloir  de  l'abus  de  la  religion 
pour  flétrir  la  religion.  Il  ne  serait  pas  difficile  de  faire  un  recueil 
d'erreurs  passablement  saugrenues,  puisées  dans  les  écrits  des  phi- 
losophes ,  il  y  a  des  niaiseries  philosophiques,  comme  il  y  a  des  niai- 
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séries  théologiques  :  si  les  unes  ne  peuvent  pas  être  invoquées 
contre  la  libre  pensée,  il  ne  faut  pas  davantage  invoquer  les  autres 
en  témoignage  contre  la  religion.  C'est  avec  ces  réserves  que  nous 
acceptons  la  critique  que  Hume  fait  de  la  fameuse  identité  de  la 
raison  et  de  la  foi,  que  Descartes  imagina  et  que  Leibniz  essaya 
vainement  de  défendre  contre  Bayle.  Les  philosophes  du  dix-sep* 
tième  siècle  croyaient  rendre  un  grand  service  au  christianisme 
en  soutenant  que  ses  dogmes  sont  en  harmonie  avec  la  raison. 
En  effet,  s'ils  avaient  réussi,  ils  auraient  rallié  à  la  religion  chré* 
tienne  tous  ceux  dont  la  conscience  se  refuse  à  accepter  des 
croyances  que  leur  raison  répudie,  et  le  nombre  de  ces  incré- 
dules va  tous  les  jours  croissant.  Mais  la  tentative  des  philo- 
sophes chrétiens  implique  contradiction;  elle  devait  échouer 
complètement,  si  les  dogmes  restaient  ce  qu'ils  sont,  des  mys- 
tères ;  elle  devait  encore  manquer  son  but,  si  les  dogmes  étaient 
rationalisés.  Ainsi  la  philosophie  chrétienne  produisait  un  résul- 
tat tout  opposé  à  l'intention  des  philosophes  qui  se  consacraient 
à  cet  ingrat  labeur.  Hume  en  fait  la  remarque  :  «  Ceux  qui  ont 
entrepris  de  défendre  la  religion  chrétienne  par  les  principes  de 
la  raison  humaine  sont  des  amis  dangereux,  quand  ce  ne  sont  pas 
des  ennemis  déguisés.  Notre  sainte  religion  n'est  pas  fondée  sur 
la  raison,  elle  l'est  sur  la  foi,  et  il  n'y  a  pas  un  plus  sûr  moyen 
de  l'exposer  que  de  la  mettre  à  une  épreuve  qu'elle  ne  saurait 
soutenir  (1).  » 

Hume  dit  vrai  ;  mais  est-ce  bien  dans  l'intérêt  de  notre  sainte 
religion  qu'il  parle?  cette  sainte  religion  qu'il  insulte  ailleurs  en  la 
traitant  d'imagination  de  singes  travestis?  Leibniz  était  plus  sincère 
quand  il  jetait  ce  cri  d'alarme  :  la  foi  périt,  si  vous  ne  la  mettez 
d'accord  avec  la  raison.  Le  grand  homme  tenait  à  l'essence  de  la 
religion;  il  espérait  que  par  une  libre  interprétation,  le  christisr- 
nisme  pourrait  s'accorder  avec  la  religion  naturelle  qui  lui  était 
chère  ;  s'il  s'est  trompé  sur  les  moyens,  il  ne  s'est  pas  trompé 
sur  le  but  :  le  christianisme  protestant  est  allé  en  se  rationali- 
sant, et  il  ne  diffère  plus  guère  de  la  religion  naturelle  que  par  le 
nom.  Hume  est  dans  une  tout  autre  voie;  s'il  déclare  que  la  foi 
est  inexplicable  par  la  raison,  c'est  pour  la  ruiner.  En  effet,  il 

(I)  Hume,  Œuvrat  philosophiqves,!.  U,IMI9.  SA. 
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s'adresse  à  un  siècle  philosophique,  idolâtre  de  la  raison,  et  il  lui 
dit  que  la  foi  est  un  miracle  permanent,  c*est  à  dire  que  non  seu- 
lement la  raison  ne  la  comprend  pas,  mais  qu'elle  ne  peut  pas 
l'accepter  :  <c  Quiconque  est  inspiré  par  la  foi  à  recevoir  la  reli- 
gion chrétienne,  sent  dans  sa  propre  personne  un  miracle  conti- 
nuel, qui  renverse  tous  les  principes  de  son  entendement,  et  le 
détermine  à  croire  tout  ce  qu'il  y  a  de  plus  contraire  à  la  raison  et 
à  l'expérience  (i).  »  Rien  de  plus  vrai,  mais  s'il  en  est  ainsi,  que 
deviendra  la  foi?  Le  dix-huitième  siècle,  y  compris  Hume,  était-il 
disposé  à  croire  à  ce  miracle?  Hume  lui-même,  dans  l'Essai  auquel 
nous  empruntons  ce  passage,  prouve  que  les  miracles  sont  une 
illusion.  La  foi  est  donc  en  définitive  une  illusion  ! 

Croira-t-on  qu'après  cela  Hume  vante  son  scepticisme  comme 
le  premier  pas  vers  la  religion  chrétienne  ?  «  La  raison,  dit-il,  ne 
conduit  qu'au  doute,  c'est  à  peine  si  elle  nous  fait  voir  la  possi- 
bilité d'un  principe  intelligent;  son  impuissance  doit  nous  ins- 
pirer le  mépris  de  la  philosophie  et  nous  porter  à  désirer  une 
révélation  plus  claire  des  vérités  qui  nous  tiennent  à  cœur  sur 
Dieu  et  sur  notre  destinée.  Ainsi  le  doute  philosophique  nous 
conduit  à  la  religion  révélée.  »  Strauss  n'a  pas  tort  de  dire  que 
Hume  pousse  l'ironie  jusqu'à  l'insulte  (2).  Chez  Bayle,  la  bonne  foi 
est  possible;  c'est  un  dialecticien  subtil  qui  aime  à  faire  com- 
battre la  foi  contre  la  raison;  quand  il  dit  que  son  but  est  de  mon- 
trer l'insuffisance  de  la  raison,  il  faut  bien  croire  à  ses  protesta- 
tions, jusqu'à  preuve  contraire.  Mais  comment  admettre  que 
Hume  soit  chrétien,  alor^  qu'il  déverse  le  mépris  à  pleines  mains 
sur  les  dogmes  du  christianisme  ?  S'il  parle  de  notre  sainte  religion, 
c'est  à  la  façon  de  beaucoup  de  ses  compatriotes,  qui  professent 
un  grand  respect  pour  tout  établissement  légal  ;  or,  l'Église  chré- 
tienne a  pour  elle  l'autorité  de  la  loi  et  de  la  tradition.  C'est  là  le 
seul  caractère  qui  distingue  Hume  des  philosophes  français  ses 
contemporains.  Les  Anglais  n'ont  pas  l'humeur  révolutionnaire 
d'outre-Manche  ;  ils  se  contentent  d'être  incrédules  en  théorie, 
chacun  pour  son  compte,  et  ils  laissent  les  autres  croire  à  leur 
guise.  Hume  dit  quelque  part  qu'il  serait  désolé  s'il  ôtait  la  foi  à  un 


(1)  Hume,  Essai  sor  les  mincies.  {OEuvres  philosophiques,  l.  Il,  pag.  41.) 
(1)  Strauss,  christltche  Glaabenslehre,t.  I,  pag.  333. 
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croyant.  Voilà  des  sentiments  très  respectables,  mais  qui  ne  pro- 
fitent guère  à  rhumanité.  Il  faut  aux  hommes  une  religion  qui 
soit  en  harmonie  avec  leur  raison.  Si  les  philosophes  trouvent 
que  la  foi  révélée  est  en  désaccord  permanent  avec  la  raison,  s*ils 
pensent  que  cette  foi  conduit  à  la  superstition,  pour  mieux  dire, 
qb*elle  est  superstitieuse  dans  son  essence,  leur  devoir  est  d'éclai- 
rer les  hommes  ;  car  l'erreur  sur  la  foi  engendre  aussi  Terreur 
sur  la  morale,  et  les  sociétés  peuvent-elles  vivre  avec  une  morale 
viciée?  C'est  demander  si  l'homme  vit  de  poison.  Il  vit  de  vérité. 
Ceux  qui  sont  appelés  par  Dieu  à  rechercher  la  vérité,  les  philo- 
sophes, ne  doivent  donc  point  garder  pour  eux  les  fruits  de  leurs 
travaux,  ils  doivent  les  répandre,  car  ils  sont  les  missionnaires 
de  la  vérité.  C'est  cette  tâche  que  la  philosophie  du  dix-huitième 
siècle  va  inaugurer. 


CHAPITRE  II 
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Les  philosophes  du  dix-septième  siècle  se  disent  chrétiens  ;  ils 
ont  la  prétention  de  concilier  leur  philosophie  avec  le  christianisme. 
Mais  le  succès  répond  très  mal  à  ces  bonnes  intentions  :  il  se 
trouve  que  Descartes  et  ses  disciples  ruinent  la  religion  révélée 
au  lieu  de  la  fortifier.  N'est-ce  pas  une  preuve  évidente  que  la 
mission  de  la  philosophie  est  de  combattre  la  révélation  miracu- 
leuse? Les  philosophes  chrétiens  le  font  sans  le  vouloir,  et  pour 
ainsi  dire  malgré  eux.  Après  eux  viennent  les  déistes  anglais  qui 
se  disent  aussi  chrétiens,  mais  ce  sont  des  chrétiens  qu'aucune 
Église  n*avquerait  comme  siens.  Quelle  est  la  base  du  christia- 
nisme traditionnel  ?  Les  miracles  et  les  prophéties.  Or  les  déistes 
enseignent  que  les  miracles  et  les  prophéties  sont  une  illusion  de 
Tesprit  humain  ;  il  n*y  a  donc  plus  de  révélation  surnaturelle. 
Que  devient  alors  le  christianisme?  Après  les  déistes  d'Angle- 
terre viennent  les  philosophes  français  ;  ceux-ci  ne  se  disent  plus 
chrétiens  ;  ils  déclarent  au  contraire  une  guerre  à  mort  au  chris- 
tianisme; les  uns  conservent  les  vérités  fondamentales  de  la  reli- 
gion, les  autres  vont  plus  loin,  et  attaquent  toute  religion,  ils 
prêchent  le  matérialisme  et  l'athéisme  :  telle  est  du  moins  Taccu- 
sation  qui  pèse  sur  leur  mémoire. 
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Cette  succession  d'écrivains  de  plus  en  plus  hostiles  au  christia- 
nisme a-t-elle  une  raison  d'être?  Pourquoi  les  déistes  anglais  après 
les  philosophes  du  dix-septième  siècle?  La  philosophie  dans  sa 
marche  prudente  et  mesurée  ne  suffisait-elle  pas  aux  besoins  de 
l'esprit  humain?  Est-ce  que  la  philosophie  ne  pouvait  pas  coexister 
avec  la  religion,  la  libre  pensée  avec  la  foi  ?  Pourquoi  ces  attaques 
bruyantes  des  déistes  contre  les  bases  de  la  révélation  chrétienne  ? 
Les  déistes  au  moins  restèrent  attachés  à  l'Évangile,  ils  sont  chré- 
tiens à  leur  façon.  Pourquoi  les  libres  penseurs  du  dix-huitième 
siècle  ne  se  contentèrent-ils  pas  du  déisme?  ne  leur  donnait-il  pas 
pleine  et  entière  liberté  de  philosopher?  Pourquoi  au  sein  de  cette 
philosophie  incrédule,  l'hostilité  contre  la  religion  va-t-elle  crois- 
sant? Voltaire  ne  suffisait-il  pas,  lui  qui  s'était  donné  la  mission  de 
détruire?  Pourquoi,  après  les  philosophes  spiritualistes,  vient-il 
une  cohue  de  matérialistes  et  d'athées? 

Â  ces  questions  les  défenseurs  du  christianisme  traditionnel  ont 
une  réponse  toute  faite.  «  Il  faut  être  aveugle,  disent-ils,  pour  ne 
pas  voir  dans  la  progression  des  doctrines  antireligieuses  la  loi 
fatale  qui  régit  toute  philosophie  en  dehors  du  christianisme. 
Descartes  pouvait  faire  illusion  aux  hommes  de  foi;  il  ramenait, 
croyait-on,  à  la  religion  ceux  qui  avaient  une  trop  grande  confiance 
en  leur  raison  et  qui  étaient  disposés  à  douter  des  dogmes  qui  ne 
s'accordent  pas  avec  leur  vaine  science.  En  réalité.  Descartes  était 
un  auxiliaire  perfide;  voyez  son  disciple  Malebranche,  c'est  un 
oratorien,  un  religieux,  et  cependant  ses  doctrines  arrachent  un 
cri  d'alarme  à  Bossuet  :  la  foi  se  perd  et  la  raison  prend  sa  place. 
Que  dire  de  Spinoza?  Dire  qu'il  est  disciple  de  Descartes,  n'est-ce 
pas  avouer  que  la  prétendue  philosophie  chrétienne  du  maître 
est  l'ennemi   caché,  et  d'autant  plus  dangereux  du  christia- 
nisme? En  vain  Leibniz  prétend-il  concilier  la  raison  et  la  foi; 
son  disciple  Wolf,  moins  habile  diplomate,  nous  montre  à  quoi 
conduit  cette  transaction  :  elle  tend  à  rationaliser  la  foi,  c'est 
à  dire  qu'elle  la  détruit.  Vous  demandez  pourquoi  les  déistes 
sont  venus  après  les  philosophes  chrétiens?  La  réponse  est 
bien  facile  :  c'est  que  la  philosophie  conduit  nécessairement  au 
déisme,  et  le  déisme  n'a  plus  rien  de  chrétien  que  le  nom.  En 
voulez-vous  la  preuve  ?  Elle  est  dans  votre  étrange  question  : 
pourquoi  les  libres  penseurs  après  les  déistes?  Les  philosophes  du 
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dix-huitième  siècle  procèdent  du  déisme  ;  seulement  plus  osés  que 
leurs  maîtres»  ils  jettent  le  manteau  d'hypocrisie  dont  les  Anglais 
aiment  à  se  couvrir,  et  ils  disent  tout  haut  ce  que  les  autres  se 
contentaient  de  penser  tout  bas.  Voltaire  trahit  le  secret  de  la 
philosophie.  Puis  Voltaire  lui-*méme  est  renié  et  dépassé  par  la 
tourbe  holbachique  :  ce  sont  les  athées  et  les  «matérialistes  qui 
nous  disent  le  dernier  mot  de  la  philosophie.  Voilà  la  réponse  à  vos 
questions.  Votre  succession  de  libres  penseurs  est  une  évolution 
logique  :  la  philosophie,  pour  peu  qu'elle  s'écarte  de  la  vérité 
révélée,  aboutit  à  l'athéisme.  C'est  la  condamnation  de  la  philoso- 
phie et  la  glorification  du  christianisme.  L'Ëglise  enseigne  que  hors 
de  son  sein  il  n'y  a  point  de  salut.  Que  ceux  qui  ne  veulent  pas 
écouter  la  voix  de  l'Église,  écoutent  les  philosophes  :  ils  démon- 
trent notre  dogme  à  leur  façon.  Ils  sont  sortis  du  sein  de  l'Église, 
et  à  quoi  ont-ils  abouti?  au  néant  du  matérialisme.  » 

Nous  avons  une  autre  réponse  à  fatre  aux  questions  que  noos 
venons  de  poser.  Ce  que  les  défenseurs  du  passé  maudissent,  nous 
le  glorifions  ;  ce  qu'ils  exaltent  comme  la  loi  du  salut,  nous  le 
repoussons  comme  une  superstition  qui,  si  elle  n'a  pas  été  inven- 
tée pour  enchaîner  l'esprit  humain,  est  du  moins  exploitée  par 
l'Église  comme  un  instrument  de  domination.  C'est  précisément 
parce  que  la  philosophie  du  dix-septième  siècle  se  disait  chrétienne, 
qu'elle  eût  été  impuissante  à  affranchir  l'humanité  des  chaînes 
d'une  foi  aveugle  et  superstitieuse.  Cette  foi  chancelait;  les  hommes 
à  qui  leur  raison  est  chère  la  désertaient.  Que  vient  leur  dire  Des- 
cartes? a  Vous  avez  tort  de  vous  séparer  de  l'Église  ;  je  vous  assure 
que  la  foi  et  la  raison  sont  identiques.  »  «  Mais  si  la  raison  se 
trouvait  en  désaccord  avec  la  foi?  »  demandent  les  libres  penseurs. 
«  Alors  il  faut  que  la  raison  plie  sous  la  foi,  »  répond  notre  philo- 
sophe. Gela  ne  voudrait-il  pas  dire  que  la  foi  est  la  maîtresse,  et 
que  la  raison  est  sa  très  humble  servante?  Que  les  admirateurs  de 
Descartes  ne  se  hâtent  pas  de  protester  ;  le  maître  lui-même  va 
nous  dire  si  nous  interprétons  mal  sa  pensée. 

Galilée  est  le  contemporain  du  philosophe  français.  On  sait  que 
l'Église  a  toujours  protégé  les  sciences,  et  qu'elle  est  à  la  tête  du 
mouvement  intellectuel  de  l'Europe  moderne;  ce  sont  ses  défen- 
seurs qui  tiennent  ce  langage.  Imprudents  apologistes  dont  l'apo- 
logie tounie  contre  l'Église  qu'ils  veulent  défendre  !  Il  y  a  à  Rome 
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une  sainte  congrégation  de  la  foi,  composée  des  cardinaux  les  plus 
éminents,  comme  de  juste.  On  lui  dit  qu'un  savant  italien  vient  de 
prouver  que  la  terre  tourne  autour  du  soleil.  Vite  les  monsignori  se 
réunissent,  et  ils  décident  que  l'opinion  du  mouvement  de  la  terre 
est  absurde  et  fausse  en  philosophie  et  erronée  en  la  foi.  Le  pauvre 
Galilée  fut  obligé  de  rétracter  une  doctrine  mathématiquement 
prouvée  ;  l'inquisition  était  là  menaçante  et  effrayait  le  faible  vieil- 
lard. Voilà  comment  l'Église  est  la  protectrice  de  la  science  !  Nous 
arrivons  à  Descartes.  Il  avait  écrit  un  ouvrage  sur  le  Monde^  où  il 
soutenait,  comme  l'astronome  italien,  que  la  terre  tourne  autour  du 
soleil.  Que  fait-il  quand  il  apprend  la  condamnation  de  Galilée?  Se 
bàte-t-il  de  publier  son  traité,  pour  mettre  à  leur  place  ces  faquins 
ignorants,  qui  s'appellent  cardinaux  et  qui  se  mêlent  de  décider  des 
questions  scientifiques  dont  ils  ne  savent  point  le  premier  mot! 
Descartes  supprima  son  ouvrage;  lui-môme  nous  en  dit  la  raison. 
Nous  allons  lui  laisser  la  parole,  à  la  honte  éternelle  de  tous  ceux 
qui  se  disent  philosophes  chrétiens. 

Descartes  écrit  au  père  Mersenne  qu'il  était  très  résolu  à  publier 
son  traité  du  Monde,  quand  il  apprit  à  Leyde  et  à  Amsterdam  que 
le  système  de  Galilée  venait  d'être  condamné  par  l'inquisition  de 
Rome  :  «  Ce  qui,  dit-il,  m'a  si  fort  étonné,  que  je  me  suis  presque 
résolu  de  brûler  tous  mes  papiers,  ou  du  moins  de  ne  les  lais- 
ser voir  à  personne.  »  Quel  courage  !  C'est  de  l'héroïsme  !  Des- 
cartes vivait  en  Hollande  :  il  n'avait  pas  d'inquisition  à  redouter 
dans  la  république  des  Provinces-Unies  ;  sa  fortune,  son  rang  de 
gentilhomme  lui  assuraient  l'indépendance  matérielle;  et  cepen- 
dant il  veut  brûler  tout  ce  qu'il  a  écrit,  par  la  seule  crainte  d'une 
censure  des  monsignori  romains  !  La  condamnation  de  Galilée  lui 
paraissait-elle  fondée  par  hasard?  était-il  convaincu  de  s'être 
trompé?  Descartes  dit  dans  sa  lettre  à  Mersenne  qu'il  croyait  sa 
doctrine  appuyée  sur  des  démonstrations  très  certaines  et  très  étn- 
dentés.  Il  renonce  à  publier  des  vérités  très  certaines ,  très  évi- 
dentes^ parce  qu'il  a  plu  à  de  stupides  inquisiteurs  de  les  censurer! 
S'agit-il  peut-être  d'une  vérité  plus  ou  moins  indifférente?  Descartes 
écrit  à  Mersenne  :  «  J'avoue  que  si  ce  sentiment  du  mouvement  de 
la  terre  est  faux,  tous  les  fondements  de  ma  philosophie  le  sont  aussi^ 
parce  qu*il  se  démontre  par  eux  évidemment.  »  Il  écrit  encore  : 
«  Toutes  les  choses  que  j'explique  dans  mon  traité  (parmi  les- 
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quelles  se  trouve  aussi  celte  opinion  du  mouvement  de  la  terre, 
condamnée  comme  hérétique  dans  le  livre  de  Galilée)  dépendent 
tellement  les  unes  des  autres»  que  c'est  assez  pour  mai  de  savoir 
qu'il  y  en  ait  une  qui  soit  fausse^  pour  me  faire  connaître  que  toutes 
les  raisons  dont  je  me  sers  n'ont  point  de  force,  »  Voilà  Descartes  qui 
renonce  à  tous  les  principes  de  sa  philosophie,  qui  les  déclare 
faux,  tout  en  ajoutant  qu'il  les  croyait  appuyés  sur  des  démonstra- 
tions très  certaines  et  très  évidentes;  et  pourquoi?  Parce  que,  dit-il, 
<c  il  ne  voudrait  pour  rien  au  monde  qu'il  sortit  de  lui  un  discours, 
où  îl  se  trouvât  le  moindre  mot  qui  fût  désapprouvé  par  FÉglise.  » 
Qu'importe  que  les  opinions  condamnées  soient  certaines  et  évi- 
dentes ,  il  répète  qu'il  ne  voudrait  pour  rien  au  monde  les  soutenir 
contre  Vautorité  de  VÉglise.  Descartes  est  bien  convaincu  que 
deux  et  deux  font  quatre,  mais  si  TÉglise  dit  que  c'est  une  hérésie, 
il  se  hâtera  de  dire  comme  l'Église.  Voilà  un  fils  obéissant  de  sa 
sainte  mère!  Hélas!  cela  même  n'est  pas  vrai.  Dans  sa  lettre  à 
M ersenne ,  Descartes  laisse  échapper  sa  véritable  pensée  :  c'est 
le  désir  qu'il  a  de  vivre  en  repos,  et  de  continuer  la  vie  cachée  qu'U 
a  commencée,  qui  est  le  mobile  de  sa  conduite  (1). 

Que  d'enseignements  dans  cette  prudence  de  Descartes?  Nous 
disons  prudence,  parce  qu'il  nous  répugne  d'employer  le  mot 
propre.  Qu'est-ce  qu'une  philosophie  qui  abdique  devant  l'auto- 
rité de  quelques  inquisiteurs?  Peut-il  encore  être  question,  nous 
ne  disons  pas  de  libre  pensée,  mais  de  science,  si  les  démonstra- 
tions très  certaines  et  très  évidentes  des  mathématiques  peuvent  être 
condamnées  comme  erronées  en  la  foi  par  l'inquisition,  et  si  les 
philosophes  doivent  abdiquer  leur  raison  devant  cette  censure? 
Que  dire  de  l'Église  et  de  son  infaillibilité  dans  ce  mémorable 
débat?  La  science  afiirme  et  démontre  par  l'évidence  que  l'Écri- 
ture sainte  se  trompe  ;  l'Église  prend  parti  pour  l'Écriture.  Vaine- 
ment Galilée  se  rétracte-t-il,  la  terre  tourne  cependant  ;  c'est  bien 
l'Église  et  l'Écriture  qui  sont  dans  l'erreur.  Si  l'Église  se  trompe, 
que  devient  son  infaillibilité?  Si  l'infaillibilité  s'en  va,  que  devient 
la  foi,  cette  voie  unique  du  salut?  Et  si  ce  prétendu  salut  est  une 
chimère,  la  philosophie  n'a-t-elle  pas  le  devoir  d'opposer  la  vérité 
à  Terreur?  Qu'elle  ne  se  retranche  point  derrière  le  désir  du  repos 

(1)  Voyei  les  lettres  dans  BaiUet,  Vie  de  Deicartei,  1. 1,  pag.  345-247. 
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et  de  la  tranquillité  !  Une  vie  cachée  est  bonne  pour  les  moines  : 
ce  sont  eux  qui  ont  inventé  la  maxime  si  chère  à  Descartes  que 
«  le  sage  doit  cacher  sa  vie  (1).  »  La  philosophie  aussi  bien  que 
la  religion  a  charge  d'âmes;  elle  n'a  pas  le  droit  de  fuir  au  désert, 
ni  de  s*enfermer  dans  une  cellule  :  la  loi  de  salut  pour  les 
philosophes,  c'est  de  travailler  au  perfectionnement  de  Thuma- 
nité. 

La  philosophie  chrétienne  a  mal  débuté;  l'identité  de  la  foi  et 
de  la  raison,  tant  célébrée  par  Descartes,  aboutit  à  l'abdication  de 
la  raison  ;  c'est  un  suicide.  Si  le  philosophe  firançais  n'a  pas  eu  le 
œurage  de  maintenir  son  principe  de  l'évidence  contre  les  cen- 
sures de  quelques  inquisiteurs,  le  plus  grand  de  ses  disciples 
(nous  laissons  toujours  Spinoza  de  côté),  Leibniz,  a  été  l'objet 
d'une  accusation  tout  aussi  humiliante.  C'est  un  philosophe  diplo-  l 
mate,  malheureusement  la  politique  est  trop  souvent  la  science 
du  mensonge.  On  ne  reproche  pas  précisément  au  philosophe 
celle  d'avoir  menti,  on  dit  qu'il  tenait  à  bien  vivre  avec  les  puis- 
sances, et  parmi  ces  puissances  se  trouvait  l'Église.  Puis  Leibniz 
était  l'ami  des  princes  :  trop  pour  la  gloire  de  son  nom,  car 
aujourd'hui  ses  compatriotes  disent  qu'il  fit  toute  sa  vie  la  chasse 
aux  pensions  (2).  Faiblesse  humaine,  nous  le  voulons  bien,  mais 
l'intimité  avec  les  souverains  amène  encore  d'autres  défaillances. 
Le  trône  et  l'autel  étaient  toujours  étroitement  unis,  quand 
Leibniz  entra  au  service  d'un  petit  prince  allemand  :  on  croyait 
que  la  religion  était  le  plus  ferme  appui  de  l'État.  De  là  le  respect  j 
hypocrite  que  lui  témoignaient  à  l'envi  tous  les  gouvernements. 
Les  ministres  ne  pouvaient  faire  autrement  que  leurs  maîtres.  I 
Ajoutez  à  cette  servitude  obligée  la  servitude  volontaire  de  l'Alle- 
mand qui  a  un  respect  profond  pour  toute  autorité,  et  vous  com- 
prendrez la  déférence  que  Leibniz  professa  toujours  pour  l'Église 
et  pour  la  théologie.  Cependant  il  n'avait  pas  plus  que  Descartes 
une  inquisition  à  craindre  :  ne  vivait-il  pas  dans  la  patrie  de  ' 
Luther?  n'était-il  pas  protestant  ?  Gela  ne  l'empêcha  pas  de  tenir 
avec  une  craintive  susceptibilité  à  sa  réputation  d'orthodoxie.  Un 
de  ses  amis  avait  fait  un  compte  rendu  de  laThéodicée  ;  il  en  disait 

(1)  «  Bcne  qui  latait,  beoe  Tixtt.  • 

(S)  Schmidl,  Geschichte  des  geisligeo  Lebens  io  Frankreit  h,  1. 1,  pag.  390.—  HertUr  lai  a  d^à 
lait  M  reproche.  {Adraslea,  t.  XXXIV,  de  te»  (Enrret,  la-iS,  pag.  14.) 
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du  bien,  mais  il  s^outait  qu'il  n'entendait  pas  approuver  les  opi- 
nions qui  pourraient  s'écarter  delà  croyance  commune  de  l'Église. 
Là-dessus  Leibniz,  tout  inquiet,  lui  écrit  :  «  Qu'avez-vous  fait? 
06  ya-t-on  pas  croire  que  je  suis  coupable  de  je  ne  sais  quelle 
hérésie?  Si  vous,  qui  êtes  mon  ami,  vous  nourrissez  de  pareils 
soupçons,  que  penseront  les  autres  T  ne  diront-ils  pas  qu'il  y  a  des 
erreurs  dangereuses  dans  mon  livre?  Il  fallait  vous  borner  à  dire 
que  vous  n'approuviez  pas  toutes  mes  doctrines,  sans  parler  du 
dogme.  Que  si  vous  avez  trouvé  quelque  sentiment  hétérodoxe, 
il  faut  me  le  marquer,  je  corrigerai  mes  expressions.  CSar  je  n'ai 
rien  dit  qui  s'éloigne  de  nos  livres  symboliques.  Je  puis  bien 
n'être  pas  d'accord  avec  nos  théologiens,  mais  je  ne  veux  pas 
m'écarter  de  notre  confession  (1)».  Ne  dirait-on  pas  que  les  livres 
symboliques  sont  la  parole  de  Dieu,  à  voir  l'anxiété  de  ce  pauvre 
Leibniz  ? 

Chose  singulière!  Leibniz  ne  s'inquiétait  pas  autant  de  ce  qu'on 
penserait  de  sa  conduite  religieuse.  Il  prouvait  très  savamment 
que,  d'après  sa  philosophie,  l'on  pouvait  fort  bien  concevoir  que 
le  corps  de  Jésus-Christ  fût  en  mille  lieux  à  la  fois;  mais  il  se 
refusait  le  bonheur  ineffable  de  manger  son  Dieu.  Il  défendait  les 
peines  éternelles  contre  les  objections  des  rationalistes,  et  il  ne 
craignait  pas  de  s'exposer  à  l'enfer,  en  n'allant  ni  au  temple,  ni  à 
la  cène.  Il  vivait  pour  son  compte  comme  vivent  les  incrédules. 
A  quoi  bon  donc  sa  philosophie  orthodoxe?  et  à  qui  était-elle 
destinée  ?  Pas  aux  philosophes,  certainement;  donc  à  la  masse  des 
fidèles?  Mais  ceux-ci  se  contentaient  de  la  Bible  et  du  catéchisme 
de  Luther.  En  définitive,  à  quoi  eût  abouti  la  philosophie  de 
Leibniz?  A  donner  l'autorité  de  son  nom  à  des  croyances  supers*- 
titieuses,  sauf  aux  philosophes  à  ne  pas  observer  les  préceptes 
d'une  religion  qu'ils  démontraient  être  d'accord  avec  la  raison. 
Qui  contentait-il  par  son  talent  diplomatique?  Personne.  Les 
croyants  n'ont  pas  besoin  de  philosophie.  Quant  aux  libres  pen« 
seurs,  il  ne  suffit  pas  à  ceux  qui  éprouvent  le  besoin  de  croire 
d'avoir  une  religion  théorique  qui  se  concilie  tant  bien  que  mal 
avec  la  raison,  ils  veulent  une  religion  qu'ils  puissent  pratiquer, 
si  elle  prescrit  des  pratiques.  Dès  lors  le  compromis  de  Leibniz 

(1)  UUmi2,  Epiftt.,  èdit.  KorlhoU,  t.  UI,  pag.  85. 
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ressemble  à  ces  traités  de  paix  que  les  rois  signent  parfois  quand 
les  nations  sont  lasses  de  la  guerre ,  mais  qu'ils  se  b&tent  de 
rompre  dès  que  les  circonstances  ont  changé.  La  philosophie  ne 
peut  pas  accepter  la  religion  de  Leibniz,  car  c'est  une  religion 
révélée,  et  la  révélation  miraculeuse  est  incompatible  avec  la 
raison.  Il  faut  que  la  révélation  surnaturelle  fasse  place  à  la 
révélation  naturelle,  permanente  de  Dieu  dans  l'humanité.  Alors 
la  conciliation  que  Leibniz  essaya  vainement  d'opérer  par  voie  de 
transaction,  se  fera  d*elle*mëme,  car  la  foi  ne  demandera  aucun 
sacrifice  à  la  raison,  ni  la  raison  à  la  foi. 


II 


C'est  parce  que  la  philosophie  chrétienne  ménageait  trop  les 
croyances  superstitieuses  du  christianisme  traditionnel,  qu'elle 
ne  fut  pas  acceptée  par  les  libres  penseurs.  Les  déistes  anglais  se 
donnaient  ce  beau  nom,  dont  on  voudrait  vainement  faire  une 
injure.  Est-ce  que  la  pensée  n'est  pas  libre  de  son  essence?  Et  à 
qui  devons-nous  cet  inestimable  don?  N'est-ce  pas  à  celui  de  qui 
nous  tenons  notre  existence?  La  pensée  libre  est  donc  un  don 
divin  ;  elle  ne  reconnaît  aucune  limite,  car  Dieu  ne  lui  en  a 
imposé  aucune.  Reculera-t-elle,  comme  Descartes,  devant  quelques 
moines  qui  siègent  à  Rome  et  qui  se  disent  les  gardiens  de  la  foi? 
Qui  donc  aurait  chargé  les  inquisiteurs  d'être  les  geôliers  de  la 
raison?  Dieu?  Quel  sacrilège  !  Dieu  crée  la  pensée  libre,  et  il 
Tenchainerait  par  la  main  des  hommes!  La  raison  s'arrêtera-t-elle 
devant  une  confession  de  foi  consignée  dans  des  livres  symbo- 
liques? Mais  ce  sont  toujours  des  hommes  qui  ont  écrit  ces 
formules,  et  les  hommes  peuvent-ils  changer  les  lois  de  Dieu? 
peuvent-ils  rendre  esclave  la  raison  que  Dieu  a  créée  libre?  Il 
est  vrai  que  les  inquisiteurs  de  Rome,  comme  les  théologiens 
d'Augsbourg,  invoquent  une  autorité  plus  qu'humaine,  la  parole 
de  Dieu.  La  libre  pensée  se  trouve  donc  en  face  d'une  révélation 
surnaturelle  de  la  vérité.  Abdiquera-t-elle  sa  liberté  devant  cette 
prétendue  révélation  ? 

Les  philosophes  chrétiens  l'avaient  fait.  Plus  hardis,  les  diista 
refusèrent  de  sacrifier  leur  liberté  sur  les  autels  d'une  Église  quel- 
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conque;  et  ils  se  montrèrent  en  cela  plus  logiques  que  Descartes  et 
Leibniz.  Ce  sont  des  hommes  qui  opposent  à  la  libre  pensée  une  révé- 
lation divine.  Mais  où  sont  leurs  titres?  Il  faut  des  raisons  de  croire 
à  une  révélation,  il  faut  des  témoignages  quelconques.  Les  auto- 
rités, la  raison  a  le  droit  de  les  discuter.  CTest  ce  que  firent  les 
libres  penseurs  d'Angleterre.  Or,  examinés  de  près  par  la  raison, 
les  miracles  s'évanouissent,  comme  les  ténèbres  de  la  nuit  devant 
la  lumière  du  soleil.  S*il  n'y  a  point  de  miracles,  que  deviennent 
les  mystères  du  christianisme  historique?  Ils  sont  tous  surnatu- 
rels de  leur  essence,  à  commencer  par  Tincarnation  du  Fils  de 
Dieu,  le  plus  grand  comme  le  plus  impossible  des  miracles.  C'est 
le  fondement  de  la  révélation  ;  avec  lui  tombe  tout  l'édifice  de 
l'orthodoxie,  qu'elle  s'appelle  protestante  ou  catholique.  Si  l'on 
dépouille  le  christianisme  de  son  enveloppe  miraculeuse,  que 
reste-t-il?  Il  reste  une  religion  que  la  raison  peut  avouer,  c'est 
le  déisme,  que  l'on  pourrait  aussi  appeler  une  religion  rationnelle. 
Les  philosophes  du  dix*septième  siècle  soutenaient  que  leur  phi- 
losophie était  identique  avec  la  religion,  en  ce  sens  que  la  foi  et 
la  raison  sont  identiques.  Ce  qui  n'était  qu'une  prétention  chez  les 
philosophes,  devient  une  vérité  pour  les  déistes.  C'est  dire  que  la 
foi  se  transforme.  Aux  yeux  de  Descartes  et  de  Leibniz,  la  foi  se 
confond  avec  la  révélation  chrétienne,  et  cette  foi  étant  essen- 
tiellement miraculeuse,  il  en  résulte  que  la  religion  consiste  en 
mystères  qui  dépassent  la  raison  et  la  contrarient.  Voilà  pourquoi 
ils  échouèrent  dans  leur  œuvre  de  conciliation.  C'est  la  raison 
providentielle  de  l'avènement  du  déisme.  Les  déistes  rejetant  les 
miracles  et  les  mystères,  la  foi  cesse  d'être  surnaturelle  pour 
devenir  naturelle;  dès  lors  rien  n'empêche  d'identifier  la  foi  et  la 
raison,  l'une  et  l'autre  ayant  réellement  le  même  principe,  la 
nature  de  l'homme.  Aussi  dès  le  seizième  siècle,  le  patriarche  des 
libres  penseurs,  lord  Herbert,  disait-il  que  les  cinq  articles  de  sa 
religion  naturelle  concordaient  parfaitement  avec  le  christia- 
nisme (1).  Toland,  qui  passe  pour  un  des  chefs  les  plus  décidés  du 
déisme,  déclare  que  sa  religion  est  celle  de  Jésus-Christ  et  des 
apôtres  ;  dans  l'ouvrage  même  où  il  démontre  que  les  mystères 
ne  sont  qu'une  illusion  de  la  foi,  il  se  proclame  disciple  du  Christ, 

(t)  Herbert,  Religio  laid,  pag.  9,  iO.— Voyti  cm  einq  artlel6s,daai  le  tome  IX*  de  mes  Études. 


S3S  LALOnS. 

qu*il  appelle  Fauteur  de  sa  croyance  (1).  Chubb,  l'un  des  déistes 
les  plus  conséquents,  dit  qu*il  n'y  a  point  de  religion  plus  pure, 
plus  parfaite,  que  le  càristianiame  et  qu'il  n'y  a  point  de  guide 
plus  sûr  pour  conduire  les  boaunes  dans  la  voie  de  la  perfec- 
tion (2).  Tindal,  l'écrivain  mal  famé,  que  l'on  accuse  d'incrédulité, 
appelle  le  christianisme  une  très  sainte  religion  (3). 

Gomment  les  déistes  pouvaient-ils  se  dire  chrétiens,  alors  que 
le  déisme  passe  pour  synonymie  d'incrédulité?  Faut-il  les  accuser 
d'hypocrisie?  Ce  reproche  ne  leur  a  pas  été  épargné;  ils  l'ont 
toujours  repoussé  avec  vivacité.  Si  Toland  s'ingénie  k  prouver 
qu'il  n'y  a  point  de  mystère  dans  le  christianisme  (4),  qu'il  n'y  a 
rien  dans  les  enseignements  de  Jésus-Christ  qui  soit  contraire  à 
la  raison  ni  au  dessus  de  la  raison,  ce  n'est  pas  qu'il  entende  atta- 
quer la  religion  dans  son  essence  :  c'est  la  superstition  qu'il  veut 
détruire,  et  en  la  détruisant  il  espère  frapper  en  même  temps 
l'impiété,  car  ce  qui  donne  une  apparence  de  légitimité  aux 
impies,  ce  sont  précisément  les  croyances  superstitieuses  que  la 
raison  rejette.  Woolston,  l'auteur  des  Lettres  sur  les  miracles^  est 
peut-être  de  tous  les  déistes  celui  qui  a  excité  le  plus  de  haines; 
on  ne  se  borna  pas  à  l'accuser  d'incrédulité,  on  l'emprisonna.  En 
effet,  attaquer  les  miracles,  c'était  ruiner  le  christianisme  tradi- 
tionnel qui  trônait  dans  l'Église  anglicane,  c'était  la  ruiner  non 
seulement  sur  le  terrain  du  dogme,  mais  encore  dans  les  croyances 
populaires,  ce  qui  touche  de  très  près  les  gens  d'Église.  Woolston  se 
défendit,  il  déclara  qu'il  n'attaquait  les  miracles  que  parce  qu'ils 
sont  un  fondement  ruineux  pour  y  appuyer  la  mission  de  Jésus- 
Christ;  il  protesta  qu'il  ne  songeait  pas  à  favoriser  l'incrédulité, 
((  laquelle  ne  trouva  jamais  place  dans  son  âme  (5).  » 

Ces  protestations,  disent  les  orthodoxes,  sont  vaines,  car  elles 
sont  en  opposition  avec  les  doctrines  professées  par  les  déistes. 
Y  a-t-il  encore  un  christianisme,  quand  il  n'y  a  plus  de  révélation?  et 
peutril  être  question  de  révélation,  quand  il  n'y  a  plus  ni  miracles,  ni 
mystères,  et  que  l'on  identifie  la  religion  chrétienne  avec  la  religion 


(1)  Life  ofTohnd.  pag.  83;  —  Toland,  Chrirtlanity  notniystêrioiit,  pftff. ». 

(È)  Chiuhb'i  potthomoQs  worki,  t.  U,  pag.  370l 

(S)  Tindal,  GhrtsUaoiiy  ai  old  ai  the  creaUon,  pag.  381. 

(4)  Toland,  Chriitianiiy  not  myiteriom  (iOHO. 

(5)  WooUton,  Leitras  rar  Im  nlradts,  t.  U  P«g*  S  et  15. 
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Qdtarelle?  Non,  certes  il  n'y  a  plus  de  christianisme  surnaturel. 
Mais  n'y  a-C-il  pas  autre  diose  dans  le  christianisme  que  des 
oinicles  et  des  mystères!  Ce  n'était  pas  l'avis  des  déistes,  pas  plus 
que  ce  n'est  l'a^  des  protestants  avancés  de  nos  jours.  Ils  dis- 
tinguent dans  le  christianisme  l'élément  moral»  ou,  si  l'on  veut,  le 
principe  rationnel ,  et  l'élément  superstitieux,  qu'ils  attribuent  à 
rignorance,  à  l'erreur,  au  calcul,  ou  aux  circonstances  historiques 
dans  lesquelles  la  doctrine  chrétienne  est  née  et  s'est  développée. 
Ils  maintiennent  l'essence  du  christianisme,  et  répudient  l'alliage 
impur  qui  l'a  altéré.  En  ce  sens»  ils  ont  le  droit  de  se  dire  chré- 
tiens.  Ce  n'est  plus  le  christianisme  traditionnel,  c'est  un  christia- 
nisme transformé  que  la  raison  peut  accepter. 

Nous  toiicbona  au  lien  qui  existe  entre  le  déisme  anglais  et  la 
philosophie  française  du  dix-huitième  siècle.  Si  le  déisme  donne 
satisfiiction  à  la  raison,  pourquoi  les  libres  penseurs  ne  s'en  sont- 
ils  pas  contentés?  pourquoi  de  la  foi  ont-ils  passé  à  l'incrédulité? 
Cest  que  les  déistes  étaient  protestants»  tandis  que  les  philosophes 
furent  élevés  par  les  jésuites.  Le  protestantisme  a  un  immense 
avantage  sur  la  religion  catholique;  il  ne  reconnaît  pas  d'Église 
infaillible,  dépositaire  de  la  foi  révélée;  il  n'admet  pas  de  règle 
invariable  de  croyance,  hors  de  laquelle  il  n'y  a  point  de  salut;  il 
laisse  beaucoup  à  la  raison  individuelle,  car  c'est  elle  en  définitive 
qui  interprète  les  Écritures.  Or  la  raison  humaine  est  progressive 
de  son  essence;  si  c'est  elle  qui  interprète  la  révélation,  la  révé- 
lation aussi  deviendra  progressive.  Ainsi  la  transformation  du 
christianisme  s'opère  tout  naturellement;  c'est  une  révolution 
incessante,  mais  elle  est  pacifique;  les  plus  avancés  peuvent  encore 
se  dire  chrétiens,  car  ils  maintiennent  l'essence  du  christianisme. 
Tels  furent  les  déistes  anglais.  Mais  si  le  déisme  peut  suffire  aux 
nations  protestantes,  il  n'en  est  pas  de  môme  des  pays  catholiques. 
Quelles  furent  les  premières  levons  de  religion  que  reçurent  les 
philosophes  français?  Qu'il  n'y  a  qu'une  église  orthodoxe,  celle  de 
Rome,  que  hors  de  son  sein  il  n'y  a  pas  de  salut  ;  qu'elle  seule  pos- 
sède  la  vérité,  que  hors  d'elle,  il  n'y  a  rien  qu'erreur;  qu'il  n'y  a  et 
ne  peut  y  avoir  qu'une  seule  religion  ;  qu'il  n'y  a  même  qu'une  seule 
morale,  la  morale  catholique,  parce  que  dégagée  des  liens  de  la  foi, 
la  morale  n'a  plus  de  base.  Cest  dans  ces  croyances  que  les  VoU 
taire  et  les  Diderot  furent  élevés.  Quand  la  raison  s'éveilla  chez 
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eux,  ils  se  convainquirent  que  tout  cet  échafaudage  d'orthodoxie 
n'était  qu'une  vaine  chimère.  Ils  désertèrent  l'Église ,  comme  la 
désertent  encore  journellement  ceux  qui  quittent  les  langes  de 
l'enfance  intellectuelle.  Que  vont-ils  penser  du  christianisme! 
Peuvent-ils  songer  à  séparer  dans  la  religion  chrétienne  les  vérités 
essentielles  des  accidents  dus  aux  circonstances?  On  leur  a  appris 
à  confondre  ce  qui  est  transitoire  avec  l'essence  de  la  foi  :  que 
dis-je?  ce  sont  les  superstitions  qui  constituent  tout  le  catholi- 
cisme pratique.  Les  répudier,  c'est  répudier  la  religion,  c'est 
n'avoir  plus  de  religion,  c'est  être  incrédule.  Voilà  comment  il  se 
fit  que  les  philosophes  devinrent  incrédules.  Le  déisme  ne  leur 
suffisait  pas  ;  ils  le  rejetèrent  par  cela  seul  qu'il  se  disait  chrétien, 
or  tout  ce  qui  s'appelait  chrétien  leur  était  suspect.  Ce  qui  se  passe 
encore  journellement  sous  nos  yeux,  nous  explique  l'incrédulité  du 
siècle  dernier  :  quand  il  y  a  un  impie  bien  incurable,  il  sort  des 
écoles  des  jésuites. 


III 


Les  grands  écrivains  du  dix-huitième  siècle  s'appellent  philo- 
sophes; ils  méritent  ce  beau  nom,  parce  qu'ils  sont  libres  pen- 
seurs. Ils  ne  sont  plus  philosophes  à  la  façon  du  dix-septième 
siècle,  ils  ne  prétendent  plus  concilier  la  foi  et  la  raison;  c'est,  aa 
contraire,  parce  que  leur  raison  ne  peut  pas  accepter  la  foi  qu'ils 
l'abandonnent.  Voilà  un  progrès  de  franchise.  Puisque  la  foi  est 
incompatible  avec  la  raison,  puisqu'elle  ne  veut  pas  même  laisser 
à  la  pensée  la  liberté  que  Dieu  lui  a  donnée,  il  lui  faut  faire  la 
guerre,  et  une  guerre  à  mort,  car  il  n'y  a  pas  de  conciliation  pos- 
sible entre  la  raison  et  un  dogme  qui  nie ,  qui  persécute  la  libre 
pensée.  Nous  verrons  qui  l'emportera,  dit  Voltaire.  Les  philo- 
sophes vont  donc  plus  loin  que  les  déistes  :  ils  ne  sont  pas  dis- 
ciples de  Jésus-Christ,  ils  ne  disent  pas  que  le  christianisme  est 
une  sainte  religion,  ou  s'ils  le  disent,  s'ils  affectent  parfois  un  pro- 
fond respect  pour  la  religion  officielle,  le  mensonge  est  si  évident, 
qu'on  peut  à  peine  accuser  les  philosophes  d'avoir  menti  ;  car  ils 
ne  veulent  pas  être  pris  au  sérieux.  S'il  y  a  dans  leurs  paroles  une 
apparence  d'hypocrisie,  c'est  aux  oppresseurs  de  la  libre  pensée 
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qu'on  doit  la  reprocher  :  il  faut  accuser  la  tyrannie  et  non  ses 
victimes. 

Le  Discours  préliminaire  de  YEncyclopédie  est  un  chef-d'œuvre  de 
cette  hypocrisie  de  commande.  Qu'était-ce  que  Y  Encyclopédie?  Vue 
machine  de  guerre  montée  pour  battre  en  brèche  le  catholicisme. 
Mais  comment  faire  passer  cette  machine  de  destruction  par  les 
fourches  caudines  de  la  censure?  Il  fallait  en  faire  un  cheval  de 
Troie,  bourré  de  ruses  et  de  tromperies.  Écoutons  d'Alembert; 
l'on  croirait  entendre  Descartes  ou  Leibniz,  c'est  mieux  qu'un 
déiste,  c'est  un  philosophe  chrétien  qui  parle  :  «  Il  n'y  a  qu'un  petit 
nombre  de  connaissances  sur  lesquelles  nous  pouvons  compter; 
elles  ne  suffisent  point  pour  satisfaire  à  tous  nos  besoins.  La  nature 
même  de  l'homme  est  un  mystère  impénétrable  à  l'homme,  quand 
il  n'est  éclairé  que  par  la  raison  seule  ;  les  plus  grands  génies^  à 
{ùrce  de  réflexions  sur  une  matière  aussi  importante,  ne  parviennetit 
que  trop  souvent  à  en  savoir  un  peu  moins  que  le  reste  des  hommes. 
On  peut  en  dire  autant  de  notre  existence  présente  et  future,  de 
Tessence  de  l'Être  auquel  nous  la  devons  et  du  genre  de  culte  qu'il 
exige  de  nous.  Rien  ne  nous  est  plus  nécessaire  qu'une  religion 
révélée  qui  nous  instruise  sur  tant  de  divers  objets.  Destinée  à  servir 
de  supplément  à  la  connaissance  naturelle,  elle  nous  montre  une 
partie  de  ce  qui  nous  était  cachée  mais  elle  se  borne  à  ce  qui  nous 
est  absolument  nécessaire.  Quelques  vérités  à  croire,  un  petit  nom- 
bre de  préceptes  à  pratiquer,  voilà  à  quoi  la  religion  révélée  se 
réduit  ;  néanmoins,  à  la  faveur  des  lumières  qu'elle  a  communiquées 
au  monde,  le  peuple  même  est  plus  ferme  et  plus  décidé  sur  un  grand 
nombre  de  questions  intéressantes  que  ne  l'ont  été  les  sectes  des  philo* 
sophes.  »  Plus  loin,  d'Alembert  oppose  la  théologie  naturelle  à  la 
théologie  révélée  :  la  première  n'a  de  connaissance  de  Dieu  que 
celle  que  produit  la  raison  seule,  et  elle  n'est  pas  d'une  fort  grande 
étendue  ;  tandis  que  la  théologie  révélée  tire  de  l'histoire  sacrée 
une  connaissance  beaucoup  plus  parfaite  de  cet  être  (1).  » 

Si  les  censeurs  acceptèrent  ces  excuses,  c'est  que  sans  doute  ils 
étaient  complices  des  philosophes.  De  vrais  inquisiteurs  ne  s'y 
seraient  point  trompés  ;  ils  auraient  dit  à  d'Alembert  :  <c  Vous  par- 
lez conmie  un  Père  de  l'Église  ;  mais  si  vous  pensez  véritablement 

(1)  Encyclopédie,  1. 1,  pag.  13  el  19. 
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tout  ce  vous  venez  de  dire,  nous  ne  voyons  pas  pourquoi  vous 
prenez  la  peine  d'écrire  des  in-folio.  Vous  dites  très-bien  que  les 
philosophes  en  savent  un  peu  moins  que  le  reste  des  hommes  sur 
Bien,  sur  la  vie  future  et  sur  rbomme  même  ;  pourquoi  donc  voas 
et  votre  ami  Diderot  continuez-vous  à  philosopher?  Pourquoi  ne 
vous  contentez-vous  pas  de  la  parole  de  Dieu  ou  mieux  encore  de 
votre  catéchisme,  puisque,  grâce  à  ce  catéchisme,  le  peuple  chez 
nous  est  plus  ferme  en  ses  croyances  que  ne  Tétait  Platon  chez  tes 
Grecs?  Vous  vous  cassez  la  tète  à  étudier  les  mathématiques;  1 
quoi  bon  ?  N'avez-vous  pas  la  vérité  révélée  qui  tient  lieu  de  toute 
science?  Laissez  là  ces  vaines  spéculations  ;  que  si  vous  voulez 
absolument  publier  des  in-folio,  faites  des  traductions  des  saints 
Pères,  vous  gagnerez  le  ciel  plus  sûrement  et  vos  lecteurs  le  gagne* 
ront  aussi  plus  sûrement,  que  s'ils  lisent  votre  théologie  natu-* 
relie.  » 

Ce  sermon  n'aurait  pas  été  du  goût  de  nos  philosophes.  Ils  étaient 
libres  penseurs  et  des  plus  décidés.  Gomment  coneiliaient*ils 
la  libre  pensée  avec  leur  profession  de  foi  chrétienne?  Rien  de  plos 
curieux  que  ce  nouveau  tour  de  force.  Quel  mal,  disent-ils,  la 
philosophie  pourrait-elle  faire  à  la  religion?  Supposez-la  aussi 
hostile  au  christianisme,  aussi  aveugle  que  vous  le  voudrez. 
Ne  voyez-vous  pas  que  la  religion  chrétienne  n'a  point  à  redouter 
des  attaques  aussi  faibles  ?  a  Envoyée  du  ciel  aux  hommes,  la  véné- 
ration si  juste  et  si  ancienne  que  les  peuples  lui  témoignent, 
n'a-t-elle  pas  été  garantie  toujours  par  les  promesses  de  Dieu 
même?  »  Les  portes  des  enfers  ne  prévaudront  pas  contre  elle. 
D'ailleurs,  quelque  absurde  qu'une  religion  puisse  être  (reproche 
que  l'impiété  seule  peut  faire  à  la  nôtre),  ce  ne  sont  jamais  les 
philosophes  qui  la  détruisent;  lors  même  qu'ils  enseignent  la 
vérité,  ils  se  contentent  de  la  montrer,  sans  forcer  personne  de 
la  reconnaître.  »  Enfin,  la  religion  peut  tirer  les  plus  grands  avan* 
tages  de  la  vraie  philosophie;  il  lui  faut  donc  laisser  la  liberté  qui 
lui  est  nécessaire.  «  Si  le  christianisme  ajoute  à  la  philosophie  les 
lumières  qui  lui  manquent,  s'il  n'appartient  qu'à  la  grâce  de  sou- 
mettre  les  incrédules  (1),  c^est  à  la  philosophie  qu'il  appartient  de  les 
réduire  au  silence.  »  Ce  dernier  trait  est  délicieux.  Yoîlà  donc  les 

(1)  Encyclopédie,  t.I,  pif.  81. 
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incrédules  enrôlés  au  service  de  l'Église  pour  faire  taire  les  incré- 
dules. Plaignons  les  philosophes  de  cette  hypocrisie  obligée,  mais 
gardons-nous  de  les  imiter.  Ib  subissaient  la  loi  du  plus  fort  ;  ou 
ne  leur  permettait  d'ouvrir  ta  bouche  qu'à  condition  que  leurs 
paroles  fussent  enciialnées*  Nous  sommes  libres,  et  si  nous  avons 
toujours  l'Église  pour  ennemie,  notre  devoir  est  de  la  braver;  la 
ménager  serait  une  lâcheté  sans  excuse. 

Nous  revenons  à  la  philosophie  du  dix-huitième  siècle.  Les 
orthodoxes  modernes  sont  loin  d'avoir  pour  les  libres  penseurs 
les  égards,  ou,  si  l'on  veut,  les  faiblesses  que  Ton  avait  au  siècle 
dernier  pour  la  secte  remuante  des  encyclopédistes  ;  de  l'indul* 
gence  trop  grande,  ilsjsont  passés  à  une  haine  aveugle;  ils  pour* 
suivent  tous  les  philosophes  de  leurs  accusations  d'athéisme  et 
de  matérialisme.  G'est  ou  ignorance,  ou  injustice,  ingratitude 
môme.  Pour  apprécier  Voltaire,  il  faut  se  placer  au  milieu  du 
mouvement  antireligieux  du  siècle  dernier;  les  esprits  étaient  si 
emportés,  que  des  femmes  reprochaient  à  celui  que  l'on  représente 
aujourd'hui  comme  l'incarnation  de  Satan,  d'être  un  cagot,  parce 
qu'il  reconnaissait  et  défendait  hautement  l'existence  d'un  être  su- 
prême. Le  bon  sens  dominait  la  passion  chez  Voltaire,  et  le 
sauva  des  derniers  égarements,  au  milieu  de  la  lutte  la  plus 
ardente.  Il  écrit  à  Damila ville,  le  8  février  1768  :  a  Je  mourrai 
également  opposé  à  l'impiété  et  au  fanatisme  (1).  »  Loin  d'être  un 
athée  ou  un  matérialiste,  il  combattit  toute  sa  vie  les  excès  des 
incrédules  qui  attaquaient  l'existence  de  Dieu  et  qui  voulaient 
ra?aler  Thomme  à  la  brute. 

Rousseau,  qui  partage  avec  Voltaire  la  haine  des  orthodoxes, 
peut  à  peine  être  compris  parmi  les  philosophes;  il  a  du  sang 
réformé  dans  les  veines,  et  en  réalité  il  procède  du  protestan- 
tisme plus  que  de  la  philosophie.  De  là  ses  hésitations  et  ses  con- 
tradictions. Dans  son  Êmile^  il  écrit  a  qu'il  y  a  des  mystères  qu'il 
est  non  seulement  impossible  à  l'homme  de  concevoir,  mais  de 
croire  (2).  »  Dans  sa  Lettre  à  Varchevêque  de  Paris,  il  dit  «  qu'à 
rejeter  la  révélation  les  difficultés  ne  sont  pas  moindres  qu'à  l'ad- 
mettre. »  Il  se  fiche  qu*on  ose  l'accuser  de  rejeter  toute  révélation, 

(l)  Voltaire,  Œorret,  t.  LIV,  p&g.  400  (cJit.Renoiiard). 
{%  Rouneau,  Emile,  lirre  nr. 


538  U  LUTTE. 

«  comme  si  c'était  rejeter  une  doctrine,  que  de  la  reconnaître  sujette 
à  des  difficultés  insolubles  à  l'esprit  humain  ;  comme  si  c'était  la 
rejeter,  que  de  ne  pas  l'admettre  sur  le  témoignage  des  hommes, 
lorsqu'on  a  d'autres  preuves  équivalentes  ou  supérieures  qui  dis- 
pensent de  celle-là.  »  Ces  demi-hardiesses  ne  satisfont  point  la 
libre  pensée,  il  faut  faire  son  choix  ;  veut-on  être  chrétien,  l'on 
doit  accepter  la  révélation  pleinement,  sans  ajouter  qu'il  y  a  des 
mystères  que  l'on  ne  peut  pas  croire  ;  veut-on  être  philosophe,  il 
faut  rejeter  toute  révélation  sans  hésiter,  n'admettre  aucun  mys- 
tère, parce  que  la  raison  n'en  peut  croire  aucun.  Il  était  donc  bon 
qu'il  y  eût  des  incrédules  qui  missent  fin  à  ces  ménagements  pour 
une  religion,  qui  est  incompatible  avec  la  libre  pensée. 

Rousseau  écrivait  sous  l'inspiration  du  sentiment  plus  que  sous 
celle  de  la  raison.  Ce  qu'il  ditdel'Évangile  est  de  la  poésie:  «Voyez 
les  livres  des  philosophes,  avec  toute  leur  pompe  ;  qu'ils  sont 
petits  auprès  de  celui-là!  Se  peut-il  qu'un  livre  à  la  fois  si  sublime 
et  si  simple  soit  l'ouvrage  des  hommes?  »  A  cela  la  raison  appuyée 
sur  l'histoire  répond  :  «  Non  seulement  cela  se  peut,  mais  cela 
est.  Et  si  vous  en  doutez,  si  vous  croyez  que  réellement  les  Évan- 
giles sont  écrits  sous  la  dictée  du  Saint-Esprit,  pourquoi  philoso- 
phez-vous? pourquoi  écrivez-vous  la  Profession  de  foi  du  Vicaire 
savoyard?  Déposez  votre  plume  éloquente,  et  prosternez-vous 
devant  THorame-Dieu.  »  Les  Évangiles  étant  un  livre  si  divin,  il 
va  sans  dire  que  la  morale  en  est  divine.  Rousseau  répète  la 
banalité  qu'on  trouve  dans  les  écrits  de  tous  ceux  qui  font  la 
cour  au  christianisme  :  «  L'Évangile  seul  est,  quant  à  la  morale, 
toujours  sûr,  toujours  vrai,  toujours  unique  et  toujours  semblable 
à  lui-même  (1).  »  Cela  encore  est  de  la  poésie.  Est-ce  que  les 
maximes  évangéliques  sur  la  perfection  sont  l'expression  de  la 
vérité  absolue?  Pourquoi  donc  en  fait-on  de  simples  conseils  dans 
l'Église  catholique?  et  pourquoi  les  protestants  s'ingénient-ils  à 
les  interpréter  de  manière  à  les  concilier  avec  les  exigences  de 
la  vie  réelle?  Les  exagérations  de  Rousseau  ne  servaient  qu'à  une 
chose,  à  donner  des  armes  aux  défenseurs  des  superstitions 
chrétiennes  contre  les  libres  penseurs.  Donc  les  incrédules  ont 
bien  fait  de  répudier  le  respect  traditionnel  et  tant  soit  peu  de 

(i)  Rousseau,  Emile,  livre  vt;  —  Leltrei  de  la  Montagne,  Hl. 
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parade  que  Ton  affecte  pour  la  majesté  de  TËvangile  :  c'est  une 
chaîne  qui  entrave  l'esprit  humain  ;  il  faut  savoir  gré  aux  incré- 
dules de  l'avoir  rompue. 

Nous  en  dirons  autant  de  Tenthousiasme  que  la  grande  figure 
de  Jésus-Christ  inspire  à  Rousseau  et  à  tous  ceux  qui  comme  lui 
écrivent  en  poètes.  Rien  de  plus  légitime,  tant  que  Ton  ne  veut 
pas  faire  du  Christ  un  Dieu;  mais  Rousseau  va  jusque-là.  Il  ne 
veut  pas  que  l'on  compare  le  Fils  de  Marie  avec  Socrate  :  c'est  du 
préjugé,  s'écrie-t-il,  c'est  de  l'aveuglement,  c'est  de  la  mauvaise 
foi.  <c  Oui,  si  la  vie  et  la  mort  de  Socrate  sont  d'un  sage,  la  vie  et 
la  mort  de  Jésus  sont  d'un  Dieu.  «Répondons  à  l'enthousiasme  par 
le  bon  sens.  C'est  Voltaire  qui  se  chargea  de  donner  cette  leçon  à 
son  émule  ;  il  demanda  à  Rousseau  :  «  Àvez-vous  vu  mourir  des 
dieux?  les  dieux  meurent-ils  (1)?  »  Si  des  philosophes  s'égaraient 
dans  le  galimatias  chrétien,  il  est  bon  encore  une  fois  que  les 
incrédules  aient  mis  fin  à  ce  fétichisme.  C'est  la  plus  forte  des 
chaînes  dont  l'Église  se  serve  pour  brider  la  libre  pensée  :  gloire 
aux  incrédules  de  ce  qu'ils  ont  brisé  ses  fers! 

IV 

La  philosophie,  dans  les  mains  de  penseurs  sympathiques  au 
christianisme,  menaçait  de  devenir  fatale  à  la  libre  pensée.  Vaine- 
ment Rousseau  démolissait-il  la  révélation  miraculeuse  d'une 
main,  il  la  reconstruisait  de  l'autre.  Voltaire  n'avait  pas  de  ces 
accommodements  ;  son  bon  sens  l'en  préservait.  Mais  il  y  avait 
chez  lui  un  autre  préjugé  non  moins  fatal  aux  progrès  de  la  libre 
pensée  :  il  voulait  une  liberté  entière  pour  les  philosophes,  et  pour 
ceux  à  qui  leur  culture  intellectuelle  permettait  de  lire  les  écrits 
des  philosophes,  mais  il  croyait  la  grande  masse  des  hommes  à 
tout  jamais  incapables  de  libre  pensée,  et  condamnés  par  suite  à 
croupir  dans  la  superstition  jusqu'à  la  fin  des  siècles.  Voltaire 
parle  des  classes  illettrées  avec  un  souverain  mépris.  «  La  canaille 
est  et  sera  toujours  la  même;  mais  tous  les  honnêtes  gens  com- 
mencent à  penser  d'un  bout  de  l'Europe  à  l'autre.  »  «  La  philo- 
sophie ne  sera  jamais  faite  pour  le  peuple  :  la  canaille  d'aujour- 

(S)  Routieau,  Emile,  livre  it.  —  Voltaire,  Dieaetles  hommes,  chap.  xxit. 


S40  u  Lum. 

dliui  ressemble  en  tout  à  la  canaille  qui  végétait  il  y  a  quatre  mille 
ans  (1).  «  Voilà  une  pensée  bien  humiliante,  et  qui  est  faite  pour 
désespérer  ceux  qui  croient  à  la  vérité.  Gomment  !  la  philosophiei 
ne  s'adresserait  qu*à  un  petit  nombre  ShonniUs  gens,  et  la  masse 
des  hommes  resterait  toujours  à  l'état  de  canaille!  Sans  doute,  si 
par  philosophie  on  entend  les  hautes  spécalations  de  la  science, 
il  faut  dire  qu'elle  sera  toujours  inabordable  pour  l'immense  majo* 
rite  du  genre  humain  ;  mais  quand  Voltaire  parlait  des  hmnétei 
gens  qui  commençaient  à  penser,  il  ne  songeait  pas  aux  métaph;^ 
siciens,  lui-même  ne  Tétait  point;  il  parlait  des  classes  lettrées, 
de  tous  ceux  qui  ont  le  loisir  de  penser.  Si  le  peuple  n'a  pas  le 
temps  de  se  livrer  à  Tétude,  est-ce  à  dire  qu'il  doive  être  nourri 
de  superstitions?  Les  pauvres  ne  se  nourrissent  pas  de  poison, 
quoîquMls  soient  pauvres  :  si  leur  pain  est  plus  noir,  c*est  toujours 
du  pain.  Pourquoi  la  vérité  ne  pourrait-elle  pas  leur  être  commu* 
niquée  aussi  bien  que  l'erreur?  Notre  supposition  est  une  réalité. 
Dans  les  sectes  avancées  du  protestantisme,  on  a  répudié  toutes 
les  superstitions  chrétiennes  ;  on  parie  aux  hommes  le  langage  de 
la  vérité  toute  nue  et  les  hommes  comprennent  ce  langage.  Il  n'y 
a  plus  chez  les  protestants  de  canaille,  dans  le  sens  de  Voltaire  : 
s'il  y  en  a  chez  les  catholiques,  ne  serait-ce  point  la  faute  du  ca- 
tholicisme? Et  s'il  en  est  ainsi,  n'est-ce  pas  un  devoir  pour  les 
philosophes  de  répandre  la  lumière  dans  toutes  les  classes  de 
la  société?  » 

Chose  remarquable!  Les  incrédules  les  plus  mal  famés,  les 
athées  et  les  matérialistes,  avaient  une  idée  plus  élevée  de  l'espèce 
humaine  que  Voltaire,  et  ils  comprenaient  mieux  que  lui  ks 
devoirs  de  la  philosophie.  Écoutons  d'Holbach,  le  chef  des 
athées  :  «  Vous  me  dites  que  le  sage  doit  penser  pour  lui  seul; 
qu'il  faut  une  religion,  bonne  ou  mauvaise,  au  peuple  ;  qu'elle  est 
un  iVein  nécessaire  aux  esprits  simples  et  grossiers,  qui  sans  cela 
n'auraient  plus  de  motifs  pour  s'abstenir  du  crime  et  du  vice. 
Vous  regardez  la  réforme  des  préjugés  religieux  comme  impos* 
sîble.  Voilà  l'étemel  refrain  de  ceux  qui  pensent  que  la  supersti- 
tion est  bonne  pour  le  peuple,  préjugé  banal  dont  Voltaire  aurait 

(1)  Voltaire,  Lettre  du  9  mars  1770.  iOEuvrei,  t.  LV,  pag.  S91):  Lettre  de  i77S  (t.  LVa 
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d&  s'affranchir.  D*HoIbach  répond  d'abord  que  la  vérité  ne  peut 
jamais  nuire  :  «  Elle  ne  nuit  qu'à  ceux  qui  trompent  les  hommes, 
elle  sera  toujours  utile  au  genre  humain.  Nos  maux  ne  viennent- 
ils  pas  de  nos  erreurs,  de  nos  préjugés,  des  idées  fausses  que 
nous  attachons  aux  objets?  En  effet,  ce  sont  les  préjugés  religieux 
qui  ont  corrompu  la  politique  et  la  morale.  Ne  sont-ce  pas  des 
idées  religieuses  et  surnaturelles  qui  firent  regarder  les  souve- 
rains comme  des  dieux?  C'est  donc  la  religion  qui  fit  éclore  les 
despotes  et  les  tyrans  (1).  »  Peut-on  dire  après  cela  qu'il  y  a  des 
erreurs  utiles  au  genre  humain,  et  que  le  monde  veut  être 
trompé?  «  Il  est  vrai,  répond  d'Holbach,  que  l'erreur  peut  être 
utile  à  ceux  qui  sont  intéressés  à  tromper  le  genre  humain,  mais 
par  cela  même  elle  est  funeste  pour  toute  l'espèce  humaine.  Le 
monde  veut  être  trompé,  parce  qu'on  l'a  tellement  accoutumé  à 
l'être,  parce  qu'on  a  pris  tant  de  soin  d'étouffer  sa  raison,  qu'il 
s'imagine  que  ses  erreurs  sont  nécessaires  à  sa  félicité.  Assurer 
qu'il  est  des  erreurs  utiles/c'est  soutenir  qu'il  est  des  objets  dans  les- 
quels il  est  bon  que  les  hommes  soient  aveugles  et  misérables,  et 
qu'il  serait  dangereux  de  leur  montrer  la  source  et  les  remèdes 
des  maladies  qui  les  tourmentent  (2).  » 

D'Holbach  arrive  à  la  fameuse  distinction  des  honnêtes  gens  et  de 
la  eanaiUe;  il  la  trouve  injurieuse,  lui  matérialiste,  et  il  a  mille 
fois  raison  contre  Voltaire.  «  Si  l'homme  est  un  être  raisonnable, 
ne  lui  faisons  pas  l'injure  de  croire  que  la  raison  ne  peut  lui  con- 
venir :  disons  que  sa  raison  n'est  pas  encore  suffisamment  déve- 
loppée. Ce  n'est  qu'à  force  de  chutes  que  l'enfant  apprend  à  mar* 
cher.  Ne  disons  pas  que  l'homme  est  incorrigible  :  nous  ne  faisons 
que  le  décourager;  disons  qu'il  n'est  pas  fait  pour  demeurer  tou- 
jours un  enfant  malheureux;  disons  que  la  vérité  est  assez  forte 
pour  renverser  peu  à  peu  tous  les  vains  édifices  du  mensonge, 
et  que  son  action,  pour  être  lente,  n'en  est  pas  moins  certaine. 
Malgré  la  lenteur  des  pas  que  fait  la  raison,  ce  serait  se  refuser  à 
Févidence  que  de  nier  ses  progrès.  Nous  sommes  visiblement 
moins  ignorants,  moins  barbares,  moins  féroces  que  nos  pères,  et 
nos  pères  l'étaient  moins  que  leurs  prédécesseurs.  C'est  sans  doute 
dans  les  temps  où  les  hommes  étaient  les  plus  stupides  que  les 

tt)  U  Chriêtianiime  dévoilé,  Préfkce,  pag.  3  et  5. 
CO  U  SytUme  wcial,  V*  partie,  cbap.  u. 
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lumières  de  la  raison  ont  dû  trouver  moins  de  dispositions  à  se 
faire  recevoir  ;  cependant  ces  lumières  ont  été  plus  fortes  que  la 
l)arbarie  des  peuples,  lors  même  qu*elle  leur  opposait  la  résistance 
la  plus  grande.  Sur  quel  fondement  douterions-nous  donc  des 
forces  de  la  raison  et  d*une  grande  masse  de  lumières  dans  les 
temps  où  elles  rencontreront  et  moins  de  résistance  et  des  esprits 
mieux  disposés?  La  raison  ne  Ëiit  des  progrès  si  peu  sensibles 
que  parce  que  des  hommes  pusillanimes  se  défilent  du  pouvoir  de 
la  vérité.  Les  préjugés  universels  en  imposent  par  leur  force,  leur 
étendue  et  leur  durée,  aux  esprits  môme  les  plus  lumineux,  et  font 
que  souvent  ils  désespèrent  du  genre  humain.  Peu  de  gens  osent 
attaquer  de  front  des  erreurs  universelles.  Mais,  pour  servir  utile- 
ment les  hommes,  il  faut  avoir  le  courage  de  leur  déplaire;  il  faut 
en  appeler  de  leurs  jugements  prévenus,  à  leur  raison  plus  éclairée. 
Ferait-on  jamais  du  bien,  si  Ton  craignait  toujours  de  faire  des 
ingrats?  Où  en  seraient  les  lumières,  s*il  ne  s'était  jamais  trouvé 
des  enthousiastes  assez  courageux  pour  réclamer  hautement  contre 
les  préjugés  de  leur  temps  (1)?  » 

Voilà  de  nobles  paroles  auxquelles  nous  applaudissons  sans 
réserve.  Gomment  se  fait-il  que  des  matérialistes  aient  eu  plus  de 
foi  dans  la  puissance  de  la  raison  que  des  déistes?  Gela  ne  prou- 
verait-il pas  qu'il  y  avait  encore  autre  chose  dans  leur  doctrine  que 
du  matérialisme?  Nous  ne  prenons  pas  parti  pour  l'athéisme,  nous 
disons  seulement  que  la  philosophie  qui  a  ce  dévoûment  ardent 
pour  la  vérité,  doit  avoir  un  autre  mobile  qu'une  négation.  Le  néant 
n'a  jamais  inspiré  l'enthousiasme ,  ni  l'abnégation,  ni  le  sacrifice. 
On  a  dit  que  l'athéisme  au  dix-huitième  siècle  était  une  religion; 
le  mot  est  vrai,  bien  qu'il  semble  impliquer  contradiction.  G'est 
que  l'athéisme  n'était  en  réalité  que  la  négation  du  Dieu  des  chré- 
tiens. Ouvrons  le  livre  qui  résume  en  lui  toutes  les  impiétés  de  la 
philosophie  incrédule.  Le  Système  de  la  Nature  prêche  l'athéisme 
à  chaque  page  :  mais  quel  est  le  Dieu  contre  lequel  il  s'acharne? 
Ceux  qui  combattent  le  polythéisme  et  la  fausse  notion  quil  donne 
de  la  divinité,  ne  passent  plus  pour  des  athées.  Eh  bien  !  aux  yeux 
des  incrédules  du  siècle  dernier,  le  Dieu  des  chrétiens  valait  les 
dieux  des  païens. 

(i)  Le  Système  tociùl,  ô*  parUe,  cbap.  xn. 
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Que  les  orthodoxes  écoutent,  avant  de  crier  à  Timpiété  :  «  Le  Dieu 
des  chrétiens,  dit  d'Holbach,  nous  punit  en  ce  monde  et  il  nous 
ponira  dans  l'autre  pour  ignorer  son  essence  inconcevable  et  ses 
volontés  obscures.  »  Gela  est-il  vrai,  oui  ou  non?  rTépiloguons  pas, 
laissons  les  chicanes  aux  jésuites.  La  foi  orthodoxe  n'est-elle  pas, 
pour  tout  catholique,  une  condition  de  salut?  Gela  est  dit  en 
toutes  lettres  dans  le  catéchisme.  Or,  le  premier  article  dé  la  Toi 
n'est-il  pas  la  Trinité?  et  la  Trinité  n'est-elle  pas  une  chose  incon- 
cevable? Gependant  le  catholique  qui  s'obstinerait  à  n'y  pas  croire, 
serait  hérétique  et  partant  damné  !  «  Le  Dieu  des  chrétiens,  con- 
tinue d'Holbach,  nous  punit  des  transgressions  de  nos  pères  ;  c'est 
d'après  ces  décrets  fatals  que  nous  devenons  ses  amis  ou  ses 
eanemis,  en  dépit  de  nous-mêmes;  ses  caprices  despotiques 
décident  de  notre  sort  éternel  (1).  »  Gela  est-il  vrai,  oui  ou  non? 
n'est-ce  point  ce  que  les  théologiens  appellent  prédestination, 
grâce,  péché  originel?  Saint  Augustin  n'enseigne-t-il  pas  que  le 
m)mbre  des  élus  est  prédestiné  de  toute  éternité?  ne  dit-il  pas 
qae  les  élus  ne  peuvent  pas  périr,  que  Dieu  leur  fait  violence, 
tandis  qu'il  endurcit  le  cœur  des  réprouvés?  G'est  ce  Dieu-bour- 
reau, ce  Dieu-tyran,  ce  Dieu-monstre  que  d'Holbach  refuse 
d'adorer.  Il  le  dit  dans  la  prière  qu'il  place  dans  la  bouche  de 
l'athée  :  u  0  Dieu,  moteur  inconcevable  et  caché  que  je  n'ai  pu 
découvrir!  pardonne,  si  mon  cœur  sensible  n'a  pu  démêler  tes 
traits  augustes  sous  ceux  de  ce  tyran  farouche  que  le  supersti- 
tieux adore  en  frémissant.  Pouvais-Je  reconnaître  la  voix  d'un 
être  rempli  de  sagesse,  dans  ces  oracles  ambigus,  contradic- 
toires, que  des  imposteurs  publient  en  ton  nom?^ Si  fai  mal 
parlé  de  lot,  c'est  que  mon  cœur  trop  humain  s'est  révolté  contre  le 
portrait  odieux  quon  lui  faisait  de  toi  (2).  »  Nous  disons  sans 
hésiter  que  si  tous  ceux  qui  ne  croient  plus  au  Dieu  de  saint 
Augustin,  sont  athées,  le  monde  est  rempli  d'athées;  que  dis-je? 
l'Église  même  en  déborde. 

Le  Dieu  de  la  théologie  chrétienne  n'est  plus  le  nôtre  ;  non 
seulement  il  répugne  à  notre  conscience,  à  l'idée  que  nous  nous 
ftisons  d'un  être  souverainement  parfait,  il  vicie  de  plus  la  morale. 

(i)  SytUme  de  la  nature j  f  partie,  ebap.  n. 
IS)  IhifL,  f  partie,  ebap.  s. 
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Il  faut  savoir  gré  aux  prétendus  athées  du  dernier  siècle  d'avoir 
relevé  Topposition  qui  existe  entre  la  morale  et  le  christianisme 
traditionnel.  L'auteur  du  Système  de  la  nature  remarque  avec 
raison  que  ce  qui  fait  la  force  de  la  religion,  c'est  qu'elle  se  dit 
l'appui  le  plus  ferme  de  la  morale  ;  elle  va  jusqu'à  prétendre  que 
sans  elle  il  n'y  aurait  plus  de  mœurs.  «  C'est  par  cet  artifice, 
dit-iU  qu'elle  séduit  les  sages;  ils  croient  de  bonne  foi  la  supers- 
tition utile  à  la  politique  et  nécessaire  pour  contenir  les  passions; 
cette  superstition  hypocrite,  pour  masquer  ses  traits  hideux,  sut 
toujours  se  couvrir  du  voile  de  l'utilité  et  de  l'égide  de  la  vertu; 
en  conséquence,  on  crut  qu'il  fallait  la  respecter  et  faire  grâce  à 
l'imposture,  parce  qu'elle  s'est  fait  un  rempart  des  autels  de  la 
vérité.  Cest  de  ces  retranchements  que  nous  devons  la  tirer  pour 
la  convaincre,  aux  yeux  du  genre  humain,  de  ses  crimes  et  de  ses 
folies,  pour  lui  arracher  le  masque  séduisant  qui  la  couvre  ;  pour 
montrer  à  l'univers  ses  mains  sacrilèges  armées  de  poignards 
homicides,  souillées  du  sang  des  nations  qu'elle  enivre  de  ses 
fureurs  ou  qu'elle  immole  sans  pitié  à  ses  passions  inhu- 
maines (1).  » 

Les  incrédules  du  siècle  dernier  sont  dans  le  vrai  tant  qu'ils 
attaquent  les  fausses  conceptions  de  la  théologie  chrétienne.  Ils 
se  trompent  quand  ils  démolissent  non  seulement  le  christianisme 
traditionnel,  mais  toute  religion.  Hais  c'est  moins  à  eux  qu'il 
faut  imputer  cette  erreur  fatale,  qu'au  catholicisme  ;  encore  y 
a-t-il  bien  des  réserves  à  faire  contre  l'accusation  de  matéria- 
lisme qu'on  leur  prodigue.  Il  est  vrai  qu'ils  voulaient  détruire 
toute  religion,  si  par  religion  on  entend  une  révélation  miracu- 
leuse de  la  foi  ;  mais  si  la  religion  s'identifie  avec  la  morale,  il 
n*est  pas  vrai  qu'ils  l'aient  voulu  détruire  :  loin  de  là,  la  guerre 
à  mort  qu'ils  firent  au  christianisme  traditionnel  n'avait  d'autre 
but  que  de  purifier  la  morale,  en  la  séparant  de  l'alliage  impur 
des  superstitions  catholiques  (2).  Pour  eux  la  morale  était  une 
religion,  et  ils  avaient  raison.  Ne  dit-on  pas  aujourd'hui,  dans  le 
camp  de  la  réforme,  que  le  christianisme  est  essentiellement  une 
religion  morale?  Les  matérialistes  étaient  donc  dans  la  voie  de 


(1)  Le  Système  social,  2"  ptfUe,  chap.  nr. 
(S)  Morale  universelle.  Préface. 
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l'avenir  ;  ils  n'avaient  qu'un  tort,  et  il  est  grand,  c'est  de  bannir  Dieu 
de  leur  doctrine;  s'ils  l'ont  banni,  c'est  qu'ils  ne  connaissaient 
qu'un  faux  Dieu,  ils  n'étaient  pas  parvenus  à  dégager  la  notion  de 
l'Être  suprême  des  erreurs  qui  l'altèrent.  Il  en  résulta  que  leur 
morale  était  viciée  dans  son  essence.  Pour  l'apprécier  avec  équité, 
il  ne  faut  pas  y  voir  une  croyance  arrêtée,  mais  une  réaction 
contre  la  théologie  chi'étienne.  Dans  ce  mouvement,  souvent  irré- 
fléchi, il  y  a  des  principes  vrais,  à  côté  d'erreurs  funestes. 

La  cause  du  matérialisme  a  retrouvé  faveur,  et  chose  singulière, 
c'est  dans  la  patrie  de  la  pensée,  en  Allemagne.  Pour  le  condam- 
ner, il  suflBt  de  voir  les  conséquences  auxquelles  il  aboutit  en 
morale  :  la  vertu  devient  une  question  d'utilité,  un  instrument  de 
bonheur.  Dans  la  doctrine  chrétienne  aussi  la  morale  est  inté- 
ressée, et  partant  fausse,  mais  du  moins  le  but  suprême  qu'elle 
présente  aux  fidèles  est  un  bonheur  spirituel;  il  éloigne  par  là 
les  hommes  des  plus  fortes  comme  des  plus  viles  tentations  qui 
les  assiègent  et  les  perdent.  Les  athées  ne  connaissent  plus 
d'autre  ciel  que  le  plaisir.  Sans  doute  le  plaisir  pour  ceux  dont 
le  cœur  est  pur  et  dont  l'intelligence  est  élevée  consistera  à  cher- 
cher la  vérité  et  à  faire  le  bien  ;  mais  est-ce  ainsi  que  la  morale 
du  plaisir  sera  interprétée  et  appliquée  dans  l'âge  des  passions? 
Non,  ce  n'est  pas  là  l'idéal  de  l'humanité  ;  il  n'a  de  vrai  que  la 
réaction  contre  un  dogme  qui,  à  force  de  spiritualiser  l'homme, 
le  tue  ou  en  fait  un  hypocrite.  Les  matérialistes  avaient  raison  de 
combattre  le  spiritualisme  désordonné  qui  faisait  dire  à  Pascal 
que  la  maladie  est  l'état  naturel  du  chrétien  ;  ils  avaient  raison  de 
répudier  une  conception  de  la  vie  qui  conduisit  Pascal  à  se  suici- 
der en  se  flagellant.  Oui^  la  religion  du  plaisir  est  plus  vraie  que 
la  religion  de  la  flagellation,  comme  le  dit  un  spirituel  disciple  de 
Hegel.  Le  plaisir  est  dans  la  nature,  il  nous  vient  donc  de  Dieu,  il 
ouvre  l'âme  à  tous  les  bons  sentiments  de  pitié,  de|charité,  d'amour, 
de  sacrifice  même  et  d'abnégation,  tandis  que  la  dévotion  chré- 
tienne conduit  le  malheureux  qui  s'y  livre  au  désert  ou  dans  un 
eloUre;  s'il  reste  dans  la  .société  de  ses  semblables,  il  les  fuit 
néanmoins;  il  n'est  préoccupé  que  de  son  salut,  et  comme  il  est 
convaincu  quMl  n'y  a  pas  de  salut  hors  de  l'étroite  Église  où  il  est 
emprisonné,  il  déteste  de  tout  son  cœur  ceux  qui  ne  partagent  pas 
ses  croyances  :  la  charité  qu'il  a  toujours  sur  les  lèvres  ne  se  ma- 
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nifeste  que  par  la  haine.  Les  incrédules  avaient-ils  tort  de  flétrir 
une  religion  qui  travestit  les  hommes  en  laides  caricatures  (1)? 

Maintenant  que  nous  savons  pourquoi  les  incrédules  sont  venus 
après  les  philosophes  chrétiens  et  les  déistes,  nous  pquvons  nous 
réconcilier  avec  leur  athéisme.  Ce  n'est  pas,  comme  disent  les 
modernes  orthodoxes,  le  dernier  tetme  auquel  aboutit  toute  phi« 
losophie  :  il  serait  plus  juste  de  dire  que  Q*est  Tablme  où  conduit 
le  catholicisme.  L'on  criera  à  la  calomnie.  Ton  dira  que  c'est  un 
ennemi  du  christianisme  qui  tient  ce  langage.  Non,  ce  sont  des 
penseurs  chrétiens  qui  le  disent.  Déjà  un  contemporain  des  phi- 
losophes, le  pieuxSemler.aprisla  défense  des  incrédules,  quoique 
rien  ne  lui  fût  plus  antipathique  que  l'incrédulité  :  il  dit  que  leurs 
écrits  font  plus  de  bien  que  d(^  mal,  parce  que  leurs  coups  ne 
frappent  que  sur  le  christianisme  des  théologiens  et  non  sur  la 
religion  du  Christ  (2).  Un  minîstre  unitairien,  Parker,  a  rendu  la 
même  justice  aux  philosophes  du  dix-huitième  siècle  :  il  ne  prend 
pas  au  pied  de  la  lettre  leurs  attaques  contre  la  religion,  car  ce 
n'est  pas  à  la  religioa  véritable  qu'ils  font  la  guerre,  ils  Tigoo-  | 
raient;  ne  connaissant  qu'une  forme  de  christianisme,  la  religioa 
catholique,  ils  confondirent  cette  forme  passagère  avec  l'essence; 
en  réalité  c'est  la  religion  romaine  qu'ils  démolissent  ;  et  cette 
démolition  était  nécessaire,  il  fallait  faire  table  rase  des  supersti- 
tions pour  faire  place  à  un  nouvel  édifice,  au  christianisme  pvo^ 
gressif.  S'ils  ont  dépassé  le  but,  s'ils  ont  eu  des  doutes  sur  les  j 
vérités  fondamentales  de  toute  religion,  il  faut  les  plaindre  et  non  i 
les  flétrir  ;  car  le  doute  est  une  souffrance,  et  peut-être  la  plus 
grande  de  toutes.  En  ce  sens  on  peut  comparer  les  incrédules  ^ 
aux  martyrs  :  ceux-ci  on;  subi  des  tortures  physiques  pour 
fonder  une  religion  nouvelle,  ceux-là  ont  subi  des  tortures 
morales  pour  préparer  un  nouveau  développenient  de  la  reli« 
gion  (3). 

Le  nom  de  Semler  et  celui  de  Parker  seront  suspects  à  nos 
orthodoxes  ;  dans  l'étroitesse  de  leur  esprit  ils  ne  comprennent 
pas  qu'il  y  ait  un  christianisme  hors  dp  leur  petite  Église.  Nous 


(i;  Feucrbach,  Btyl«.  (Werk6,t  VI,  paR.  467.) 

(i)  SenHer,  Vf»rguch  einer  freiera  tfaeolof ÎMheo  Lehrart,  pag.  77. 

(3)  Parker,  W«rke,  t.  IV,  «0, 991 
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citerons  encore  un  témoignage  ;  il  est  vrai  qu*il  est  aussi  emprunté 
à  la  réforme,  mais  Vinet  est  si  attaché  aux  croyances  essentielles 
du  christianisme,  qu*il  faudrait  être  plus  qu'orthodoxe  pour  lui 
refuser  le  titre  de  chrétien.  Écoutons  le  jugement  qu'un  homme 
d'une  foi  profonde  porte  sur  le  chef  des  incrédules  :  «  Voltaire 
fit  l'œuvre  pour  laquelle  peut-être  îl  avait  été  envoyé.  Voltaire  a 
détruit.  Il  rappelle  ces  ravageurs  des  nations,  recevant,  comme 
Genséric,  ce  mot  d'ordre  :  Va  vers  les  peuples  où  souffle  le  vent  de 
la  colère  de  Dieu.  Il  a  détruit  le  mal  et  le  bien.  Dans  ce  monde, 
ils  sont  entr^acés;  on  ne  peut  détruire  l'un  sans  entamer  l'autre. 
On  fait  d'ailleurs  honneur  à  Voltaire  de  toute  cette  destruction, 
mais  on  ne  prend  pas  garde  que  tout  périssait,  qu'il  n'a  tué  qu'un 
mourant.  Par  voie  de  gangrène,  cela  eût  duré  plus  longtemps  et 
fini  de  même;  il  a  seulement  h&té  les  temps  et  transformé  en  ma* 
ladie  aiguë  une  maladie  chronique  sans  ressource.  Un  symptôme 
infaillible  du  mal,  c'était  la  faiblesse  du  bien.  On  dit  que  Voltaire 
a  détruit  la  foi,  la  morale,  le  christianisme.  Mais  où  étaient  la  foi,  le 
christianisme?  Tout]  cela  n'avait-il  pas  été  iVappé  sous  Louis  XIV  T 
Qu'on  envisage  l'état  du  parti  que  Voltaire  battait  en  brèche. 
Toute  l'Église  gallicane,  toute  l'Église  réformée  n'ont  pu  lui  oppo* 
ser  un  homme.  La  science  théologique  ne  s'était  pas  renouvelée 
depuis  Bossuet;  la  philosophie  manquait  aux  défenseurs  del'Évan* 
gile  qui  est  lui-même  une  philosophie  ;  par  dessus  tout,  la  vie 
manquait.  Des  écrits  n'auraient  pas  changé  le  siècle,  il  y  fallait 
l'énergie  de  l'action.  Après  tout,  il  y  avait  une  vengeance  à  con<- 
sommer,  une  justice  à  accomplir,  des  siècles  entiers  à  expier.  Le 
christianisme,  en  se  faisant  puissance  de  la  terre,  avait  reçu  en  lui 
l'élément  corrupteur  et  porté  sa  propre  sentence;  il  fallait  qu'il 
fit  renvoyé  au  désert.  Toute  Vœuvre  de  Voltaire  a  été  une  nécessité 
et  une  préparation  (1).  »  Nous  sommes  d'accord  avec  Vinet;  seule- 
ment nous  n'entendons  pas  la  préparation  comme  lui  :  nous  croyons 
à  un  christianisme  perfectible,  progressif,  et  non  à  une  religion 
idéale  préchée  par  le  Christ. 

<1)  Yinn,  Histoire  de  la  littératorê  frtoçiise  M  dli»biiitième  siècle,  t.  H,  pag.  171 
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§  1.  Lm  déttUi  «t  U  révéUtSoti 

N<^  1.  Qu'est'-ce  que  le  déisme? 

Le  mot  de  déisme  est  un  terme  très  vague,  que  Ton  peut  appli- 
quer aux  opinions  les  plus  contraires.  En  un  sens»  les  chrétiens 
les  plus  orthodoxes»  réformés  ou  catholiques,  peuvent  se  dire 
déistes.  D'autre  part,  aux  yeux  des  zélés,  déisme  est  synonyme 
d'incrédulité  et  presque  d'athéisme.  Les  déistes  anglais  n'ont  point 
caché  leur  drapeau,  ils  s'appellent  libres  penseurs.  L'un  d'eux 
a  écrit  un  Discours  sur  la  liberté  de  penser  (1)  ;  et  tous  sont  restés 
fidèles  à  cette  doctrine.  Nous  avons  déjà  rencontré  la  libre  pensée 
chez  les  philosophes  qui  prétendaient  identifier  la  foi  et  la  raison» 
Il  n'y  a  pas  de  penseur  plus  intrépide,  plus  libre  que  Descartes, 
dans  de  certaines  limites.  Dans  le  domaine  de  la  philosophie,  il 
ne  veut  accepter  que  ce  que  sa  raison  lui  démontre  avec  évidence; 
mais  autant  il  est  hardi  comme  philosophe,  autant  il  est  pusilla- 
nime quand  la  philosophie  touche  à  la  foi.  Dès  que  la  révélation 
est  en  cause.  Descartes  croit  aveuglément  :  que  dis-je?  il  renonce 
même  à  l'usage  de  sa  raison,;dansles  questions  de  science,  quand 
l'Église  trouve  bon  de  lui  imposer  silence  au  nom  de  la  foi. 
(Tétait  une  inconséquence  tout  ensemble  et  une  abdication  des 
droits  delà  raison.  Plus  logiques,  les  déistes  anglais  proclamèrent 
la  liberté  absolue  de  penser  :  leur  mission  fut  d'étendre  à  la  reli- 
gion le  principe  de  l'évidence  que  Descartes  voulait  limiter  à  la 
philosophie. 

Écoutons  un  des  plus  beaux  génies  qui  illustrèrent  le  déisme. 
Shallesbury  dit  que  la  liberté  de  penser  est  de  l'essence  de  l'esprit 
humain  :  l'homme  n'a  pas  d'autre  mission  que  de  travailler  à  son 
afihinchissement,  car  il  n'est  homme,  dans  toute  la  plénitude  de  sa 
nature,  que  quand  il  est  libre.  Sans  doute  il  doit,  comme  disent 
les  théologiens,  aimer  Dieu  et  l'adorer  ;  mais  cet  amour,  cette  ado- 
ration demandent  la  plus  entière  liberté.  Goncoit-on  un  amour  de 
commande,  un  culte  contraint?  Est-ce  aimer  que  d'obéir  en  esclave 
à  une  loi  qui  nous  menace  d'une  peine?  Est-ce  adorer  Dieu  que  de 

(I)  CoUins, 
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pratiquer  un  culte  par  Tespoir  d'une  récompense?  Ce  serait  dire 
que  les  esclaves  aiment  leurmaltre  parce  qu'ils  plient  sous  le  fouet, 
qu'ils  l'adorent  parce  qu'ils  le  flattent  pour  en  obtenir  un  plaisir, 
une  jouissance  quelconque.  Shaftesbury  compare  les  chrétiens  à 
des  mendiants  qui  assiègent  une  voiture  ;  les  novices  se  contentent 
de  donner  du  monsieur  ou  de  la  dame  à  ceux  qu'ils  implorent;  les 
vieux,  les  roués  ont  toujours  les  mots  de  lord  ou  delady  à  la  bouche 
et  se  disent  :  s'il  y  a  dans  la  voiture  un  vrai  lord,  nous  ne  risquons 
rien;  s'il  n'y  a  qu'un  épicier,  il  n'en  sera  que  plus  heureux  de 
s'entendre  appeler  mylord^  et  Taumône  sera  d'autant  plus  abon- 
dante. Est-ce  que  Dieu  veut  être  traité  comme  un  épicier?  De- 
mande-t-il  que  les  hommes,  auxquels  il  a  donné  le  beau  don  de 
la  liberté,  se  fassent  esclaves  volontaires  pour  lui  plaire?  Y  a-t-il 
une  plus  ignoble  conception  de  la  Divinité ,  et  peut-on  rabaisser 
davantage  les  hommes  que  Dieu  a  créés  libres  (1)? 

Si  le  déisme  signifie  liberté  de  penser,  disent  les  orthodoxes,  il 
est  ennemi  du  christianisme  et  même  de  toute  religion,  parce  que 
la  libre  pensée  détruit  la  foi.  Singulier  raisonnement!  répond 
Shaftesbury.  Le  premier  article  de  toute  religion,  la  croyance 
qui  en  est  le  fondement,  n'est-ce  pas  la  croyance  en  Dieu?  Celui 
qui  se  dit  déiste,  se  dit  donc  par  cela  môme  religieux,  et  s'il  est  reli- 
gieux, comment  pourrait-il  détruire  la  religion?  Il  y  a,  à  la  vérité, 
des  formes  religieuses  que  le  déisme  réprouve  ;  il  repousse  le 
polythéisme  aussi  bien  que  l'athéisme.  Le  christianisme  serait-il 
par  hasard  polythéiste?  S'il  ne  l'est  pas,  il  est  très  compatible  avec 
le  déisme;  il  faut  dire  plus,  pour  être  bon  chrétien,  il  faut  com- 
mencer par  être  un  ferme  déiste.  Les  orthodoxes  objectent  que  le 
déisme  exclut  toute  autre  croyance^  notamment  les  mystères  et  la 
révélation.  Gela  môme  n'est  pas  vrai,  répond  Shaftesbury.  Celui 
qui  croit  en  Dieu  peut  croire  aussi  que  Dieu  s'est  révélé  aux 
hommes.  Nous  doutons  qu'ici  notre  philosophe  dise  toute  sa 
pensée;  il  y  a  encore  chez  lui  des  ménagements  et  des  accommo- 
dements ;  il  est  orthodoxe,  si  l'on  en  croit  ses  paroles,  mais  c'est 
une  orthodoxie  à  l'anglaise;  il  respecte  l'Église  parce  que  c'est  un 
établissement  légal,  et  la  foi  môme  n'a-t-elle  pas  été  longtemps 
une  condition  requise  pour  être  citoyen  anglais?  Lorsqu'on  prend 

(i)  Siwfieibury,  CbaracUriitici  of  miD,  1. 1, 32S  et  389. 
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pour  point  de  départ  la  libre  pensée,  il  ne  peut  plus  être  question 
de  révélation,  du  moins  pas  de  révélation  miraculeuse  ni  de  mya* 
tëres.  Sbaftesbury  lui-même  Tavoue,  quand  il  s'écrie  dans  un 
accès  d*impatience  :  «  Ne  dirait-on  pas  que  le  christianisme  est 
one  espèce  de  magie  qui  n'a  rien  de  oommun  avec  la  raison  et  qui 
la  redoute  (1)  T  »  Oui,  le  christianisme  traditionnel  est  une  vraie 
magie,  et  il  fait  bien  de  craindre  la  raison,  car  la  raison  et  la  foi 
révélée  ne  peuvent  pas  s'entendre. 

Si  l'orthodoxie  combat  le  déisme,  au  nom  d'une  fbi  miraculeuse, 
les  déistes,  de  leur  côté,  ont  quelque  droit  d'en  vouloir  à  l'ortho- 
doxie. Écoutons  un  penseur  plus  décidé  que  Shaflesbury*  Tindal 
n'admet  pas  de  christianisme  miraculeusement  révélé;  ils^ingénie 
à  prouver  que  le  vrai  christianisme  est  aussi  ancien  que  le  monde, 
il  est  donc  antérieure  ce  que  les  orthodoxes  appellent  l'incarna- 
tion  du  Fils  de  Dieu  ;  dès  lors  cette  incarnation  n'a  plus  sa  raison 
d*étre.  Sacrilège  !  s'écrient  les  dévots.  Tindal  leur  répond  :  «  (Test 
TOUS  qui  êtes  coupables  du  crime  dont  vous  accusez  les  libres 
penseurs.  Peut-il  y  avoir  un  plus  grand  sacrilège  que  de  mutiler 
l'œuvre  de  Dieu?  C'est  cependant  ce  que  vous  faites,  quand  vous 
attaquez  la  liberté  de  penser,  en  matière  de  foi.  L'homme  peut-il 
vivre  sans  penser?  N'est-ce  point  la  pensée  qui  le  distingue  des 
autres  êtres  créés?  Et  la  pensée  se  conçoit-elle  sans  la  liberté?  Si 
Ton  voulait  prendre  un  emblème  de  la  liberté,  ne  choisirait-on  pas 
la  pensée?  Elle  est  si  libre  qu'il  est  impossible  de  l'asservir  ;  il  faut 
qu'elle-même  consente  à  se  soumettre  à  une  servitude  volontaire, 
pour  qu'elle  cesse  d'être  libre.  Que  font  donc  les  orthodoxes  en 
combattant  la  libre  pensée?  Us  combattent  la  raison  même  ;  n'est*ce 
pas  faire  la  guerre  à  Dieu  qui  nous,  a  donné  la  raison  et  la  liberté 
d'en  user,  puisque  nous  ne  saurions  en  user  sans  liberté  (S)  ?  n 

ce  La  raison,  dit  un  autre  déiste,  Toland,  est  la  vraie  et  la  pre- 
mière loi,  la  lumière  de  la  vie.  »  Pensée  séditieuse,  disent  les 
défenseurs  du  christianisme.  Ce  n'est  pas  d'aujourd'hui  que  la 
liberté  est  accusée  de  licence;  cela  n'a  pas  empêdié  les  Anglais 
de  la  proclamer  dans  l'ordre  politique  et  de  la  pratiquer,  sans 
trop  s'inquiéter  si  la  licence  y  vient  parfois  mêler  ses  écarts. 


<1)  Shaftesbury,  GhanetarUtici  of  men.t.  H,  pa«.  179;  t.  lU,  pag.  S6i. 
CO  Tindal,  CbristUnlty  as  old  as  tbe  ertation,  pag;  180. 
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Pourquoi  n'en  ferait-on  pas  autant  dans  le  domaine  de  la  pensée  ?  La 
libre  pensée  est  l'alliée  intime  de  la  liberté  politique,  au  point  que 
eelle-ci  n'est  qu'un  vain  mot  ou  une  duperie,  là  où  la  pensée  n'est 
point  libre.  Gommeoi  pourrions-aous  être  libres,  alors  que  notre 
intelligence  e^  obscurcie  par  les  ténèbres  de  la  superstition? 
N'est-ce  pas  là  la  pire  des  tyrannies,  celle  qui  rend  toute  liberté 
impossible?  Célébrons  d(mc  la  libre  pmsée  avec  Toland,  parce 
qu'elle  affranchie  l'homme  diu  despotisme  et  de  la  superstition. 
La  licence  n'est  pas  le  crime  de  la  libre  pensée,  c'est  l'effet  inévi- 
table des  passions  humaines  ;  la  liberté  n'en  est  point  responsable, 
bien  moins  encore  les  déistes.  Toland,  dans  le  plus  mal  famé  de 
ses  écrits,  dit  a  que  la  liberté  diffère  autant  de  la  licence,  que 
l'esclavage  de  la  liberté  :  soyons  esclaves  des  lois,  sgoute-t-il,  pour 
pouvoir  être  libres  (1).  » 

Cependant  il  est  certain  que  la  libre  pensée,  quand  elle  s'ap- 
plique à  la  religion  révélée,  devient  un  instrument  de  destruction  ; 
tel  est  le  grand  reproche  que  les  orthodoxes  de  toutes  les  couleurs 
font  aux  déistes. Le  reproche  est  mérité;  mais  il  y  a  une  œuvre  de 
destruction  qui  est  nécessaire  ;  un  penseur  chrétien  vient  de  nous  le 
dire.  Il  faut  donc  voir  ce  que  le  déisme  a  détruit  avant  de  le  coa- 
damner  ;  il  faut  voir  encore  s'il  n'a  rien  fait  que  démolir.  Le  prin- 
cipe de  l'évidence  de  Descartes  a  détruit  en  philosophie  les  fausses 
notions  et  les  chimères  dont  elle  était  encombrée  ;  on  ne  dira  pas 
pour  cela  qu'il  a  détruit  la  philosophie.  Eh  bien,  les  déistes,  Toland 
à  leur  tête,  disent  que,  s'il  y  a  des  vérités  de  foi,  elles  doivent 
avoir  pour  nous  la  même  évidence,  car  cela  est  de  l'essence  de 
toute  vérité  :  la  vérité  n'existe  pour  nous  qu'à  cette  condition.  Dès 
lors,  il  ne  peut  plus  être  question  de  mystères.  Toland  prouve  que 
le  christianisme  n'est  pas  mystérieux.  En  supposant  même  que  ses 
dogmes  aient  été  révélés  directement  par  Dieu,  qu'importe?  Si  ces 
dogmes  sont  des  vérités,  il  faut  que  l'esprit  humain  les  puisse 
concevoir,  sinon  ils  n'existent  pas  pour  lui.  La  distinction  que  Leib- 
niz établit  entre  ce  qui  est  contraire  à  la  raison  et  ce  qui  est  seu* 
lement  au  dessus  de  la  raison,  ne  satisfait  pas  le  déiste  anglais, 
n  avoue  volontiers  les  bornes  de  notre  intelligence,  mais  ces 
bornes  sont  les  mêmes  pour  toute  espèce  de  vérités,  pour  celles 

<i)«roIofMi, PsnibeislieQD,  ptff.  40,57, e7. 
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que  la  philosophie  enseigne  aussi  hien  que  pour  celles  que  prêche 
la  religion.  C'est  dans  ces  limites  que  nous  comprenons  les  vérités 
qui  s'adressent  à  notre  raison,  nous  n'en  avons  pas  la  notion  absolue; 
celle-là  n'appartient  qu'à  Dieu,  mais  nous  en  avons  une  notion 
assez  claire  pour  qu'elles  puissent  nous  guider  dans  la  vie.  Que  s'il 
y  a  de  prétendues  vérités  de  foi  qui  ne  peuvent  pas  même  être 
comprises  dans  ce  sens,  ce  ne  sont  pas  des  vérités,  ce  sont  des 
chimères.  Tels  sont  les  mystères  de  la  théologie'chrétienne  ;  mais 
ces  mystères  sont  étrangers  au  vrai  christianisme. 

Sont-ce  bien  des  mystères  que  Jésus-Christ  a  prêches,  sont-ce 
des  mystères  qu'il  a  chargé  ses  disciples  d'annoncer  au  monde! 
Toute  la  prédication  évangélique  se  résume  en  deux  mots  :  «  Gon* 
vertissez-vous,  car  le  royaume  de  Dieu  est  proche.  »  Cest  un 
enseignement  essentiellement  moral  ;  c'est  donc  la  morale  et  non 
le  dogme  ou  la  foi  qui  fait  l'essence  de  la  religion  chrétienne. 
C'est  cet  élément  moral,  pratique  du  christianisme,  que  Shaftes-  ^ 
bury  s'est  donné  la  mission  de  mettre  dans  tout  son  jour.  Il  ne  nie 
pas  l'origine  divine  de  la  révélation,  il  semble  même  l'admettre; 
en  réalité,  elle  lui  est  indifTérente,  au  point  de  vue  où  il  se  place. 
Logiquement  le  déisme  devait  aboutir  à  absorber  la  religion  dans 
la  morale,  ce  qui  détruit  la  révélation  miraculeuse  dans  son  essence. 
Les  déistes  commencèrent  par  soumettre  à  l'examen  de  la  raison  les 
miracles  qui  sont  la  preuve  par  excellence  de  la  divinité  de  l'Évan* 
gile  et  de  celui  qui  l'a  prêché.  Et  que  trouvèrent-ils?  Un  amas 
d'absurdités  et  de  niaiseries.  Cela  conduisit  les  déistes  à  examiner 
l'essence  de  ce  que  l'on  appelle  miracles  ;  et  ici  [ils  aboutirent  au 
même  résultat  que  Spinoza  ;  le  miracle  est  une  perturbation  des 
lois  générales  de  la  nature,  donc  il  est  impossible,  car  ce  qui  fait 
l'essence  des  lois  qui  régissent  le  monde,  c'est  qu'elles  sont  tou- 
jours les  mêmes.  Avec  les  miracles,  les  prophéties  tombaient  éga-  | 
lement,  car  elles  ne  sont  qu'une  espèce  de  miracles,  et  celles  que  | 
la  Bible  rapporte  ne  sont  guère  faites  pour  rendre  croyable  ce 
qui  de  sa  nature  est  incroyable. 

La  révélation  surnaturelle  s'écroule  avec  les  fondements  sur 
lesquels  l'orthodoxie  a  élevé  cet  édifice  ruineux.  Si  le  christianisme 
n'est  pas  une  religion  miraculeusement  révélée,  il  ne  diffère  pas 
en  essence  de  toute  religion  qui  nous  donne  des  préceptesj  sur 
notre  destinée,  sur  nos  liens  avec  l'Être  suprême.  Les  défenseurs 
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du  christianisme  ont  eux-mêmes  cherché  à  étendre  ses  racines 
jusque  dans  la  plus  haute  antiquité  ;  Tindal  semble  abonder  dans 
leur  sens,  en  écrivant  son  ouvrage  sur  le  Christianisme  aussi  an- 
cien que  le  monde.  Mais  l'antiquité  de  la  religion  chrétienne  a  un 
tout  autre  sens  dans  la  bouche  des  déistes  que  dans  les  écrits  des 
orthodoxes;  si  ceux-ci  font  remonter  le  christianisme  jusqu'au 
berceau  du  monde,  c'est  pour  universaliser  le  miracle  de  sa  divi- 
nité, tandis  qu'aux  yeux  des  déistes,  le  christianisme  cesse  d'être 
miraculeux,  par  cela  même  qu'il  est  antérieur  à  Jésus-Christ;  c'est 
à  leur  avis  la  preuve  qu'il  est  identique  avec  la  loi  naturelle  que 
Dieu  a  gravée  dans  le  cœur  de  l'homme  en  le  créant.  Hais  que 
faire  dans  cet  ordre  d'idées  du  christianisme  historique?  Il  en  f!siut 
élaguer  ce  que  l'ignorance,  la  superstition  et  l'esprit  de  domina- 
tion y  ont  ajouté;  c'est  le  travail  séculaire  dans  lequel  l'humanité 
est  encore  engagée  aujourd'hui.  Il  restera  alors  une  religion  exclu- 
sivement morale.  Gela  ne  veut  pas  dire  que  les  déistes  d'Angle- 
terre aient  prétendu,  comme  le  firent  plus  tard  les  incrédules  de 
France,  remplacer  la  religion  par  la  morale;  ils  maintiennent  au 
contraire  la  religion,  mais  ils  en  retranchent  toutce  qui  est  étranger 
à  la  morale.  La  différence  est  grande,  car,  d'une  part,  l'idée  de 
Dieu  subsiste  ainsi  que  celle  de  l'immortalité  de  l'individu  ;  et  si 
ces  croyances  ne  fondent  pas  la  morale,  elles  lui  donnent  du 
moins  une  force  plus  grande. 

Mais  qu'est-ce  que  le  christianisme  réduit  à  l'élément  moral? 
Ce  n'est  autre  chose  que  la  religion  naturelle.  Reste  à  savoir,  si 
le  christianisme  des  déistes  est  le  vrai  christianisme,  tel  que  ' 
Jésus-Christ  l'a  prêché.  Nous  croyons  la  question  insoluble, 
parce  que  nous  ne  connaissons  la  bonne  nouvelle  que  par  une  tra- 
dition qui  a  altéré  plus  ou  moins  l'enseignement  du  maître.  Les 
déistes  soutinrent  naturellement  que  leur  christianismenon  mysté' 
vieux  était  celui  du  Christ.  Que  si  on  leur  demande  pourquoi  cette 
religion  rationnelle  s'est  corrompue  dès  la  première  génération, 
ils  répondent  que  le  principe  de  la  foi  altéra  celui  de  la  morale  : 
les  hommes  crurent  que  leur  salut  était  attaché  à  croire,  plutôt 
qu'à  agir.  Cest  la  cause  pour  laquelle  le  christianisme  finit  par 
dégénérer  en  pratiques  plus  ou  moins  superstitieuses.  Si  les  déistes 
y  avaient  regardé  de  près,  n'auraient -ils  pas  découvert  dans 
la  prédication  évangélique  le  premier  germe   du  mal  qu'ils 
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déplorent? Les  déistes  ne  le  virent  point,  parce  qu'ils  ne  voulateat 
et  ne  pouvaient  pas  le  voir;  car  ils  voulaient  rester  ou  se  dire  du 
moins  chrétiens. 

N**  2.  D'où  procède  le  déisme 

Lord  Shaflesbury  avait  connu  intimement  le  philosophe  anglais 
Locke.  Il  dit  de  lui,  dans  ses  Caractères,  qu'il  était  sincèrement 
chrétien,  tout  en  professant  une  philosophie  qui  est  au  fond  celle 
de  Hobbes,  le  sensualisme  :  il  en  fut  de  même  de  Tindal,  de  GoUins 
et  de  tous  les  libres  penseurs  (1).  A  ceâ^ompte  donc  le  déisme 
procéderait  de  Locke  et  d'une  fausse  philosophie.  Il  est  certain 
que  Locke  eut  des  rapports  avec  les  déistes  ;  nous  avons  une 
lettre  que  le  philosophe  septuagénaire  écrivit  à  l'auteur  du  Dis- 
cours sur  la  liberté  de  penser.  «  le  suis,  dit-il,  une  pauvre  igno- 
rante créature.  Si  je  puis  me  vanter  d'une  chose,  c'est  d'aimer  et 
de  chercher  sincèrement  la  vérité,  sans  m'inquiéter  qu'elle  plaise 
ou  déplaise...  Groyez-moi,  aimer  la  vérité  pour  elle-même,  est  le 
point  principal  de  la  perfection  humaine,  et  le  principe  de  toutes 
les  vertus.  »  Un  libre  penseur  pourrait  signer  cette  lettre.  Mais 
comment  Locke  conciliait-il  sa  philosophie  de  la  sensation  avec 
son  christianisme  raisonnable?  Il  bannit  tous  les  mystères  de  la 
religion,  aussi  bien  que  les  déistes  ;  il  maintient  seulement  la  Toi 
en  Jésus,  sans  du  reste  s'expliquer  sur  la  nature  du  GhrisI,  de 
sorte  que  ceux  qui  ne  voient  en  lui  qu'un  prophète  pouvaient  se 
dire  chrétiens,  aussi  bien  que  ceux  qui  l'adorent  comme  Fils  de 
Dieu.  Get  unique  article  de  la  foi  de  Locke,  les  déistes  pouvaient 
également  l'accepter,  car  eux  aussi  prétendaient  être  disciples  de 
Jésus-Ghrist.  Le  lien  entre  le  philosophe  anglais  et  les  déistes  est 
donc  incontestable.  Mais  les  disciples  furent  plus  hardis  que  leur 
maître  :  écoutons  Bolingbroke,  après  Shaflesbury,  le  plus  beau 
génie  qui  ait  illustré  le  déisme  anglais  :  «  Locke,  dit-il,  était  d'une 
timidité  excessive  dans  les  questions  religieuses,  n  hésitait  même 
dans  ses  principes  philosophiques,  dès  qu'ils  touchaient  à  la  reli- 
gion. Le  philosophe  avait  gardé  un  respect  d'habitude  pour  les 
livres  saints.  Pour  sauver  la  divinité  de  l'Ancien  Testament,  il 

(1)  ShafUMmry,  GbaraetcriiUcs,  1. 1,  pag.  344. 
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avait  recours  aux  hypothèses  les  plus  étranges  :  il  allait  jusqu'à 
admettre  que  Dieu,  voulant  être  le  rai  d*un  peuple  élu^  devait  pros- 
crire l'idolâtrie,  et  la  punir  de  mort  comme  haute  trahison.  » 
Bolingbroke,  grand  admirateur  de  Locke,  a  honte  de  ces  Faiblesses 
et  de  ces  accommodements  (1). 

Mais  si  les  déistes  procèdent  de  Locke,  en  le  dépassant,  d'où 
Locke  procédait-il?  Il  y  a  peut-être  un  lien  caché  entre  son  chris* 
tianisme  raisonnable  et  sa  doctrine  philosophique.  Il  est  certain 
que  ceux  qui  sont  convaincus  que  toutes  les  vérités  nous  viennent 
des  sens,  ne  doivent  guère  être  portés  à  croire  les  mystères» 
quand  même  on  se  bornerait  à  dire  avec  Leibniz  qu'ils  sont  au 
dessus  de  ta  raison,  sans  lui  être  contraires  :  pour  un  philosopha 
sensualiste,  les  mystères  sont  un  non-sens.  Toutefois,  nous  ne 
croyons  pas  que  le  christianisme  de  Locke  ait  son  principe  dans 
sa  philosophie.  Bolingbroke  a  raison  de  lui  reprocher  sa  timidité, 
même  comme  penseur  :  si  on  lui  avait  montré  les  conséquences 
logiques  qui  découlent  de  son  système,  il  les  aurait  certainement 
répudiées.  Nous  avons  dit  ailleurs  (2)  qu'il  se  faisait,  au  dix-sep* 
tième  siècle,  un  mouvemeiiit  dans  le  sein  du  protestantisme  qui 
tendait  à  élargir  les  portes  si  étroites  du  ciel  chrétien  :  on  com* 
mengait  à  s'effrayer  du  petit  nombre  des  élus  :  les  latitudina- 
riens  s'efforcèrent  de  rendre  le  salut  accessible  à  tout  le  monde. 
Locke  partageait  ces  tendances.  Il  y  avait  une  grande  dispute 
entre  les  sectes  protestantes  sur  le  nombre  des  articles  qu'il  était 
essentiel  de  croire  pour  gagner  la  vie  éternelle.  Ouvrez  les 
Évangiles,  leur  dit  Locke  :  Jésus-Ghrist  ne  nous  demande  qu'une 
chose,  c'est  de  croire  à  sa  mission  ;  du  reste,  il  ne  nous  impose 
aucune  croyance,  ce  que  certainement  il  eût  fait,  si  la  foi  en  tel 
dogme  eût  été  requise  pour  notre  salut.  Locke  espérait  qu'en  ren«> 
dant  le  ohrisdanisme  raisonnable^  il  le  ferait  accepter  par  les 
déistes  mêmes.  Il  ne  s'apercevait  pas  qu'à  force  de  vouloir  ratio- 
naliser le  christianisme  traditionnel,  il  en  détruisait  l'essence, 
puisqu'il  le  dépouillait  de  tout  élément  surnaturel. 

Nous  arrivons  à  cette  conclusion,  que  le  déisme  est  d'origine 
protestante,  plutôt  que  philosophique.  Le  latitudinarisme  était 


(I)  Bolingbroke j  Phiiosophital  vorks,!.  lV,|>af.  ifMS9. 
(^  VojM  le  tome  IX*  de  mes  ÉNde$. 
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une  réaction  contre  Tétroitesse  et  contre  la  barbarie  de  la  doc- 
trine calviniste.  Calvin  prit  au  pied  de  la  lettre  l'affireuse  croyance 
du  péché  originel,  et  les  conséquences  plus  affreuses  encore  que 
saint  Augustin  en  déduit  :  le  rigoureux  légiste  dépassa  même  son 
maître,  en  horreur  et  en  atrocité.  Quand  les  épouvantables 
croyances  sur  la  prédestination  des  élus  et  la  damnation  des 
réprouvés  furent  érigées  en  articles  de  foi  par  le  synode  de  Dor- 
drecht,  la  conscience  publique  recula  épouvantée.  De  là  le  mou- 
vement latitudinaire.  11  se  répandit  surtout  dans  l'Église  anglaise. 
La  révolution  du  dix-septième  siècle  lui  donna  une  puissance 
immense.  Des  sectes  chrétiennes  donnèrent  le  branle  à  l'insur- 
rection contre  la  royauté  absolue.  Une  fois  le  premier  pas  fait 
dans  la  répudiation  d'une  autorité  traditionnelle,  les  autres  sont 
faciles  autant  qu'inévitables.  Il  y  eut  des  sectaires  qui  se  mirent 
à  scruter  les  fondements  de  la  foi,  comme  les  presbytériens  et  les 
puritains  avaient  scruté  les  bases  du  pouvoir  monarchique  ;  on 
les  appela  d'un  nom  très  caractéristique  les  chercheurs.  Quand  on 
cherche,  on  trouve,  mais  ce  que  l'on  trouve  en  cherchant  les 
fondements  de  la  foi  chrétienne,  ce  n'est  certes  pas  la  foi.  Le 
rationalisme  est  au  bout  de  ce  travail  :  aussi  y  eut-il  une  secte  de 
rationalistes,  au  grand  scandale  des  vieux  orthodoxes,  pour  les- 
quels la  raison  était  une  bête  noire  aussi  bien  que  la  béte  de 
l'Apocalypse  qui  trônait  à  Rome  :  «  Ils  ne  veulent  croire,  en  fait  de 
religipn,  comme  en  fait  de  politique,  dit  un  contemporain,  que  ce 
que  leur  raison  approuve  (2).  »  C'était  la  ruine  du  christianisme 
traditionnel.  Les  disputes  des  sectes  et  leurs  excès  n'étaient 
point  faits  pour  ramener  à  la  foi  ceux  qui  étaient  disposés  à  écou- 
ter leur  raison.  Au  sein  du  long  parlement  il  se  trouva  un  hardi 
partisan  de  la  raison  qui  proposa  de  déclarer  le  déisme  religion 
d'État;  c'était  le  seul  moyen,  disait-il,  de  mettre  fin  aux  dissen- 
sions qui  déchiraient  l'État  et  l'Église  (3). 

Cette  proposition  était  l'avant-coureur  du  culte  de  l'Être  suprême 
que  Robespierre  fit  décréter  par  la  Convention  nationale;  mais  en 
Angleterre,  pays  protestant,  le  rationalisme  religieux  n'aboutit 
pas  à  l'incrédulité,  comme  en  France.  Il  y  eut,  il  est  vrai,  sous  la 

(1)  Seekerê.  (Lechler,  Gtfiehichte  des  engllsdieii  Deitmas,  pag.  61,  nou.) 
(D  Ctarendon,  Sute  papera,  t.  II,  ptg.  40  de  VAppendice. 
(3)  Gieseler,  Kircheogeichiclile,  t.  lY,  pag.7 
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resUoirstion  49S  Sluaits,  uae  réaction  passaUemeait  licmcieuse 
contre  le  puritanisme  de  la  révolution  :  l'étroite  dévotion,  mêlée 
trop  souvent  à  rbypoerisie,  qui  accompagae  inévitablement  un 
spirilualisme  désonlOBné,  âéeolkla  les  Anglais  des  prières  et  des 
chants  de  TÉgilise;  ils  préférèrent  la  vie  joyeuse  à  une  existence 
qui  ressemblait  à  «ne  mort  anticipée.  Biais  ces  désordres  ne  se 
produisirent  que  dans  la  spbère  de  la  cour  ;  le  sentiment  religieux 
survécut  dans  tes  masses.  C'est,  comme  nous  l'avons  dit,  un  bien- 
bit  de  la  réferme,  et  peut-être  le  plus  grand  de  tous  ceux  <|u'on 
lui  doit.  Les  causes  qui  en  Angleterre  jconduisirent  au  déisme, 
aboutirent  en  France  à  l'incrédulité  la  plus  absolue.  Des  guerres 
de  religion  ensanglantèrent  les  deux  pays  ;  quand  les  hommes 
furent  las  de  se  tuer  pour  des  mystères  incompréhensibles,  ils  se 
demandèrent  si  c'était  bien  là  la  religion  qu'un  Dieu  avaiit  cnsei- 
pée  au  monde.  En  France  et  en  Angleterre  on  se  dit  :  non,  ce 
n'est  pas  là  une  religion  divine,  mais  les  Français  en  conclurent 
que  le  christianisme  môme ,  au  nom  duquel  des  frères  s'étaient 
égorgés,  devait  être  une  chimère  ou  une  supercherie  :  de  là  le 
mouvement  d'incrédulité  qui,  en  dépit  de  toutes  les  réactions  reli- 
gieuses, persiste  en  France.  En  An^eterre,  le  peuple  laissa  le  roi 
et  les  courtisans  se  vautrer  dans  la  débauche ,  et  il  resta  fidèle  à 
sa  Bible.  Quant  à  ceux  qui  éprouvaient  le  besoin  <te  se  rendre 
compte  de  la  raison  de  leurs  croyances,  ils  répudièrent  les  mys- 
tères incompréhensibles  qui  avaient  armé  les  sectaires  ;  mais  ils 
ne  confondirent  pas,  dans  une  même  réprobation,  les  vérités 
morales  que  le  Christ  a  prôchées,  avec  les  dogmes  qu'une  Église 
superstitieuse  a  décorés  du  nom  de  théologie  chrétienne;  ils  sépa- 
rèrent l'essence  de  l'accident,  alliage,  trop  souvent  impur,  que 
les  passions  humaines  ont  ajouté  à  l'or  de  l'Évangile.  Voilà  le 
déisme. 

n  est  donc  très  vrai,  comme  les  catholiques  le  disent,  que  le 
protestantisme  aboutit  au  déisme;  mais  au  lieu  de  lui  en  faire  un 
crime,  il  faut  lui  en  faire  gloire,  car  c'est  la  seule  voie  qui  puisse 
sauver  l'avenir  religieux  de  rhumanité.  Le  catholicisme  est  une 
impasse;  ceux  qui  y  reslent  sont  des  superstitieux  ou  des  hypo- 
crites, ceux  qui  en  sortent  deviennent  athées  et  matérialistes. 
Sachons  gré  aux  réformateurs  d'avoir  conduit  les  peuples  hors  du 
christianisme  traditionnel,  tout  en  conservant  la  foi.  Pour  mieux 
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dire,  c'est  devant  Dieu  qu'il  faut  nous  incliner,  car  c'est  lui  qui  a 
guidé  les  réformateurs  dans  une  voie  où,  certes,  ils  ne  se  seraient 
pas  engagés,  s'ils  avaient  aperçu  le  but  où  elle  les  menait.  Ils 
comptaient  rester  dans  le  christianisme  traditionnel,  ils  se  croyaient 
les  vrais  disciples  du  Christ;  c'est  à  leur  insu  et  malgré  eux  qu'ils 
désertèrent  une  tradition  dont  ils  se  croyaient  les  légitimes  organes. 
Qu'on  nie  encore  après  cela  le  gouvernement  de  la  Providence! 
Ce  n'est  certes  pas  Luther,  ce  n'est  pas  Calvin  qui  auraient  accepté 
le  christianime  raisonnable  de  Locke,   premier  manifeste  du 
déisme;  cependant  Locke  et  les  déistes  sont  les  disciples  delà 
réforme.  Si  les  hommes  n'ont  pas  fait  ce  qu'ils  voulaient,  s'ils  ont 
fait  ce  qu'ils  ne  voulaient  pas,  qui  donc  les  a  conduits  vers  une 
doctrine  que  nous  glorifions?  Tous  ceux  qui  ne  croient  pas  à  un 
aveugle  hasard  répondront  :  c'est  Dieu. 

N**  3.  Le  déisme  et  le  christianisme 

I 

Toland  appelle  Jésus-Christ  le  soleil  le  plus  resplendissant  de 
sainteté,  de  justice  et  de  science  (1).  Celui  des  déistes  qui,  au  dire 
des  théologiens  orthodoxes,  est  l'apôtre  du  déisme,  s'exprime  dans 
le  même  sens.  Tindal  ne  veut  pas  qu'on  le  nomme  déiste,  sans  y 
ajouter  le  mot  de  chrétien,  parce  que  déjà  le  déisme  était  suspect 
d'hostilité  contre  la  religion  traditionnelle  :  sa  doctrine,  dit-il,  est 
un  déisme  chrétien.  Quelle  difiTérence  y  a-t-il  donc  entre  les  chré- 
tiens qui  se  proclament  orthodoxes  et  les  chrétiens  déistes?  Cest 
que  les  premiers  n'osent  pas  se  servir  de  leur  raison  pour  exami- 
ner les  dogmes  que  l'on  prétend  consacrés  par  l'Écriture;  il  suflSt 
qu'on  leur  dise  qu'une  croyance  est  contenue  dans  les  livres 
saints,  pour  qu'ils  l'acceptent  :  l'idéal  de  cette  foi  aveugle  c'est 
Tertuliien  se  vantant  de  croire  une  chose  parce  qu'elle  est  absurde. 
Au  contraire,  les  déistes  soumettent  les  dogmes  à  l'examen  de  leur 
raison,  et  s'ils  croient  à  l'Écriture,  c'est  à  cause  des  vérités  qu'ils 
y  trouvent.  Ils  pensent  que  Dieu  leur  a  donné  la  raison  pour  qu'ils 


(1)  Toland,  The  constitation  of  the  Christian  charch.  (A  collection  of  lèverai  pieeec,  t.  Il, 
«g.  130.) 


LES  DÉISTES.  359 

s'en  servent;  et  quel  meilledr  usage  en  pourraient-ils  faire  que  de 
discerner  ce  qui  est  vrai  de  ce  qui  est  erroné  et  superstitieux?  C'est 
par  là  qu'ils  acquièrent  une  conviction  réelle  de  leurs  croyances, 
ce  qui  les  rend  inébranlables  en  leur  foi.  Tindal  va  plus  loin,  et  se 
défend  même  d'être  un  novateur  :  il  ne  fait,  dit-il,  que  ce  que  font 
tous  les  chrétiens.  Il  faut  se  rappeler  qu'il  s'adresse  à  des  protes- 
tants; il  est  très  vrai  que  les  sectes  réformées  rationalisaient 
l'Écriture  sainte.  Les  luthériens  pur  sang  avaient  déjà  reproché  à 
Calvin  d'être  rationaliste ,  et  l'accusation  n'était  point  dénuée  de 
tout  fondement  :  sur  le  mystère  capital  du  christianisme  histo- 
rique, la  cène,  le  réformateur  de  Genève  s'écarta  de  la  lettre  des 
Évangiles,  pour  adopter  l'interprétation  qui  choque  le  moins  la  rai* 
son.  Depuis  le  seizième  siècle,  les  protestants  de  toute  secte  con- 
tinuèrent à  marcher  dans  cette  voie;  chacune  faisait  plus  ou  moins 
violence  à  l'Écriture,  quand  elle  contrariait  sa  croyance.  Pour- 
quoi? parce  qu'il  y  avait  des  articles  que  la  raison  ne  pouvait 
accepter.  £h  bien ,  dit  Tindal ,  les  déistes  font  comme  les  armi- 
niens, comme  les  latitudinaires  :  pourquoi  donc  leur  refuserait-on 
le  titre  de  chrétien  (1)? 

Au  point  de  vue  protestant,  Tindal  avait  raison  :  les  déistes 
anglais  pouvaient  se  dire  chrétiens,  aussi  bien  que  les  unitairiens. 
Toujours  est-il  que  leur  christianisme  ne  ressemblait  guère  au 
christianisme  orthodoxe,  même  réformé.  Les  réformateurs  com- 
mencèrent par  accepter  les  décrets  des  conciles  généraux  qui 
formulèrent  les  dogmes  chrétiens  dans  les  premiers  siècles  de 
l'Église;  ils  restèrent  donc,  en  un  certain  sens,  dans  la  tradition 
catholique.  Les  déistes  firent  un  pas  de  plus  dans  cette  voie,  en 
remontant  Jusqu'à  Jésus-Christ.  Ils  étaient  bien  dans  l'esprit  de 
la  réforme  :  la  prétention  des  réformés  n'était-elle  pas  de  revenir 
au  christianisme  primitif?  Dès  lors,  il  ne  fallait  pas  s'arrêter  aux 
trois  premiers  siècles  :  qui  ne  sait  en  effet  tout  ce  que  l'ignorance, 
la  superstition  et  une  fausse  philosophie  avaient  ajouté  à  l'ensei- 
gnement du  Christ?  Que  l'on  mette  en  regard  la  théologie  des 
conciles  et  la  prédication  de  la  bonne  nouvelle  :  on  dirait  deux 
religions  toutes  différentes.  Dans  l'Évangile,  on  ne  trouve  pas  un 
seul  dogme,  il  n'y  a  que  des  maximes  de  morale.  Et  comment  en 

(1)  Cbrûtiaoilr  ai  old  ai  ihe  création,  337, 3(0,396, 319. 
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eût-il  été  autrement?  Jésus-Cbrist  s'adressait  de  préférence  aax 
déshérités  de  ce  monde,  aux  pauvres;  leur  pouvait-il  parler  de 
spéculations  métaphysiques,  de  croyances  incompréheiisîblest 
Que  leur  pr6cha4-il  ?  La  repentance,  la  conversion,  c'est  k  dire  la 
renaissance  de  l'homme  intérieur.  Fallait-il  de  la  théologie  pour 
cela?  C'est  la  sainte  vie  du  Christ  qui  lui  attira  des  disciples,  ce 
n'est  pas  sa  science  théologique,  car  il  n'y  a  pas  une  trace  de 
science  dans  l'Évangile.  Ouvrez  après  cela  les  recueils  des  conciles, 
les  écrits  des  Pères  :  de  quoi  parlent-ils?  De  questions  abstruses, 
qu'eux-mêmes  déclarent  ne  pas  comprendre,  des  subtilités  grecques 
mêlées  à  des  superstitions  païennes  :  est-ce  là  le  christianisme  de 
Jésus-Christ  (1)? 

Cette  distinction  entre  le  christianisme  de  Jésus-Christ  et  le 
christianisme  théologique  altéré,  corrompu  par  la  superstition, 
par  la  philosophie  et  trop  souvent  par  l'intérêt  des  prêtres,  devint 
un  article  de  foi  pour  la  secte  des  déistes.  Les  moins  croyants, 
ceux  auxquels  on  pourrait  difficilement  donner  le  nom  de  chré- 
tiens, tels  que  Bolingbroke,  parlent  avec  respectdu  Christ  et  de  la 
révélation  chrétienne;  cependant  Bolingbroke,  ami  de  Voltaire, 
est  plus  près  de  l'incrédulité  française  que  du  déisme  anglais.  Cela 
prouve  que  le  christianisme  des  déistes,  de  même  que  celui  des 
unitairiens  modernes,  n'avait  plus  rien  du  christianisme  histo- 
rique; les  réformateurs  l'auraient  désavoué  aussi  bien  que  les 
partisans  de  Rome.  Pour  les  chrétiens  orthodoxes,  luthériens, 
calvinistes  ou  catholiques,  le  christianisme  consiste  essentielle- 
ment en  mystères;  les  protestants  ont  même  renchéri  sur  les 
catholiques,  en  exagérant  le  principe  de  la  foi,  et  cette  foi  est  une 
foi  mystérieuse,  révélée,  à  laquelle  la  raison  ne  comprend  rien  : 
c'est  comme  un  défi  continuel  à  la  raison.  Un  des  premiers 
déistes,  Toland,  écrivit  en  1696  un  livre  portant  pour  titre  le 
Christianisme  non  mystérieux.  Le  titre  seul  est  une  révolution,  et 
il  eût  suffi  pour  entraîner  sa  condamnation,  à  Genève  aussi  bien 
qu'à  Rome  et  à  Wittemberg.  Que  serait-ce  si  les  orthodoxes  de 
vieille  roche  avaient  ouvert  ce  fameux  christianisme? 

Toland  avoue,  dès  la  première  page,  qu'il  est  en  désaccord 
avec  les  théologiens.  A  les  entendre,  la  religion  cbrétienae  consis- 

(!)  Toland,  The  cooiIUqUod  of  the  chriiU«D  cboreb.  (ColleelioD,  i.  U,  pat.  18(M3S) 
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terait  esseatiellement  en  mystères»  et  ils  veulent  qu*on  les  croie 
sans  qu'on  les  comprenne^  car  ce  qui  constitue  le  mystère,  c*est 
qu'il  ne  peut  pas  être  compris.  Ce  concert  n'effraie  pas  notre  hardi 
déiste  ;  il  a  écouté  toutes  les  seotes  sur  le  mystère  âe  la  cène,  et 
que  lui  ont-elles  appris?  Les  catholiques  soutiennent  haut  et  ferme 
que  le  eorps  et  le  sang  de  Jésus-Christ  est  transeubstantié,  quoi- 
que nos  yeux  n'aperçoivent  que  du  pain  et  du  vin.  Puis  viennent 
les  luthériens  qui  de  leur  grosse  voix  crient  que  les  romains  sont 
des  idolâtres,,  que  leur  transsubstantiation  est  aussi  absurde  au 
fond  que  le  terme  est  barbare;  «  Il  faut  croire  cependant,  disent- 
ils^  ai  la  présente  réelle;  nous  voudrions  bien  croire  le  contraire, 
ajooleutrils,  mais  nous  sommes  liés  par  le  texte.  y>  «  Vous  ne 
c<HBprenez  pas  les  paroles  du  Christ,  leur  objectent  les  calvinistes, 
BOUS  distinguons.  »  El  leur  distinction  est  si  lumineuse,  que 
l'on  ne  sait  s'ils  maintiennent  le  mystère  dans  sa  réalité,  ou  s'ils 
le  syiritualisenlé  Zwingle  prétend  à  son^totrr  que  tous  les  ortho- 
doxes matérialisent  le  mystère  ;  lui,  au  contraire,  te  spirîtualise 
si  bien',  qu'il  n'en  reste  ries.  Écoutez*  encore  les  arminiens  et  les 
so<^QiMS)  et  vous  aurez  l'image  de  la  tour  de  Babel.  Ce  qui  com- 
plècals  ckaffme^  de  oejolv  sabbats  c'est  que  toutes  les  sectes  se 
di»niieiit  l'ane  l'astre,  pour  utk  mystère  que  chacune  ne  veut 
admettre  qu'avec  son  interprétation  qu'elle  dit  être  la  seule  vraie. 
Adoiirez  donc  le  christianisme  mystérieux  ! 

Qui  autorise  chaque  secte  à  dire  que  son  interprétation  est. la 
seule  vraie?  L'Église  catholique  réclame  pour  elle  l'infaillibilité, 
ce  qui  est  on  excellent  moyen  d'avoir  toujours  raison.  Mais  les 
protestanis  ne  veulent  plus  entendre  parler  de  l'Église  infaillible, 
et  chose  curieuse,  dans  le  sein  môme  de  l'Église  dite  infaillible,  on 
a*a  jamais  pu  savoir  à  qui  appartient  l'infaillibilité,  si  c'est  aux 
papes'  ou  aux  conciles  ;  c'est  un  nouveau  mystère  tout  aussi 
iaeoaipréhensîble,  tout  aussi  incroyable  que  les  dogmes  de  la 
théologie*  Laissons  là  l'Église  catholique,  et  demandons  aux  sectes 
protestantes,  quel  est  leur  principe  de  certitude  :  elles  n'en  ont 
évidemment  pas  d'autre  que  la  raison.  En  philosophie,  on  n'a 
jsaaîs  reeusé  cette  autorité^;  et  il  est  impossible  de  la  récuser  en 
théologie,  à  moins  de  retourner  au  catholicisme,  et  nous  venons 
de  voir  que  l'on  n'y  gagnerait  pas  grand'chose.  Il  faut  donc 
admettre  que  la  raison  est  le  seul  principe  de  certitude,  et  que 
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son  autorité  s'étend  à  la  religion  aussi  bien  qu*à  la  philoso- 
phie (1). 

C'est  le  principe  de  Tévidence  rationnelle  appliqué  à  la  religion. 
Est-ce  détruire  la  foi,  comme  le  disent  les  orthodoxes?  Mais 
qu'est-ce  que  la  foi?  Qu'est-ce  que  croire?  Si  par  foi  on  entend  une 
croyance  aveugle,  qui  n'a  pas  conscience  de  ce  qu'elle  affirme» 
alors  il  est  vrai  de  dire  qu'elle  peut  se  passer  de  la  raison.  Hais 
conçoit-on  que  Dieu  impose  une  foi  pareille  à  des  créatures  rai- 
sonnables? Qu'un  despote,  pour  mieux  dire,  qu'un  imposteur  exige 
qu'on  lui  croie,  en  fermant  les  yeux  et  les  oreilles,  cela  se  conçoit; 
mais  que  sera  cette  croyance?  Un  préjugé,  une  illusion,  fondée 
sur  une  soumission  servile.  Ce  n'est  pas  ainsi  que  Dieu  révèle  la 
vérité.  Dieu  parle  à  des  êtres  doués  de  raison,  d'une  raison 
imparfaite,  il  est  vrai,  puisque  ce  sont  des  créatures  imparfaites, 
mais  Dieu  qui  les  a  créés  imparfaits,  doit  tenir  compte  de  leur 
imperfection  ;  quand  donc  il  leur  parle,  il  doit  leur  parler  un  lan- 
gage qui  soit  à  portée  de  leur  intelligence.  Dès  lors  il  ne  saurait 
être  question  de  mystères  révélés  par  Dieu.  Gomment!  Dieu  con- 
descend à  communiquer  la  vérité  aux  hommes,  et  il  leur  dit  des 
paroles  qui  frappent  leur  oreille,  mais  qui  n'ont  aucun  sens  pour 
leur  intelligence!  Les  voilà  bien  avancés.  Ils  savent  que  Dieu  est 
une  trinité,  mais  ils  n'attachent  aucun  sens  à  ce  mot!  rTest-ce  pas 
comme  si  Dieu  leur  disait:  ce  Croyez  que  je  m'appelle  Blictri;  je 
ne  vous  dirai  pas  ce  que  c'est,  car  vous  ne  le  pourriez  pas  com- 
prendre.» Tel  est  le  mystère  des  théologiens.  Là-dessus  nos  ortho- 
doxes de  se  rengorger  et  de  regarder  du  haut  de  leur  grandeur 
ceux  qui  ignorent  qu'il  y  a  un  Blictri^  et  de  damner  ceux  qui  n'y 
veulent  pas  croire.  0  bêtise  humaine  (2)  ! 

La  foi  d'un  être  raisonnable  ne  peut  être  que  l'assentiment  que 
sa  raison  donne  à  une  vérité  qu'il  comprend,  dans  la  limite  de  son 
imperfection.  Il  ne  saurait  donc  y  avoir  de  foi  sans  que  la  raison 
intervienne,  avant  tout,  pour  examiner  et  connaître  ce  qu'on  lui 
propose  de  croire.  S'il  en  est  ainsi,  il  est  impossible  que  Dieu  ait 
procédé  autrement.  Saint  Paul  dit  que  ceux  qui  n'ont  pas  entendu 
le  nom  du  Christ,  ne  peuvent  pas  croire  en  lui.  Pourraient-ils 


(I)  Toland,  ChrisiiaDity  ooi  myitorioas,  pa«.  i-6. 
CD  Idem,  ibid.,  pag. i»i33. 
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croire  davantage,  si  on  leur  annonçait  la  venue  du  Sauveur  dans 
une  langue  qu'ils  ne  comprendraient  point?  Or,  dire  aux  hommes 
des  choses  qu'ils  ne  peuvent  pas  concevoir,  n'est-ce  pas  leur  parler 
une  langue  étrangère,  inconnue?  Gomment  donc  croiraient-ils?  Il  y 
a  une  école  de  philosophie,  dit-on,  qui  se  contentait  de  la  parole 
du  mattre  pour  croire.  Mais  du  moins  le  maître  n'exigeait  pas  cette 
foi  aveugle,  sinon  il  eût  mérité  le  nom  de  charlatan  plutôt  que  le 
glorieux  titre  de  sage.  Jésus-Christ  a-t-il  dit  à  ses  disciples  :  Croyez 
tout  ce  que  je  vous  dirai,  quand  même  vous  ne  comprendriez 
pas  un  mot  de  ce  que  je  vous  dis?  C'est  cependant  à  cette 
absurdité,  à  cette  inconvenance  qu'aboutit  le  christianvsme  mys^ 
Urxeux  (1). 

Toland  porte  ensuite  le  débat  sur  un  autre  terrain.  Il  demande 
quel  est  le  but  de  la  révélation.  On  donne  à  Jésus-Christ  le  nom 
de  Sauveur,  et  toutes  les  sectes  chrétiennes  s'accordent  à  dire 
qu'il  est  venu  pour  sauver  les  hommes.  Les  mystères,  si  mystères 
il  y  a,  devraient  donc  avoir  un  lien  essentiel  avec  notre  salut; 
c'est  ce  que  disent  encore  les  orthodoxes  de  toutes  les  confessions. 
Supposons  que  les  mystères  du  christianisme  théologique  renfer- 
ment desvérités  ;  comment  des  vérités  que  les  hommes  ne  peuvent 
comprendre,  procureront- elles  leur  salut?  Cela  est  tout  aussi 
inconcevable,  tout  aussi  impossible  que  le  mystère  même  qui  doit 
opérer  ce  miracle.  Jésus-Christ  ne  cesse  de  dire  à  ceux  qui  accou- 
rent pour  l'entendre  :  «  Faites  repentance,  amendez-vous,  renais- 
sez à  une  vie  nouvelle,  si  vous  voulez  avoir  place  dans  le  royaume 
des  cieux.  »  Et  pour  aider  les  hommes  à  se  corriger,  pour  les 
régénérer,  il  leur  prêcherait  des  mystères  qu'ils  ne  comprennent 
point  et  qui  n'ont  aucun  rapport  avec  leur  régénération  morale! 
Gela  a-t-il  le  bon  sens?  C'est  cependant  ce  non-sens  qui  constitue 
toute  la  théologie  chrétienne.  Jésus-Christ  ne  prêchait  rien  que 
la  morale,  il  ne  prononce  pas  le  mot  de  mystère,  et  il  ne  parle  pas 
de  croyances  mystérieuses.  Chez  les  théologiens,  au  contraire, 
tout  devient  mystère,  à  commencer  par  la  personne  même  du 
Christ.  Qu'est-ce  que  la  morale  y  a  gagné?  Les  hommes  seront-ils 
plus  moraux  parce  qu'ils  prononcent  le  mot  de  Trinité,  mot  auquel 


(I)  Tùlana,  CbrbUaDliy  not  ffljiterioiit,  pif.  433,1.-  BQHnçliirokû,  PhiloiophkAtWorki,  t.  U 
PK.SS9. 
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ils  n'attachent  aucun  sens?  serontrild  plus  moraux  pour  croire 
que  le  pain  se  change  en  corps  de  Jésus-Christ?  Qu'y  a-t-îl  d» 
commun  entre  des  dogmes  incompréhensibles  et  la  règle  des» 
mœurs  (1)? 

Les  théologiens  ont  introduit  une  masse  de-  mystères  dans  Ifr 
christianisme,  mais  qui  les  y  a  autorisés?  Ils  prétendent  que  leurs- 
dogmes  remontent  jusqu'à  Jésus-Christ.  Si  le  Christ  était  vem» 
prêcher  des  dogmes ,  il  aurait  dû  le  faire  en  termes  dairs  et 
précis.  Coocoit-on  le  Fils  de  Dieu  sTincaroant  pour  enseigner  de» 
mystères,  dont  il  veut  faire  la  condition  du  salut,  et  ne  disant 
rien  de  ces  prétendus  mystères,  ou  en  disant  à  peine  un  mot,  de 
sorte  que  les  opinions  les  plus  contradictoires  invoquent  le  témoi* 
gnage  de  FËcriture  sainte?  Un  témoin  qui  dit  tout  ensemble  le 
pour  et  le  contre,  oui  et  non,  blanc  et  noir,  est41  un  témoin?  Pour 
qai  lit  les  Évangiles  avec  un  esprit  non  prévenu  par  la  théologie, 
il  ne  pevit  pas  rester  Nombre  d'un  doute  sur  l'enseignement  du 
Christ  :  il  est  moral,  i)  n'est  pas  théologique.  Le  Christ  veut  que 
sa  doctrine  soit  prèehée  sur  les  toits;  c'est  apparemment  afin  que 
tout  le  monde  l'entende,  la  comprenne  et  la  pratique.  Les  disciples 
auraient-ils  rempli  leur  mission  s'ils  avaient  prêché  en  hébreu  à 
des  populations  qui  ne  comprenaient  que  le  grec?  Eh  bien,  elles 
n'auraient  pas  compris  davantage,  si  on  leur  avait  parlé  de  Trinité 
et  de  transsubstantiation.  D'où  nous  viennent  donc  les  mystères? 
Le  mot  est  païen  et  la  chose  aussi.  C'est  une  invention  des  prâtres. 
U  ne  manquait  point  de  mystères  dans  la  gentilité;  la  société  en 
était-elle  plus  morale?  Cest  par  opposition  à  ces  doctrines  cachées, 
et  plus  ou  moins  incompréhensibles,  qve  Jésus-Christ  veut  qne  la 
bonne  nouvelle  soit  annoncée  sur  les  toits.  U  fout  done^  dire  que 
le  christianisme  est  antimystérieux,  bien  loin  de  ne  consister 
qu'en  mystères.  Ce  sont  les  prêtres,  par  esprit  de  domination,  et 
les  philosophes,  par  amour  de  leurs  subtilités,  qui  ont  rempli  le 
christianisme  de  mystères.  Est-ee  que  la  chrétienté  se  trouva 
mieux  de  cette  nouvelle  religion  que  de  la  religion  évangélique? 
Qoe  l'on  voie  ce  que  sont  les  mystères  en  fait  :  les  uns  sont  an 
vain  mot,  que  l'on  apprend  aux  enfanta  en  lea  catéohismt  et  qu'ils 


(i)  Toland,  ChtnuïMhltj  aot  mjssleriOQf,  paf .  80;  —  The  eoMtilMiOB  of  ttw  ehrisllu  cfcureb. 
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ottbUent  bi»  vite  :  le&  avires  sont  des  pratiques  superstitieuses. 
Estrcequ'URTain  sod  de  mots,  est-ce  que  la  superstition  méritent 
le  nom  de  ehristiaiiisme?  Méritrat-ib  le  nom  de  religion  (1)? 

Nous  arrivons  à  la  conclûaon  de»  déistes  :  le  vrai  christianisme 
est  identique  avec  la  morale;  C'est  un  des  derniers  déistes,  Gbnbb, 
(|ar  a  déduit  cène  conséquenee  des  travaux  de  ses  prédécesseurs. 
Msiis^hrist,  âit*il»  n*est  point  veo»  prêcher  des  dogmes,  dés 
oqrslires»  il  est  veM  prêcher  une  loi  de  vie,  pour  régénérer  le 
Bonde;  or  pour  que  les  hommes  renaissent  à  une  vie  nouvelle,  il 
ae  faut  point  des  dogmes,  il  famtune  règle  pour  lesmceurs,  appuyéd 
sut  la  sainteté  de  celai  qui  l'enseigne.  Le  beau  nom  de  Sauveur 
que  les  ehrétims  donneoA  à  Jésus^^Christ  devrait  leur  apprendre 
quelle  fut  sa  missioB.  Il  est  venu  pour  sauver  les  hommes,  c'est 
kdire  pour  leur  proourer  la:  béatitede  dans  la  vie  fature.  Quelles^ 
seul  les  voies  du  salut  I  Chubb  réduit  la  prédication  évangélique  à 
trois  maximes  :  il  faut  vivre  sekMOk  les  préceptes  de  la  raison  :  celur 
qui  les  viole,  doit  faire  péiûlence  :  Dieu  jugera  les  hommes.  YDilS 
Ik  bonne  wmifellô.  Ce<  n'est  autre  ettose  que  la  loi  naturelle;  lee 
juifs  el  les  gwtils  l'ayant  oubliéeou  altérée,  Jé8us^î]lhrist  est  venu 
la  rétablir: 

L'on  prétend  qu'outre  la  morale,  il  y  a  encore  dans  l'Évangile 
des  dogmes  de  (Soi.  Chuiè  répond»  avec  Toland,  qu'il  est  impossible 
que  le  Christ  ait  préehé  des  mystères  ineompréhensibles,  car  il 
s'adressait  de  préférence  aux  illeltrésy  aux  gens  dki  peuple;  ev 
c'est  à  ces  simples  d'espril  qu'il  aurait  parlé  du  Verbes  de  la  pré^ 
destination  et  de  reucAaristîe!  Chubb  ne  nie  pas  que  l'on  ne  trouve 
dans  les  Évangiles  et  dans  les  écrits  des  apôtres  le  germe  aa 
ffloîas  de  plus  d'ua  dogme  théologique,  mais  il  prétend  que  tout 
se  qui  est  doctrine  est  âtranger  à  reaseigneoient  du  Christ,  et  doit 
élre  attribué  k  ses  discipks  :  es  sont  des  conceptions  juives  oa 
greeques.  Loi»  de  les*  oéléhrer  comme  des  vérités  divines,  il  y 
ibil  voir  ISi  cause  de  la  eerruption:  da  chrmtiaBisme.  C'était  enr 
eflèt  dévier  du  but.qae  JésusrChrisi  avait  poursuivi.  Il  n'y  a  qu'une 
nttyen  de  àmver  les  bomnes,  c'est  de  lesir^/brmtfr;  or  l'on  régé** 
nère  les  hommes  en  les  moralisant,  et  non  en  leur  annonçant  des 
mystères.  Ces  mystères  fussent-ils  des  vérités,  qu'importe?  Ce 

U)  Toland,  CJirisiiaoiiy  doI  myttartont,  pag.  96, 196,  ss. 
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seraient  toujours  des  vérités  incompréhensibles  et  sans  lien  aucun 
avec  la  renaissance  intérieure,  avec  la  vie  nouvelle  que  le  Sauveur 
voulait  opérer  dans  l'âme  de  ses  disciples.  Qu'en  est-il  résulté? 
Que  le  christianisme  ne  consiste  plus  à  faire,  mais  à  croire.  L'on 
est  chrétien,  parce  que  l'on  croit  à  l'Évangile,  ce  qui  veut  dire 
que  l'on  donne  son  assentiment  &  certaines  propositions  sur  la 
nature  du  Christ  et  sur  sa  mission.  C'est  ce  que  les  protestants 
appellent  la  foi,  or  Luther  veut  que  ce  soit  la  foi  qui  sauve.  Le 
vulgaire  des  fidèles  se  sont  arrangé  sur  cela  un  christianisme  très 
commode  :  ils  croient  que  le  Christ  est  le  Fils  de  Dieu,  ils  croient 
qu'il  est  la  seconde  personne  de  la  Trinité,  ils  croient  qu'il  est 
mort  pour  satisfaire  à  nos  péchés,  ils  croient  qu'il  est  notre  média- 
teur :  et  croyant  tout  cela,  ils  dorment  sur  leurs  deux  oreilles,  car 
ayant  la  foi,  ils  sont  sûrs  de  leur  salut,  tout  en  ne  comprenant  pas 
le  premier  mot  à  l'objet  de  la  foi.  Ils  disent  que  la  mort  du  Christ 
a  satisfait  pour  eux;  mais  ils  seraient  bien  embarrassés  si  on  leur 
demandait  quel  rapport  il  y  a  entre  cette  satisfaction  et  leur  mùra^ 
Uté.  Jésus-Christ  serait  mort  cent  fois  pour  nous,  que  cela  ne  nous 
rendrait  pas  meilleurs  :  la  moralité  est  un  fait  essentiellement 
personnel,  car  c'est  dans  l'âme  du  pécheur  que  doit  s'opérer  sa 
transformation  (1). 

Il  faut  donc  laisser  de  cAté  dans  l'Écriture  tout  ce  qui  est  dogme 
ou  mystère.  Restent  les  maximes  morales  formulées  par  Chubb  : 
c'est  ce  que  le  premier  des  déistes  avait  déjà  appelé  la  religion 
naturelle.  On  l'appelle  naturelle,  parce  qu'elle  fait  partie  de  notre 
nature.  Dieu  l'ayant  gravée  dans  notre  conscience.  C'est  encore 
par  une  voie  naturelle  que  nous  apprenons  à  la  connaître  :  cette 
voie,  c'est  la  raison.  Le  christianisme  est  donc,  comme  le  disait 
Locke,  une  religion  raisonnable.  Dès  lors  l'idée  de  révélation  doit 
se  modifier;  il  ne  peut  plus  être  question  d'une  révélation  surna- 
turelle, miraculeuse.  A  quoi  bon  une  voie  extraordinaire,  une 
voie  qui  viole  les  lois  de  la  nature,  quand  la  voie  ordinaire^suflSt? 
Cest  en  ce  sens  que  Tindal  soutint  que  le  christianisme  est  aussi 
ancien  que  le  mande  ^  ou,  comme  il  le  dit  aussi,  que  V Évangile  est 
une  nouvelle  promulgatûm  de  la  loi  naturelle. 


(I)  Chubb,  Th«  troe  gospel  of  Jeiof  Ghriit  asMrted.  —  Leehier,  Godilditê  des  eogliiebtt 
Dwinas,  pcg.  816,  st. 
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II 


Que  faut-il  penser  du  chrisliaaisme  des  déistes?  Est-ce  une 
illusion?  est-ce  une  tactique?  Il  est  certain  que  les  réformateurs 
du  seizième  siècle  étaient  de  bonne  foi,  quand  ils  prétendaient 
revenir  au  christianisme  primitif,  et  en  réalité  ils  maintinrent  les 
principes  essentiels  du  christianisme  historique,  en  les  exagérant 
même.  Si  la  sincérité  des  réformateurs  est  incontestable,  pour- 
quoi les  orthodoxes  accusent-ils  les  déistes  de  ruiner  le  christia- 
nisme, sous  prétexte  de  le  purifier  en  le  ramenant  à  la  loi  natu- 
relle? Cest  que  les  réformateurs  ne  firent  que  le  premier  pas  hors 
du  christianisme  traditionnel,  tandis  que  les  déistes  firent  le  der- 
nier. Le  christianisme  protestant  restait  une  religion  surnaturelle, 
révélée,  tandis  que  le  christianisme  des  déistes  n*a  plus  rien  que 
de  naturel.  Voilà  certes  une  transformation  complète.  En  faut-il 
conclure  que  les  déistes  se  disaient  chrétiens,  afin  de  ruiner  plus 
sûrement  le  christianisme,  en  ayant  Tair  de  le  défendre?  Il  est 
impossible  à  l'historien  de  scruter  le  cœur  de  Thomme;  nous  ne 
savons  si  les  déistes  étaient  les  ennemis  du  Christ,  alors  qu'ils 
célèbrent  sa  sainteté  et  qu'ils  se  proclament  ses  disciples.  Mais 
nous  n'avons  pas  le  droit  de  les  taxer  d'hypocrisie  et  de  mensonge. 
Depuis  le  dix-septième  siècle,  le  christianisme  est  allé,  en  se 
transformant  sans  cesse,  au  sein  des  sectes  protestantes.  Il  y  a 
aujourd'hui  des  protestants  qui  pourraient  donner  la  main  aux 
philosophes,  ils  se  disent  cependant  chrétiens.  Gela  doit  nous 
engager  à  ne  pas  croire  trop  facilement  les  incriminations  des 
orthodoxes.  Pour  eux,  il  n'y  a  plus  de  christianisme,  plus  de  reli- 
gion hors  des  limites  étroites  de  leur  orthodoxie;  voilà  pourquoi 
ils  sont  si  faciles  à  suspecter  ceux  qui  désertent  leur  Église,  tout 
en  se  disant  chrétiens.  Il  faut  dire  que  ces  chrétiens  non  ortho- 
doxes peuvent  être  des  chrétiens  très  sincères,  mais  qu'ils  sont 
chrétiens  d'une  autre  façon  que  les  orthodoxes.  Cest  dire  que  le 
déisme  n'est  plus  le  christianisme  traditionnel.  Assistons  à  cette 
transformation;  elle  nous  fera  comprendre  la  révolution  plus  radi- 
cale qui  s'est  faite  en  France  au  dix-huitième  siècle. 

Quand  Tindal  dit  que  le  christianisme  se  confond  avec  la  loi 
naturelle,  il  est  évident  qu^il  ne  parle  pas  du  christianisme  histo- 
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rique.  Il  ne  faut  donc  pas  lui  supposer  rintention  de  confirmer 
la  révélation ,  en  montrant  qu'elle  est  en  tout  conforme  à  la  rai- 
son. Sa  doctrine  ruine  au  contraire  la  révélation  miraculeuse. 
Il  part  du  principe  que  Dieu,  étant  un  âtre  soureraioement  parfWt, 
a:  dft  donner  originairement  aux  tommes  une  loi  parfaite  comme 
lui  ;  que  cette  loi,  destinée  à  leur  servii?  de  règle- dans  la  connais^ 
sance  et  dans  la  pratique  de  leurs  devoirs,  devait  être  à  la  portée 
de  toutes  les  créatures  raisonnables,  d^e  manière  à  conduire  les 
plus  simples  à  la  fin  qu'il  s'est  proposée  en  )a  leur  donnant.  Cette 
loi  ou  cette  religion  est  universelle  i  poisqu'elto  s'adresse  à  totis 
lesbommes;  elle  n'a.  jamais  vméf  puisqu'elte  émane  d'un  être 
immuable;  elle  a  été  dès  le  priiicq>e  ce  qu'elle  a  touiours  été;  Ift 
révélation  extérieure  que  Jésus-Ghrist  ea^af^îte  n'y  a  rien  cbai^. 
Voilà  certes  unenouveUe  conception  de  la  révélation.  Les  orthe* 
doses  veulent  biert  admettre  que  le  c&ristiaaisme  est  en  harmonie' 
avec  la  raison ,  mais  ils  prétendent  qu'il  nou9  faiit  eonnaltfre  des 
vérités  que  la  raison  ignore.  Si  Ton  entend  la  révélation  dans  l€f 
sens  de  Tindal,  l'on  ne  voit  pas  trop  pounqud  MsttS^Gtkrist  serait 
venu  ;  du  moins  il  n'y  a  plus  de  itaison  pour  qntil  soit  le  Fils  de 
Dieu;  un  législateur  humain,  un  simpio;  prophète  pduvait  tiès^ 
Inen  faire  une  promnlgation  nouvelleide  cette>  loi*  éternelle  que  les" 
juifo  et  les  gentils  avaient  oubliëeiou  altérée.  Bti  efifet,  que  reste-- 
t41  du  christianisme  historique  dans  te  christianisole  de  Tindal? 
Des^  vérités  que  les  philosophes  paiens' avaient  découvertes  par  les 
seules  lumières  de  la  raison  humaine^:  «  Je  crois  sans  peine,  dtt-il, 
reodstenoed^an  Diea,  les  soins  d'uM  Providence,  te  spiritualité  dei 
Mme,  ui»  jugement  et  une  vie  à  venit,  parce  que  toutes-ces  vérités 
seoit  fondées  sur  la  nature  des  choses:,  et  que  te  raison  y  donne 
son  assentiment;  mais  irai^^je  croire  te  Trinité,  te  divinité  du  Eils 
coéternel  an  Père,  l'incarnation,  la  sat!sfkction',  et  tant  d'autres 
mystères?  Je  n'y  entends  rieuw  On  m'excusera  donc,  si  je  n'y  crois 
pa»;  car  oh  est  le  crime  dé  ne  pas  croire  ce  qui  paraft  impossible? 
Quelle  opinion  faudrait^l  av(»r  de  Dieu  pour  se*  persfoader  qu'en 
renonçant  au  sens  commun,  ou  en  s'oirstinant  à  croire  par  entête^ 
ment  ce  qu'on  no  saurait  comprendre,  on  est  sûr  de  se  procurer 
sa  faveur  (1)?» 

(1)  Tindal,  CbrUtianity  as  old  as  tbe  creatiOD,  pag.  4&  ^  Voyei  la  oriUqm  da  lïm  dt  Tindil» 
daitoi  Ukmdj  A  Ticv  of  Uie  prioeipal  deisUeal  witters  (là  tndtaetiOA  altottandd,  1. 1,  ps(.  197,»). 
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n  y  a  un  reproche  que  Ton  peut  faire  aux  déistes  ;  il  s'adresse  à 
tous  ceux  qui  désertent  le  christianisme  traditionnel,  tout  en  sa 
disant  chrétiras,  c'est  que  leur  christianisme  est  plus  ou  moins 
fictif.  On  comprend,  à  la  rigueur,  les  réformateurs  du  seizième 
siècle;  ils  rejetaient  les  superstitions  catholiques,  mais  ils  main- 
tenaient les  dogmes  chrétiens,  tels  que  les  conciles  des  premiers 
siècles  les  avaient  formulés.  C'était  un  point  fixe,  une  base  sur 
laquelle  on  pouvait  élever  une  religion  dite  chrétienne.  Mais  les 
sectes  ne  tardèrent  pas  à  dépasser  ces  limites  ;  chacune  se  fit  un 
christianisme  primitif  à  sa  guise,  en  retranchant  les  articles  de  fot 
qui  ne  lui  convenaient  point.  A  la  fin,  vinrent  le  déistes,  qui  déda* 
lèrent  s'en  tenir  au  christianisme  de  Jésus-Christ.  Rien  de  mieux. 
Mais  où  trouverons-nous  ce  christianisme?  Dans  les  Ëvangiles 
mêmes  et  dans  les  Êpttres  des  apôtres,  il  y  a  des  germes  de  la  foi 
tbéologique,  les  premiers  éléments  des  mystères,  il  y  a  môme  des 
superstitions  très  grossières.  Gomment  distinguer  ce  qui  appartient 
au  Christ  de  ce  qui  ne  lui  appartient  pas?  C'est  une  œuvre  pure^ 
ment  conjecturale.  En  définitive,  on  aura  un  christianisme  flotifi 
chacun  ne  reconnaissant  comme  doctrine  du  Christ  que  ce  qui  lui 
convient  et  rejetant  tout  le  reste  sur  le  compte  de  ses  disciples. 

U  y  a  une  autre  critique,  plus  sérieuse  encore  à  faire  de  cette 
distinction,  au  point  de  vue  de  la  libre  pensée.  Elle  suppose  que 
la  doctrine  de  Jëeus^hrist  est  la  vérité  absolue;  elle  suppose 
qu'aucune  des  erreurs,  qu'aucune  des  croyances  superstitieuses 
qui  abondent  dans  les  Évangiles  ne  saurait  lui  être  attribuée. 
N'est-ce  pas  faire  de  lui  un  être  plus  qu'humain  ?  car  la  créature,  par 
cela  seul  qu*eUe  est  créature,  erre  toujours.  Les  déistes  mainte^ 
naient  donc,  sans  s'en  douter,  un  élément  superstitieux,  tout  en 
repoussant  la  superstition.  C'est  une  inoonséquence.  Dès  que  Ton 
rejette  l'idée  d'une  révélation  miraculeuse,  le  Christ  n'est  plus 
qu'un  homme  ;  quelque  haut  qu'on  le  place,  il  n'est  plus  ni  infail- 
lible ni  impeccable.  Dès  lors,  n'est-ce  pas  une  vaine  tentative  de 
rechercher  la  pensée  de  cet  homme,  pour  en  faire  la  loi  éternelle 
du  genre  humain?  En  réalité,  les  déistes,  comme  les  protestants 
avancés  de  nos  jours,  font  honneur  au  Christ  des  progrès  que  l'hu- 
manité a  accomplis  depuis  sa  venue;  ils  mettent  sous  Tautorité  de 
son  nom  des  croyances  qui  se  sont  formées  lentement  dans  la 
conscience  humaine.  Procédons  plus  franchement.  Reconnaissons 
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qu'il  y  a  dans  le  christianisme  le  plus  primitif  un  élément  surna- 
turel et  partant  superstitieux.  Sachons  gré  aux  déistes  de  l'avoir 
combattu  en  quelques  points  :  ils  ont  aidé  puissamment  à  perfec- 
tionner l'idée  religieuse. 

III 

Tindal  ruine  l'idée  même  de  révélation,  telle  que  les  ortho- 
doxes l'entendent.  D'autres  déistes  attaquèrent  les  fondements  sur 
lesquels  les  théologiens  appuient  la  révélation  ;  ce  sont  les  pro- 
phéties et  les  miracles.  Nous  reviendrons  ailleurs  sur  cette  face 
de  la  guerre  que  le  dix-huitième  siècle  fit  au  christianisme  tradi- 
tionnel. Pour  le  moment,  nous  nous  bornerons  à  montrer  quelle 
part  les  déistes  prirent  à  la  lutte.  De  tous  les  ouvrages  des  libres 
penseurs,  c'est  celui  de  Woolston  sur  les  miracles  qui  eut  le  plus 
de  popularité.  Il  écrivit  six  discours  contre  les  miracles  de  Jésus- 
Christ  ;  en  deux  ans,  de  1727  à  1729,  il  en  fit  trois  éditions  de  vingt 
mille  exemplaires  chacune.  Ce  n'est  pas  au  talent  de  l'écrivain  que 
ce  succès  prodigieux  peut  être  rapporté;  le  livre  est  sans  méthode 
et  sans  art,  le  style  est  confus  et  grossier  ;  si  cet  homme,  aussi 
inculte  que  son  style,  remua  les  esprits,  il  faut  croire  qu'il  était 
l'organe  d'une  opinion  ou.  si  l'on  veut,  de  sentiments  instinctilli 
très  répandus;  c'est  le  bons  sens,  dans  toute  sa  rudesse,  qui 
s'insurge  contre  la  théologie.  À  ce  titre,  Woolston  est  un  événe- 
ment dans  l'histoire  de  la  religion.  Cet  ennemi  juré  des  miracles 
est  cependant  chrétien  ;  on  peut  lui  croire,  quand  il  l'affirme, 
car  il  n'y  a  pas  une  veine  d'hypocrisie  chez  lui.  Il  ne  comprend 
pas  que  l'on  fonde  le  christianisme  sur  les  miracles  ;  quand  on  les 
examine  de  près,  dit-il,  ils  nous  éloignent  de  Jésus-Christ  plutôt 
que  de  nous  rapprocher  de  lui.  a  En  efl'et,  les  uns  sont  des  contes 
ridicules,  d'autres  des  traits  de  folie,  d'autres  des  actions  injustes, 
d'autres  des  bouffonneries,  d'autres  des  tours  de  charlatan,  d'au- 
tres des  enchantements  magiques  (1).  »  Comment  donc  expliquer 
les  récits  miraculeux  qui  abondent  dans  les  évangélistes?  Il  ne 
faut  pas  les  prendre  au  pied  de  la  lettre  comme  des  faits  qui  se 
seraient  réellement  accomplis  ;  ce  sont  des  allégories  que  l'on  doit 

(i)  Woolston,  Dbcoon  lor  lat  mincies  de  Jésnt-Cbriit,  t.  II,  pag.  30. 
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interpréter  dans  un  sens  spirituel.  Maintenant  on  comprendra  le 
peu  de  respect  que  Woolston  a  pour  les  miracles.  Ce  n'est  pas  à  la 
religion  qu'il  en  veut,  ni  à  Jésus-Christ,  c'est  à  la  fausse  interpré- 
tation que  les  théologiens  font  de  l'Évangile. 

Jésus-Christ  envoie  le  diable  qui  tourmente  des  démoniaques 
dans  deux  mille  cochons,  et  ceux-ci  se  vont  jeter  à  l'eau.  Â-t-on 
jamais  imaginé  un  conte  plus  saugrenu?  Comment  croire  que  les 
possédés  demeurassent  parmi  les  tombeaux?  Comment  des  trou- 
peaux de  cochons  se  trouvaient-ils  chez  les  juifs,  à  qui  il  est  dé- 
fendu de  manger  de  la  viande  de  porc?  Supposez  qu'il  y  eût  des 
cochons,  concoit-on  que  Jésus-Christ  les  ait  fait  périr?  De  quel 
droit?  Ne  serait-ce  pas  un  véritable  vol  qu'il  eût  commis?  Sup- 
posez que  le  Coran  eût  rapporté  un  trait  pareil  de  Mahomet,  les 
écrivains  chrétiens  n'auraient  jpoint  manqué  de  le  traiter  de 
méchant  sorcier,  de  suppôt  du  diable.  Et  l'on  veut  que  ce  tour  de 
pendard  témoigne  pour  la  mission  divine  du  Fils  de  Dieu  !  Si  le 
Fils  de  Dieu  se  mêlait  de  faire-  un  miracle  pareil  en  Angleterre,  le 
jury  le  condamnerait  immanquablement  comme  voleur.  Le  vol 
est-il  la  marque  d'une  mission  divine  (1)? 

L'eau  changée  en  vin,  voilà  encore  un  miracle  qui,  pris  à  la 
lettre,  donne  une  singulière  idée  de  Jésus-Christ.  De  tout  temps» 
en  célébrant  les  noces,  on  s'est  permis  des  amusements,  des  excès, 
des  licences,  qui  ne  conviennent  guère  à  un  saint  personnage. 
Dès  lors,  dire  que  Jésus-Christ,  sa  mère  et  ses  disciples  assisté* 
rent  à  une  noce,  n'est-ce  pas  dire  qu'ils  étaient  des  ivrognes,  ou 
du  moins  des  gens  qui  aimaient  à  manger  et  à  boire?  Saint  Jean 
dit  expressément  que  les  convives  étaient  déjà  pris  de  vin  ;  et  Dieu 
descendu  sur  la  terre,  opère  son  premier  miracle  pour  les  faire 
boire  encore  1  II  n'est  pas  certain  que  Jésus  et  sa  mère  fussent 
ivres,  comme  le  reste  de  la  compagnie;  il  parait  cependant,  par  la 
faaiiliarité  de  la  dame  avec  un  soldat,  qu'elle  aimait  la  bouteille; 
il  parait  encore  que  son  fils  avait  une  pointe,  puisqu'il  répondit 
avec  tant  d'aigreur  et  d'insolence  à  sa  mère  :  Femme,  qu'ai-je  à  faire 
de  toi?  Jésus  finit  par  accéder  à  sa  demande;  il  remplit  dix-huit 
cruches  d'eau  et  en  fait  du  punch  (2).  Joli  sujet  d'édification! 


U)  Wooliton,  DUcoors,  i.  I,  paR.  46,  st. 
\^)  idtm,  îbifL,  1. 1,  pag.  3i,  »». 
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La  résurrectioa  de  trois  morts  est  au  moins  uq  sutet  digae  du 
Fils  de  Diea.  Certes,  trois  morts  rendus  à  la  vie  auraient  été  des 
témoignages  de  sa  divinité,  qui  auraient  oonvecti  en  un  momeat 
le  monde  entier.  Toutefois,  les  Juifs  n'y  cnirent  pas.  Gela  ne 
doit-il  pas  nous  rendre  défiants  ?  Woolston  insiste  fiur  la  résar- 
rection  de  Lazare  :  <c  Qui  la  rapporte?  Saint  Jean  seul;  les  autres 
évangélistes  l'ignorent;  oonçoit-on  qu'ils  l'aient  ignorée»  eux  qui 
écrivirent  les  premiers,  tandis  que  r£vangile  de  saint  Jean  ne  lîit 
écrit  qu'à  la  fin  du  premier  siècle,  selon  la  tradition  chrétienne! 
Le  plus  important,  le  plus  convaincant  des  miracles  opérés  par 
Jésus-Christ  est  ignoré  par  les  évangélistes,  qui  rapportent  les 
miracles  ridicules  ou  indécents  de  la  noce  et  des  coobons!  b 
Woolston  entre  dans  les  détails  du  récit ide  aaint  Jean;  sa  con- 
clusion est  que  les  faits  sont  si  absurdes,  si  impossibles»  que  si 
l'on  veut  y  voir  une  histoire  réelle,  c'est  la  fourberie,  l'impos* 
ture  la  plus  insigne  qui  ait  été  imaginée  pour  tromper  le  genre 
humain..  Non,  dit-il,  Jésus-Christ  n'a  jamais  ressuscité  un  mort. 
S'il  avait  voulu  opérer  un  miracle  pareil,  ill'aurait  fait  de  manière 
à  convaincre  les  plus  incrédules  :  «  il  aurait  choisi  des  personnes 
de  la  mort  desquelles  il  n'y  eût  pas  eu  moyen  de  douter,  dont  les 
cadavres  eussent  été  assez  longtemps  dans  le  tombeau,  pour  être 
parvenus  à  un  état  manifeste  de  putréfaction  ;  il  aurait  exercé  son 
pouvoir  divin  sur  des  personnes  qui  lui  auraient  été  désignées  par 
les  magistrats,  lesquels  auraient  assisté,  avec  tout  le  peuple,  à 
cette  œuvre  miraculeuse.  »  Le  monde  serait  tombé  à  ses  pieds, 
s'il  avait  ressuscité  Lazare  avec  cette  publicité.  Comme  il  ne  l'a 
pas  fait,  notre  déiste  conclut  que  les  résurrections  rapportées  par 
les  évangélistes  sont  un  emblème  des  œuvres  mystérieuses  que 
Jésus-Christ  doit  aocomplir  un  jour  (i). 

Il  y  a  une  résurrection  qui  joue  un  plus  grand  r61e  que  celle  de 
Lazare;  les  orthodoxes  sont  unanimes  k  déclarer  que,  si  le  Christ 
n'est  pas  ressuscité,  il  n'y  a  point  de  christianisme.  Eh  bien, 
Woolston  n'hésite  pas  à  dire  que  ce  récit  des  évangélistes  «  est 
l'imposture  la  plus,  grossière  qui  ait  abusé  le  genre  huotain.  » 
Il  y  a  contre  cet  événement  impossible  une  objection  que  les  pre- 
miers adversaires  du  christianisme  ont  déjà  faite.  Pourquoi,  dit 

(1)  WooUUm,  Diieonrs,  t.  H,  pag.  88.  si. 
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Julien,  Jésus-Gbrist  n'est-il  pas  ressuscité  en  présence  des  pon^ 
tifes  et  des  magistrats?  Pourquoi  n^st-il  pas  monté  ^u  ciel,  alors 
qu'il  était  sur  la  croix?  A  cette  question,  répétée  par  Woolston, 
les  orthodoxes  font  la  plus  pitoyable  réponse,  c'est  que  les  incré* 
dules  n'auraient  pas  cru,  malgré  l'évidence  des  faits!  Il  fallait  au 
moins  cette  évidence  pour  les  convaincre  de  mauvaise  foi.  Au  lieu 
de  l'évidence,  nous  avons  une  résurrection  tout  aussi  douteuse 
que  celle  de  Lazare.  Que  dis-je!  Rien  que  la  présence  des  anges 
qui  figurent  dans  le  récit  des  évangélistes  prouve  que  toute  l'his- 
toire n'est  qu'une  illusion  delà  foi  crédule  ou  intéressée.  L'on- 
prétend  que  les  apparitions  du  Christ,  après  sa  résurrection,  sont 
un  témoignage  irrécusable.  Woolston  soutient  que  ce  sont  des 
contes  et  des  contes  très  mal  arrangés.  Encore  une  fois,  il  y  avait 
un  moyen  bien  simple  de  confondre  les  Juifs  et  tous  les  incrédules 
du  monde,  c'était  de  se  montrer  aux  magistrats,  aux  pontifes; 
c'était  de  reprendre  sa  prédication,  jusqu'à  ce  qu'il  lui  plût  de 
monter  au  ciel.  Enfin  le  déiste  anglais  insiste  sur  les  contradic* 
tiens  qui  abondent  dans  les  Évangiles.  Les  orthodoxes  les  ont 
niées;  c'était  montrer  qu'ils  avaient  intérêt  à  les  nier;  mais  le 
fait  est  incontestable  et  a  été  prouvé,  jusqu'à  la  dernière  évidence/ 
par  la  critique  moderne,  de  sorte  que  l'apologie  a  tourné  contre 
les  apologistes  (1). 

IV 

Les  protestants  ont  fini  par  foire  bon  marché  dea  miracles,  y 
compris  les  prophéties,  mais  ils  se  sont  accrochés  longtemps  à 
TËcriture,  leur  seule  planche  de  salut.  Sur  ce  terrain,  les  déistes 
préludent  à  la  critique  moderne  et  ils  sont  les  précurseurs  des 
philosophes  français.  Déistes  et  philosophes  jouissent  d'une  mau- 
vaise réputation  de  science;  on  a  écrit  de  gros  livres  pour  relever 
leurs  erreurs.  Gela  n'empêche  pas  qu'ils  n'aient  raison  ;  ils  se  sont 
trompés  sur  les  détails,  mais  sur  le  fond  ils  sont  d'accord  avec 
fécole  avancée  du  protestantisme.  L'Écriture  est  révélée,  c'est  le 
Saint-Esprit,  disaient  les  protestants  au  seizième  et  au  dix-sep- 
tième siècle,  qui  l'a  dictée.  Hais  qu'est-ce  que  l'Écriture?  Ce  n'est 

(0  Wootêton,  DiKoors,  i.  II,  pig.  169,  ts. 
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pas  un  seul  et  môme  livre,  ce  sont  divers  ouvrages  de  divers 
auteurs.  Sont-ils  tous  révélés?  La  question  est  capitale.  Si  nous 
ne  savons  pas  d'une  manière  certaine  ce  qui  est  révélé,  quelle 
autorité  pouvons-nous  attacher  à  la  prétendue  parole  de  Dieu? 
On  croirait  que  l'Église  romaine  doit  avoir  le  mérite,  dont  elle 
se  vante,  de  donner  une  entière  certitude,  pourvu  que  Von 
veuille  ajouter  foi  à  son  infaillibilité.  Erreur!  Déjà  avant  les 
déistes,  les  anglicans  avaient  fait  la  remarque  que  le  canon  des 
livres  saints  n'avait  pas  toujours  été  le  même;  l'ËpItre  aux 
Hébreux,  canonique  aujourd'hui,  ne  l'était^pas  du  temps  de  saint 
Jérôme.  Voilà  un  fait  certain.  Ainsi  l'Église,  une  et  immuable, 
a  varié  !  Dès  lors,  il  est  impossible  de  savoir  avec  certitude  quels 
livres  sont  révélés,  et  ce  doute  suffit  pour  ruiner  tout  l'édifice  de 
la  révélation. 

Shaftesbury  s'est  donné  le  malin  plaisir  d'opposer  le  témoignage 
de  Tillotson  aux  orthodoxes  de  son  temps  (1).  Gollins,  libre  pen- 
seur plus  déterminé,  examine  la  question  du  canon  pour  son  propre 
compte;  il  prpuve  que,  dans  le  siècle  apostolique,  les  livres  sacrés 
des  Juifs  étaient  les  seules  écritures  canoniques  des  chrétiens, 
que  les  premiers  Pères  n'en  citent  pas  d'autres  à  titre  d'Écriture 
sainte.  Si  Jésus-Christ  avait  voulu  remplacer  l'Écriture  des  Juifs 
par  une  Écriture  nouvelle,  l'Ancien  Testament  par  un  nouveau, 
n'aurait-il  pas  pris  lui-même  ce  soin,  ou  n'en  aurait-il  pas  chargé 
ses  apôtres?  Or  il  n'est  pas  question  de  livres  canoniques,  ni 
du  vivant  de  Jésus-Christ,  ni  du  temps  des  apôtres.  Rien  de  plus 
naturel,  quand  on  quitte  le  terrain  imaginaire  de  la  révélation 
pour  se  placer  sur  celui  de  la  réalité.  Jésus-Christ  était  juif,  et  il 
protesta  qu'il  ne  venait  pas  détruire  la  loi  ni  les  prophètes; 
il  ne  pouvait  donc  pas  être  question  d'une  nouvelle  Écriture.  Gom- 
ment s'est  formé  le  Nouveau  Testament?  Ce  sont  des  écrits  de 
circonstance,  que  leurs  auteurs  faisaient  pour  le  besoin  de  la  pré- 
dication évangélique,  mais  qu'eux-mêmes  étaient  loin  d'attribaer 
à  une  inspiration  divine.  CoUins  arrive  à  cette  conclusion,  que 
dans  le  premier  siècle  au  moins  il  n'y  avait  pas  de  livres  canoni- 
ques, regardés  comme  divinement  inspirés,  ce  qui  revient  à  dire 
que  le  Nouveau  Testament  n'est  pas  une  Écriture  sainte,  dans  le 

(I)  Shaftesbury,  CbanctorisUcs,  t.  UI,  pag.  S74. 
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sens  orthodoxe  du  mot  (1).  La  science  moderne  est  d'accord  avec 
le  déiste  anglais. 

Comment  des  écrits  qui  n'étaient  point  révélés  au  moment  où  ils 
furent  composés,  devinrent-ils  plus  tard  canoniques?  La  réponse 
à  cette  question  serait  une  histoire  curieuse,  qui  à  elle  seule  suf- 
firait pour  ruiner  la  révélation  chrétienne.  Nous  devons  nous  en 
tenir  aux  attaques  des  déistes.  Les  fidèles  s'imaginent  que  dès  le 
berceau  du  christianisme,  il  y  avait  un  Nouveau  Testament,  dicté 
par  le  Saint-Esprit.  Grande  est  leur  erreur.  Il  y  avait  un  grand 
nombre  d'Évangiles  et  toutes  sortes*  d'écrits,  qui  tous  jouissaient 
de  la  même  considération.  Toland  s'amusa  à  en  faire  un  catalogue, 
et  il  arriva  au  chiffre  de  quatre-vingts  livres,  tous  également  sacrés, 
si  Ton  veut  donner  ce  titre  à  ceux  qui  nous  sont  re3tés  (2).  Les 
uns  étaient  attribués  aux  apôtres,  les  autres  à  leurs  disciples;  il 
y  en  avait  que  l'on  rapportait  à  Jésus-Christ  lui-même.  Dans  le 
nombre  il  se  trouvait  des  pièces  fausses,  des  contes  dignes  de  la 
mère  l'Oie  ;  cela  n'empêche  pas  les  Pères  du  deuxième  et  du  troi- 
sième siècle  de  citer,  avec  un  profond  respect,  des  livres  évi- 
demment fabriqués  par  les  chrétiens  pour  les  besoins  de  leur 
cause,  tels  que  les  fameux  livres  sibyllins.  Les  Apocalypses 
abondaient;  il  nous  en  est  resté  une,  que  l'on  révère  aujourd'hui 
comme  un  livre  canonique  dans  l'Église  romaine.  Il  n'en  a  pas 
toujours  été  ainsi,  dit  Bolingbroke  ;le  concile  de  Laodicée  la  rejeta 
du  canon;  le  concile  de  Garthage  l'y  rétablit  :  auquel  des  deux 
faut-il  croire  (3)? 

Quand  on  voit  des  faux  révérés  comme  parole  de  Dieu,  quand 
on  voit  des  niaiseries  ou  de  prétendues  apocalypses  passer  pour 
inspirées  par  l'Esprit-Saint,  quelle  confiance  peut-on  encore  avoir 
dans  l'Écriture  ?  Il  reste,  dit-on,  des  livres  saints  admis  par  toutes 
les  sectes  et  qui  suffisent  pour  établir  les  vérités  de  la  religion 
chrétienne.  Examinons  avec  nos  déistes.  L'Ëcrilure  est  révélée  : 
est-ce  à  dire  que  tout  ce  qui  est  écrit  dans  les  livres  sacrés  soit 
Voeuvre  du  Saint-Esprit?  Encore  une  question  capitale  pour  ceux 

(1)  CoUim,  A  diseoarft  of  the  groiiDd  and  reaions  of  Um  chrisUan  religloa  (Loadoo,  1794), 
M  73,11. 

(A  ToUmd,  A  Catalogne  of  books,  menUoned  by  tbe  fatbors  and  other  aneient  conciles  as  traly 
orfUielj  aicribed  to  JesQs  Chritios,  hii  apoiUes  and  olher  emineot  penoos.  (CoUecUon  of 
MTinl  pièces  of  Toland,  1. 1,  pag.  350.) 

l3)  Bolinginvke,  Philosophical  works,  t.  ni,pag.  38, 39. 
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qui  cherchent  la  certitude  dans  la  révélation.  Que  répondent  les 
orthodoxes?  Autant  de  docteurs,  autant  d'avis.  «  Les  uns,  dit 
Gollins,  soutiennent  qu'il  n'y  a  pas  une  pensée,  pas  une  parolt , 
pas  un  point  ni  une  virgule  qui  ne  soient  inspirés;  d'autres,  que 
les  pensées  sont  inspirées,  mais  non  les  paroles  ;  plusieurs  se 
contentent  de  croire  inspirées  les  pensées  qui  ont  du  rapport  avec 
les  articles  fondamentaux  delà  foi.  Quel  chaos!  et  comment  se 
tirer  de  ce  dédale?  Les  moins  croyants  ont  fini  par  dire  que  les 
livres  dits  sacrés  ont  été  écrits  par  d'honnêtes  gens,  avec  un  très 
grand  soin  et  beaucoup  d'exactitude,  mais  sans  inspiration  ni  pour 
les  pensées  ni  pour  les  paroles  (1).  »  Nous  voilà  bien  avancés! 

Croyons,  pour  faire  plaisir  aux  orthodoxes,  que  tout  est  révélé 
dans  les  livres  saints  ;  ouvrons-les  et  profitons  de  la  lecture  pour 
faire  notre  sàlut.  Puisque  le  Saint-Esprit  s'est  donné  la  peine  de 
dicter,  sans  doute  ce  qu'il  a  dicté  aura  un  degré  de  clarté,  d'évi- 
dence que  l'on  ne  trouve  pas  dans  les  écrits  des  hommes.  Hélas! 
quel  désappointement  !  «  Je  viens  de  lire  YÉthique  d'Arîstote,  dit 
Tindal,  puis  j'ai  relu  le  Traité  des  devoirs  de  Gicéron.  Voilà  des 
païens  qui  ne  savaient  ce  que  c'est  que  l'Esprit-Saint,  ils  vivaient 
dans  les  ténèbres  de  la  philosophie;  cela  ne  les  empêche  pas 
d'écrire  avec  une  clarté  admirable  ;  je  comprends  tout  ce  que  je 
lis.  Je  prends  ensuite  les  Évangiles.  C'est  Dieu  lui-même  qui  a  dai- 
gné se  faire  auteur;  j'ai  sous  les  yeux  la  vérité  absolue.  Mais  à 
quoi  me  sert-elle?  Elle  est  révélée  dans  des  termes  si  obscurs, 
que  je  risque  à  chaque  instant  de  mal  comprendre,  et  l'erreur  me 
peut  porter  aux  plus  funestes  égarements.  De  plus  savants  que 
moi  en  ont  fait  l'expérience.  N'est-ce  pas  une  parole  du  Christ, 
parole  révélée,  qui  a  poussé  Origëne  à  se  mutiler?  Et  y  a-t-il  quel- 
qu'un qui  ose  dire  qu'il  comprend  mieux  l'Écriture  qu'Origène! 
S'il  faut  entendre  l'Écriture  comme  il  l'a  fait,  que  deviendra  le 
genre  humain?  Se  mutilera-t-il  tout  entier?  Laissons  là  le  conseil 
de  se  faire  eunuque,  et  tenons-nous  aux  maximes  bien  claires  de 
la  perfection  évangélique.  On  nous  frappe.sur  la  joue  gauche  ;  nous 
présenterons  la  joue  droite,  afin  d'encourager  les  insultes  ;  on 
nous  vole  notre  tunique,  nous  donnerons  encore  notre  manteau 
au  voleur,  afin  de  le  récompenser  de  sa  peine;  nous  ne  résisterons 

(I)  CoUins,  la  Liberté  de  penser,  pag.  85. 


LES  DÉISTES.  377 

jamais,  nous  ferons  comme  les  quakers.  Mais  les  quakers  travail- 
fent;  ils  ont  tort;  est-ce  que  Dieu  ne  soigne  pas  tous  les  lis  des 
champs  sans  qu'ils  travaillent?  Nous  ne  nous  marierons  pas, 
car,  disait  saint  Paul,  cette  façon  d'être  eunuque  est  le  comble  de 
la  perfection.  Avec  cela  le  monde  ne  peut  manquer  de  pros- 
pérer (1). 

N'est-ce  pas  ainsi  qu'il  faut  entendre  l'Écriture?  Soit,  nous 
sommes  disposés  à  l'entendre  comme  on  voudra,  disent  les  déistes, 
pourvu  qu'on  nous  donne  une  règle  quelconque  d'interprétation. 
«  Mon  embarras  est  cruel,  dit  Bolingbroke.  Je  consulte  nos  doc- 
teurs en  théologie  ;  ils  m'apprennent  qu'un  seul  et  même  texte  de 
rÉcriture  présente  une  demi-douzaine  de  sens  :  il  y  a  le  sens 
grammatical,  il  y  a  le  sens  historique,  il  y  a  le  sens  allégorique 
ou  figuré,  il  y  a  le  sens  divin,  il  y  a  encore  un  sens  tropologique 
ou  DQoral.  Pour  l'amour  de  Dieu,  lequel  de  ces  sens  est  celui  de 
l'Esprit-Saint?  Les  a-t-il  eus  tous  en  sa  pensée?  Cela  est  très  bien 
pour  son  infinie  sagesse  ;  mais  nous,  pauvres  mortels,  que  ferons- 
nous?  Comment  saurons-nous  si  le  mot  lumière  signifie  la  lumière 
physique,  ou  s'il  signifie  le  Messie,  ou  la  lumière  intérieure  de  la 
grâce,  ou  la  splendeur  de  la  gloire  céleste?  Car  nos  docteurs  disent 
que  le  mot  lumière  signifie  tout  cela.  Serai-je  libre  d'entendre 
les  mots  dans  tel  sens  que  je  veux?  Que  devient  alors  la  parole 
divine?  Chacun  lui  fera  dire  ce  qui  lui  plaira.  N'est-ce  pas  ainsi 
que  Swift,  ce  mécréant,  a  fait  dire  à  l'Écriture  précisément  le 
contraire  de  ce  qu'elle  dit?  A  ce  compte,  l'interprétation  ne. de- 
vient-elle pas  une  œuvre  de  falsification  (2)?  Et  comment  démô- 
lerai-je  dans  ce  dédale  d'erreurs  ou  de  faux  ce  qui  est  vérité 
révélée?  Convenons  que  Dieu  s'y  est  pris  d'une  singulière  façon 
pour  nous  révéler  la  vérité,  condition  de  notre  salut.  » 

Car  il  s'agit  des  vérités  fondamentales  du  christianisme.  Y 
en  a-t-il  une  qui  soit  plus  capitale  que  le  dogme  de  la  Trinité?  Eh 
bien ,  écoutez  les  catholiques  :  ils  disent  qu'il  fôut  être  aveugle 
pour  ne  pas  voir  la  Trinité  dans  les  paroles  claires  et  formelles  de 
Jésus-Christ  :  ils  la  trouvent  même  dans  l'Ancien  Testament.  Si,  au 
contraire,  vous  demandez  l'avis  des  unitairiens,  ils  prétendent 


(1)  Tfndal,  The  chritiianiiy  as  old*  as  the  creaUon,  chap.  im. 
(A  Bolinglfroke,  Pbilosophical  works,  t.  Ill,  pag.  6, 8. 
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haut  et  ferme  que  ce  sont  les  catholiques  qui  doivent  être  aveugles 
pour  apercevoir  la  Trinité  dans  les  Évangiles,  et  qu'il  faut  presque 
être  imbécile  pour  la  découvrir  dans  la  Bible.  Voilà  une  révéla- 
tion qui  ne  brille  point  par  la  clarté  !  La  grâce,  avec  tous  les  mys- 
tères qui  s*y  rattachent,  a  autant  d'importance  que  la  notion  de 
Dieu.  Ceux  qui  admettent  la  prédestination,  invoquent  l'Écriture; 
ceux  qui  la  rejettent  avec  horreur,  l'invoquent  également  :  com- 
ment se  tirer  de  ces  inextricables  difficultés?  Gollins  nous  apprend 
comment  les  ministres  de  l'Église  anglicane  s'y  prenaient.  Le  for- 
mulaire officiel  de  leur  confession  consacre  le  dogme  calviniste 
dans  toute  sa  rigueur  ;  les  ministres  ne  manquaient  pas  de  le  signer, 
parce  que  c'était  une  condition  indispensable  pour  obtenir  leurs 
bénéfices  ;  mais  à  peine  y  en  avait-il  un  seul  qui  crût  les  trente 
et  un  articles  selon  leur  sens  propre  et  naturel  (1).  Combien  y 
a-t-il  de  chrétiens  qui  croient  de  cette  façon  ! 


L'Écriture  est  révélée;  donc  la  Bible  l'est  aussi  bien  que  le 
Nouveau  Testament.  Cette  solidarité  des  deux  lois  a  été  une  bonne 
fortune  pour  les  libres  penseurs,  depuis  Julien  jusqu'aux  philo- 
sophes du  dix-huitième  siècle.  Tout  est  vérité  absolue  dans  la 
Bible.  Ouvrons-la  et  voyons  quelle  idée  le  premier  révélateur, 
Moïse,  nous  donne  de  Dieu.  C'est  le  Dieu  d'Israël,  un  Dieu  qui  se 
choisit  un  peuple  élu,  dont  il  est  le  roi.  Les  sauvages  pàrlent-ils 
autrement  de  leurs  fétiches?  Moïse  voit  son  Dieu  face  à  face.  Ce 
Dieu,  seigneur  des  Israélites,  qui  est  visible,  ne  ressemble-t-il  pas 
à  un  saint  du  catholicisme,  bien  plus  qu'au  Dieu  universel,  invi- 
sible, que  nous  adorons?  Si  ce  Dieu  n'est  pas  une  idole,  s'écrie  un 
déiste,  il  faut  dire  que  jamais  il  n'y  a  eu  d'idoles  (2)  !  C'est  un 
homme  bien  plus  qu'un  Dieu.  Lisez  l'histoire  de  la  chute  :  vous  y 
voyez  Dieu  qui  se  promène  dans  son  jardin  comme  un  bon  bour- 
geois pour  prendre  le  frais,  ou  pour  faire  sa  digestion  ;  puis  il 
parle  à  Adam,  il  l'interroge  sur  ce  qu'il  a  fait  :  on  dirait  un  inqui- 


(n  Colline,  Discoari  aar  la  liberté  de  pftOMr,  pag.  93-101. 
(2)  Morgan,  The  moral  philosophy,  t.  III,  pag.  66, 107. 
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sîteur.  Vient  la  punition  :  Dieu  ne  se  contente  pas  de  punir,  il 
insulte  les  pauvres  pécheurs  ;  c'est  un  maître  qui  se  venge  cruel- 
lement parce  qu'on  lui  a  désobéi,  et  qui  ajoute  l'outrage  à  sa  ven- 
geance. Et  c'est  là  la  vérité  révélée  !  Les  peuples  les  plus  barbares 
ne  se  forgeraient  pas  une  divinité  plus  implacable.  Ce  sont  les 
Juifs  qui  ont  fait  Dieu  à  leur  image;  ce  n'est  certes  pas  Dieu  qui 
s'est  révélé  sous  ces  traits  (1). 

Il  y  aurait  une  belle  histoire  à  raconter  des  faits  et  gestes  du 
Dieu  de  la  Bible.  Notons-en  quelques-unes  avec  Tindal.  Rien  de 
plus  célèbre  que  le  vol  commis  par  les  Israélites  en  Egypte,  sur  le 
commandement  de  Dieu.  Le  vol  commandé  par  Dieu  !  s'écrie  notre 
déiste.  Quel  blasphème!  Pour  laver  .le  Dieu  de  la  Bible  de  cette 
accusation,  les  apologistes  ont  recours  à  l'explication  la  plus  sau* 
grenue.  On  vante  la  science  des  anglicans  dans  leur  lutte  avec  le 
déisme  ;  s'ils  avaient  la  science,  il>  n'avaient  certes  pas  le  bon 
sens.  €<  C'était  un  emprunt,  dit  Leland,  et  en  empruntant  les  vases 
d*or  et  d'argent ,  les  Israélites  n'avaient  pas  pensé  de  restituer 
les  choses  qu'on  leur  prêtait  (3).  »  Si  Tindal  avait  pu  répondre  à 
cette  niaiserie,  il  aurait  dit  :  «  0  savant  nigaud  !  vous  ignorez  donc, 
vous  qui  savez  tout,  que  celui  qui  emprunte,  s'oblige  par  cela 
même  à  restituer.  Et  si  vous  empruntez  dans  le  dessein  de  ne  pas 
rendre,  ne  commettez-vous  pas  un  vol,  doublé  d'une  tromperie?  » 

La  guerre  sacrée  et  ses  horreurs  sont  un  sujet  favori  des  libres 
penseurs.  «  Il  est  impossible,  dit  Chubb,  que  cette  partie  de  TËcri- 
ture  soit  révélée  ;  on  la  dirait  écrite  par  des  cannibales,  plutôt 
que  par  le  Saint-Esprit.  N'est-ce  pas  faire  injure  à  Dieu,  et  donner 
de  lui  une  fausse  idée,  que  de  lui  attribuer  Tordre  de  détruire  des 
populations  entières,  jusqu'aux  enfants  à  la  mamelle  (3)?  »  Rien 
de  plus  maladroit  que  la  réponse  des  apologistes,  et  il  faut  con- 
venir qu'il  était  difficile  d'en  faire  une  bonne.  Écoutons  notre 
savant  ami  Leland,  l'adversaire  en  titre  de  déistes.  Il  trouve 
d'excellentes  raisons,  pour  justifier  l'extermination  desCananites: 
a  Ils  étaient  coupables  d'idolâtrie  et  d'impiétés  abominables. 
Dieu  pouvait;  donc  les  exterminer.  Au  lieu  de  le  faire  lui-même 


(1)  Bolingbroke,  Philoiophical  worki,  t.  V,  pag.  379. 

(i)  Leland,  À  DefeoM  of  Ihe  chrittianity,  t.  II,  pag,  338,  m. 

(?)  Cnubb,  postbamoat  works,  t.  II,  pag.  i9-S9. 
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par  un  tremblement  de  terre  ou  par  une  peste,  il  chargea  son 
peuple  élu  du  soin  de  sa  vengeance  (1).  »  Il  n'y  a  rien  de  dur  et 
d'impitoyable  comme  l'âme  d'un  théologien,  et  ils  font  Dieu  à  leur 
image  :  faut-il  s'étonner  si  Dieu  ressemble  à  un  anthropophage? 
Les  peuples  de  l'antiquité  étaient  tous  idolâtres;  il  fallait  donc 
les  exterminer  tous!  Et  les  enfants  au  berceau  avaient-ils  aussi 
commis  d'abominables  impiétés?  Voilà  le  Dieu-bourreau  dans  son 
beau  idéal! 

La  Bible  est  révélée  :  tout  y  est  donc  vérité  absolue.  Cependant 
elle  fourmille  d'erreurs  de  toute  espèce,  en  histoire,  en  géogra- 
phie, en  astronomie.  Est-ce  le  Saint-Esprit  qui  a  dicté  toutes  ces 
bourades?  demande  Tindal.  C'est  supposer  que  Dieu  se  trompe, 
ou,  cequiestplus  affreux  encore,  qu'il  veut  tromper.  Dieu  ignorait 
donc  que  la  terre  tourne  autour  du  soleil;  ou  il  voulait  faire  ac- 
croire aux  hommes  une  contre-vérité!  Leland  répond  que  le 
Saint-Esprit,  s'adressant  à  un  peuple  ignorant,  a  trouvé  bon  de 
parler  le  langage  vulgaire.  Tindal  réplique  que  ce  langage  im- 
plique une  erreur,  et  que  l'on  ne  conçoit  pas  que  Dieu,  qui  est  la 
vérité  même,  enseigne  l'erreur,  ou  qu'il  ait  seulement  l'air  de 
l'approuver  (2).  Mis  au  pied  du  mur,  les  orthodoxes  se  tirent 
d'affaire  comme  toujours,  en  renchérissant  sur  les  attaques  des 
déistes  par  leurs  niaiseries.  «  Dieu  n'approuve  pas;  son  but 
n'était  pas  de  professer  l'astronomie,  mais  de  moraliser  le  peuple 
d'Israël.  »  Écoutons  la  réponse  foudroyante  de  Bolingbroke  : 
«  Non,  Dieu  n'est  pas  un  professeur,  mais  aussi  Dieu  n'est  pas  un 
trompeur.  Le  Saint-Esprit  avait-il  besoin  de  confirmer  une  gros- 
sière erreur  pour  révéler  la  vérité  sur  Dieu  et  ses  œuvres?  Ne 
dit-on  pas  que  l'Écriture  s'adresse  à  l'humanité  dans  tous  les  âges, 
à  l'humanité  actuelle,  lettrée  et  savante,  aussi  bien  qu'aux  Israé- 
lites? Le  Saint-Esprit  aurait  donc  dft  parler  de  façon  à  ne  pas  cho- 
quer la  raison  des  générations  futures;  ou  s'il  voulait  à  toute 
force  s'accommoder  à  la  barbarie  du  peuple  élu,  que  ne  fait-il 
une  seconde  édition  de  l'Écriture,  revue  et  corrigée,  d'après  les 
derniers  travaux  de  la  science?  En  subordonnant  Dieu  à  l'igno- 
rance plus  ou  moins  grande  des  hommes,  on  fait  Dieu  à  leur  image* 


(1)  Leland,  A  défense,  t.  U,  pag.  351,  b». 

(2)  Jdem,  ibicl.,  iotrodnct.  pag.  39. 
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ITest-ce  pas  donner  raison  aux  incrédules  qui  prétendent  que  œ 
sofit  les  hommes  qui  font  Dieu  (1)?  » 

A  quoi  bon  la  révélation ,  quand  la  prétendue  parole  de  Dieu 
n*est  que  l'écho  des  erreurs  humaines?  N* arrivera-t-il  pas  que,  si 
Dieu  s'adresse  à  un  peuple  inculte,  la  révélation  divine  sera  plus 
imparfaite  que  la  raison  naturelle  chez  des  peuples  plus  civilisés? 
Yoilà  donc  les  hommes  supérieurs  à  leur  Dieu  !  Ceci  n'est  pas  une 
simple  hypothèse ,  dit  Bolingbroke.  Les  lois  de  Moïse  isolaient 
entièrement  les  Juifs  du  reste  de  l'humanité.  Qu'en  résulta-t-it? 
Uq  orgueil  insensé,  le  mépris  de  l'étranger,  la  haine  du  genre 
humain.  Les  philosophes,  qui  n'étaient  pas  éclairés  par  le  Saint- 
Esprit,  avaient  des  sentiments  bien  plus  larges  que  ceux  qui  se 
vantaient  d'être  les  élus  de  Dieu  :  leur  charité  s'étendait  à  tous  les 
hommes.  Gela  ne  prouverait-il  pas  qu'ils  avaient  de  Dieu  une 
notion  plus  juste  que  ceux  qui  voyaient  Dieu  face  à  face?  Il  suffit 
d'ouvrir  la  Bible  pour  se  convaincre  que  c'est  une  loi  faite  pour 
une  nation  qui  sort  à  peine  de  la  barbarie.  Les  biens  et  les  maujç 
matériels  de  la  vie,  voilà  le  grand  mobile  de  leur  législateur.  Jacob 
fait  un  contrat  avec  son  Dieu  :  il  promet  de  lui  rester  fidèle,  ^à 
condition  que  le  Seigneur  ait  soin  de  son  serviteur,  et  qu'il  ne  le 
laisse  manquer  de  rien.  Ne  se  croirait-on  pas  dans  un  marché? 
(Test  cependant  ce  contrat  intéressé  qui  fait  le  fond  de  la  religicm 
juive;  on  le  retrouve  chez  Moise,  on  le  retrouve  chez  David.  Cette 
obéissance  intéressée  peut-elle  s'appeler  religion  (2)? 

Y  a-t-il  une  religion  sans  la  croyance  à  l'immortalité  de  l'âme? 
Le  christianisme  ne  consiste-t-il  pas  essentiellement  dans  l'attente 
d'une  vie  future,  où  les  élus  jouiront  du  bonheur  sans  fin,  tandis 
que  les  réprouvés  brûleront  dans  les  feux  éternels  de  l'enfer?  Que 
dit  Moise  de  l'immortalité  de  l'âme?  Voilà  une  question  que  les 
déistes  et  les  incrédules  répètent  sur  tous  les  tons.  Il  n'y  en  a  pas 
de  plus  embarrassante  pour  les  orthodoxes.  La  plupart  cherchent 
à  prouver  que  les  Juifs  croyaient  à  l'immortalité.  Mais  ce  n'est  pas 
des  Juifs  qu'il  s'agit,  c'est  de  la  révélation.  Conçoit-on  Dieu  révé- 
lant la  vérité  aux  hommes  et  gardant  le  silence  sur  leur  destinée, 
après  cette  courte  vie?  que  dis-je?  leur  faisant  accroire  qu'il  n'y 


(I)  Botiiiçbroke,  Philosophie»!  works,  i.  V,  p«g.  370. 
9>  idemj  md.,  (Mf.  366-309. 
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en  a  pas  d'autre,  par  le  soin  qu'il  prend  de  ne  leur  parler  que  de 
récompenses  et  de  peines  temporelles?  Ce  n'est  pas  à  grand  ren- 
fort d'arguments  tirés  par  les  cheveux  qu'on  justifiera  Moise  et 
le  Saint-Esprit.  La  vérité,  et  surtout  une  vérité  aussi  capitale,  se 
communique  ouvertement  aux  hommes,  et  non  par  voie  d'allusion 
ou  sous  forme  de  pénibles  raisonnements.  On  sait  qu'un  théolo- 
gien anglican  paya  d'audace;  Warburton,  loin  de  nier  que  Moise 
garde  le  silence  sur  Timmortalité  de  l'&me,  démontre,  et  sans 
réplique,  qu'en  effet  cette  idée  est  étrangère  à  la  Bible.  Et  qu'en 
conclut-il?  Il  en  conclut  la  divinité  de  l'Écriture.  Ce  tour  de  force 
ne  trouva  point  faveur.  On  dira  toujours  avec  Bolingbroke  :  «  Ou 
Moïse  croyait  l'ftme  immortelle  ou  il  l'ignorait.  S'il  l'ignorait,  il 
est  impossible  qu'il  ait  été  inspiré  par  Dieu.  S'il  la  connaissait,  il 
a  trompé  les  Israélites  en  leur  cachant  la  vérité.  Or  Holse  est  l'or- 
gane de  Dieu.  Ce  serait  donc  Dieu  qui  aurait  trompé  son  peuple 
élu!  Quel  horrible  sacrilège!  »  s'écrie  notre  incrédule  (1). 

Il  n'y  a  qu'un  moyen  de  se  réconcilier  avec  la  Bible,  dit  un 
déiste,  c'est  d'y  voir  une  œuvre  humaine.  Ceux  qui  l'écrivirent 
n'étaient  pas  plus  inspirés  que  les  chantres  de  la  Grèce.  La  littéra- 
ture hébraïque  est  l'expression  de  l'état  social  des  Hébreux.  Il  n'y  faut 
donc  pas  chercher  la  vérité  absolue,  mais  une  vérité  relative.  Tout 
y  est  merveilleux,  tout  s'y  fait  par  Dieu  ;  prendra-t-on  ce  surna- 
turel au  pied  de  la  lettre  ?  Ce  ne  sont  pas  des  historiens  qui  parient, 
ce  sont  des  poètes  ou  des  orateurs  populaires.  Ils  ne  donnent 
pas  toujours  de  Dieu  une  notion  bien  élevée,  leurs  idées  morales 
sont  terre  à  terre,  ils  se  trompent  à  chaque  instant  sur  des  faits 
de  science.  Rien  de  plus  inexplicable,  si  l'on  a  affaire  au  Saint- 
Esprit;  rien  de  plus  naturel,  si  l'on  a  affaire  à  des  hommes.  La 
postérité  a  donné  raison  à  Morgan  (2)  et  aux  déistes.  C'est  depuis 
que  la  Bible  n'est  plus  considérée  comme  une  révélation  divine, 
que  l'on  recommence  à  l'estimer,  à  la  révérer  même,  comme  un  des 
plus  anciens  et  des  plus  beaux  monuments  de  l'esprit  humain.  La 
Bible  révélée  est  une  absurdité.  La  Bible  non  révélée  est  un  chef- 
d'œuvre  de  poésie  et  d'éloquence. 


(1)  Bolingbroke,  Philosophical  worki,t.  IV,pag.  153. 

d)  Morgan,  Tha  monl  philotophy  (1737).  LecMer,  GMChichta  dai  enfUfChai  Mnoi. 
pAg.  378,  u. 
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Les  déistes  font  la  guerre  au  Nouveau  Testament  aussi  bien 
qu'à  TÂncien,  en  tant  qu*on  le  considère  comme  une  vérité  abso- 
lue, révélée.  Il  va  sans  dire  que  les  chrétiens  se  révoltent  contre 
la  critique  que  les  libres  penseurs  osent  faire  des  Évangiles.  Pré- 
jugé d'éducation  !  S'ils  les  lisaient  avec  un  esprit  non  prévenu,  ils 
seraient  d'accord  avec  les  déistes.  Ajoutons  que  les  attaques  des 
déistes  ne  portent  pas  sur  le  christianisme  du  Christ,  puisqu'ils  se 
proclament  ses  disciples;  ils  en  veulent  surtout  au  christianisme 
traditionnel  :  c'est  l'Évangile  interprété  par  la  théologie  qu'ils  atta- 
quent. On  se  déchaîne  contre  le  Dieu  de  la  Bible,  dit  Bolingbroke; 
est-ce  que  le  J)ieu  de  saint  Paul  vaut  mieux?  Le  premier  est  par- 
tial, injuste,  cruel;  il  se  platt  au  sang,  il  ordonne  le  meurtre,  il 
commande  le  massacre  de  populations  entières.  Tout  cela  est 
affreux.  Mais  voyez  le  Dieu  de  saint  Paul.  Il  crée  le  monde  et  les. 
hommes  ;  il  prévoit  que  les  créatures  imparfaites  et  faillibles 
pécheront;  il  les  damne  pour  une  désobéissance  nécessaire; 
toutefois  il  daigne  choisir  parmi  les  coupables  quelques  élus  aussi 
coupables  que  les  autres;  ceux-ci,  il  les  prédestine  à  la  vie  éter- 
nelle, les  autres  sont  réprouvés  pour  toute  l'éternité.  Est-ce  là  le 
Dieu  vrai,  le  Dieu  que  nous  adorons?  Non,  s'écrie  Bolingbroke,  et 
il  a  mille  fois  raison.  Ni  le  Dieu  de  saint  Paul,  ni  le  Dieu  de  Moïse 
n'est  le  vrai  Dieu.  Donc  le  Nouveau  Testament  n'est  pas  plus 
révélé  que  l'Ancien  (i). 

Le  Dieu  de  saint  Paul,  si  on  l'entend  à  la  façon  de  saint  Augus- 
tin, est  le  plus  cruel  des  tyrans.  Mais  est-il  vrai  que  le  Dieu  de 
l'Évangile,  le  Dieu  du  Christ  soit  encore  notre  Dieu?  Il  est  certain 
que  Dous  ne  suivons  plus  ses  préceptes,  ni  ses  conseils.  Tindal 
fait  une  vive  critique  du  spiritualisme  évangélique  ;  il  est  inutile 
da  la  reproduire,  nous  l'avons  fait  souvent  et  ici  même.  Ce  qu'il 
y  a  de  curieux,  c'est  que  les  adversaires  des  déistes  étaient  au 
fond  d'accord  avec  eux.  Les  orthodoxes  se  gardaient,  il  est  vrai, 
d'attaquer  les  maximes  de  la  perfection  chrétienne;  mais  ils  les 
interprétaient  si  bien,  qu'il  n'en  restait  rien  du  tout.  Écoutons  le 

(1)  Bolingbroke,  Pbitosophical  works,  t.  V,  pag.  217. 
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docte  et  pieux  Leland.  Le  Christ  dit  :  Aimez  vos  ennemis^  faites  du 
bien^  et  prêtez^  sans  en  espérer  rien;  votre  récompense  sera  grande, 
et  vous  serez  les  fils  du  Très  Haut  (1).  Voilà  qui  est  difficile  à  digé- 
rer, se  dit  notre  théologien;  ce  n'est  pas  ainsi  que  se  font  les 
prêts  en  Angleterre,  pas  même  dans  le  sein  de  notre  Église  :  on  y 
préfère  un  intérêt  actuel  de  10  p.  c.  à  toutes  les  récompenses 
célestes,  et  l'on  aime  mieux  avoir  une  caisse  bien  garnie  que  d*ëtre 
le  fils  du  Très  Haut,  sans  un  sou  en  poche.  Que  faire?  Il  faut 
sauver  te  précepte  de  TËvangile,  mais  il  ne  faut  pas  que  ce  pré- 
cepte soit  un  précepte.  «  Nous  dirons  que  Jésus-Christ  n'entend 
pas  imposer  une  règle  absolue,  que  sa  maxime  est  seulement 
obligatoire  dans  certains  cas.  Nous  ne  dirons  pas  quels  sont  ces 
cas.  »  ce  Cela  est  très  ingénieux,  aurait  répondu  Tindal,  si  le 
christianisme  consiste  à  échapper  aux  commandements  du  Christ. 
<Vos  certains  cas  ne  se  trouvent  pas  dans  les  paroles  de  celui  que 
vous  révérez  comme  Fils  de  Dieu.  Il  parle  d'une  manière  absolue. 
'Vous  lui  faites  donc  dire  le  contraire  de  ce  qu'il  dit.  Ou  c'est  vous 
qui  êtes  dans  l'erreur,  ou  c'est  le  Christ  qui  se  trompe.  Choisis- 
;sez.  »  Il  ne  s'agit  pas  seulement  du  prêt,  tout  l'Évangile  est  en 
jeu,  car  l'Évangile  se  résume  dans  les  maximes  qui  tendent  à  la 
perfection  des  fidèles.  Jésus-Christ  dit  :  Ne  résistez  pas  au  mé- 
chant (2).  Qu'en  pensez  -  vous  ?  Leland  répond  :  «  Cela  s'ap- 
plique à  certains  cas,  à  de  petites  offenses.  »  c<  Soyez  plus  francs, 
réplique  Tindal;  cela  ne  s'applique  pas  du  tout  et  nulle  part;  et 
cela  ne  doit  pas  s'appliquer,  car  ne  pas  résister  aux  méchants,  ce 
serait  encourager  les  méchants  :  est-ce  là  une  règle  de  perfec- 
tion? »  Ce  qu'on  vous  ravit,  ne  le  réclamez  point  (3),  dit  le  Christ. 
Étes-vous  aussi  de  cet  avis?  «  En  certains  cas,  »  répond  toujours 
notre  orthodoxe.  «  Votre  distinction,  reprend  Tindal,  détruit  la 
règle  :  vous  n'obéissez  pas  à  votre  Seigneur,  vous  éludez  ses  com- 
mandements, ce  qui  s'appelle  les  violer,  en  ajoutant  à  la  désobéis- 
sance une  certaine  dose  d'hypocrisie.  Est-ce  là  l'esprit  de  l'Évan- 
gile, ou  est-ce  celui  des  jésuites  (4)?  » 
Inutile  de  poursuivre  cette  critique  du  spiritualisme  chrétien, 

(I)  Mathieu,  V^^, 

(3)  Luc,  VI,  aa 

(4)  Leland,  A  défense,  t.  II.  pag.114,  SIS,  117. 
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il  est  par  trop  évident  que  les  prétendues  maximes  de  perfection . 
sont  impraticables  :  la  société  ne  subsisterait  pas  vingt-quatre  • 
heures,  si  elle  essayait  d'être  parfaite  à  la  façon  de  TÉvangile. 
Tout  au  plus  pourrait-on  admettre  que  les  règles  de  TËvangile  • 
sont  faites  pour  une  société  exceptionnelle,  telle  que  les  Essé-  • 
niens  ou  les  moines.  Encore  faut-il  dire  avec  Bolingbroke»  que  > 
jamais  les  moines  n'ont  observé  leurs  règles  de  perfection  (1};  Ia.> 
réalité  a  toujours  été  si  loin  de  l'idéal,  qu'elle  en  est  pour  ainsi  : 
dire  la  caricature.  N'en  voulons  pas  trop  aux  frères  et  aux  sœurs  : . 
c'estj'idéal  qui  est  coupable,  parce  qu'il  est  faux,  et  il  est  fauxi 
parce  qu'il  exige  des  hommes,  pour  qu'ils  soient  parfaits,  qu'ils  ■ 
cessent  d'être  hommes. 

Nous  avons  dit  ailleurs,  comment  on  peut  expliquer  ce  qu'il  : 
y  a  d'excessif,  de  désordonné  dans  le  spiritualisme  chrétien  (2). . 
Jésus-Christ  et  ses  disciples  croyaient  à  la  fin  prochaine  de  toutes  . 
choses.  Celui  qui  est  bien  persuadé  que  le  monde  périra  demain, 
se  détachera  évidemment  du  monde,  il  ne  sera  plus  de  ce  monde. 
Si  cette  croyance  nous  fait  comprendre  la  morale  de  l'Évangile, 
elle  prouve  aussi  que  sa  perfection  tant  vantée  est  fausse,  puis*, 
qu'elle  repose  sur  une  erreur.  Cette  erreur  elle-même  témoigne 
contre  la  révélation  chrétienne.  Tindal  n'hésite  pas  à  dire  que  les 
apôtres  se  sont  grossièrement  trompés  en  appelant  les  chrétiens  < 
à  la  pénitence,  p^r  le  motif  que  la  fin  des  choses  était  prochaine. 
Le  déiste  anglais  n'a  pas  osé  ajouter  que  Jésus-Chrtst  lui-même 
s'est  trompé,  mais  il  démontre  très  bien  que  les  paroles  qui  lui. 
sont  attribuées  par  les  ^vangélistes  ne  comportent  pas  une  autre  i 
interprétation  :  on  a  beau  leur  donner  la  torture,  on  n'en  tirera . 
jamais  un  autre  sens  que  celui  que  tous  les  apôtres,  sans  ^ 
aucune  exception,  leur  ont  donné;  L'erreur  du  Christ  ou.dU) 
moins  de  ceux  qui  ont  écrit  les  Évangiles,  est  palpable  (3).  Est-ce  ^ 
le  Saint-Esprit  qui  les  a  dictés?  Il  faut  dire  alors  que  le  Saint»  • 
Esprit  s'est  trompé  ou  qu'il  a  voulu  tromper.  Voilà  où  conduit  la  : 
révélation  ! 

Les  déistes  ont  bien  d'autres  reproches  à  l'adresse  de  ce  qu'ils 
appellent  le  christianisme  théologique,  reproches  qui  retombent, 

(1)  Bolingbroke,  Philosophical  works,  t.  II,  pag.  310. 

d)  Voyei  le  tome  1V«  de  mes  Études  jur  fMêloif^  cU  l'ftummfiiité. 

(3)  TYnito/^GbriiiiaBity  as  oid  ae  thf^  crwtiQO,  pag.  234. 
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en  réalité,  sur  Jésus-Christ,  ou  du  moins  sur  TËcriture;  au  point 
de  vue  de  l'orthodoxie  cela  revient  au  même,  puisque  les  livres 
saints  renferment  la  parole  de  Dieu.  La  morale  est  viciée  par  le 
principe  de  la  foi  :  tel  est  le  cri  de  tous  les  déistes,  des  plus  modé- 
rés aussi  bien  que  de  ceux  qui  touchent  à  l'incrédulité.  Est- il  vrai 
ou  non,  demande  Collins,  que  la  paix  et  le  bon  ordre  dans  les 
sociétés  civiles  dépendent  des  devoirs  moraux^  ou  plutôt  con- 
sistent dans  leur  pratique?  Eh  bien,  que  Ton  voie  ce  qui  se  J^asse 
là  où  règne  la  foi  !  Soumettez-vous  à  l'Église,  observez  certaines 
lois  extérieures  qu'elle  vous  prescrit,  vous  passerez  pour  un  saint, 
fussiez-vous  souillé  à  l'intérieur  de  tous  les  vices  ;  on  trouvera 
des  excuses  pour  les  pallier,  des  indulgences  pour  les  effacer. 
Niez,  au  contraire,  la  transsubstantiation  en  Espagne  ou  en 
France,  la  prédestination  à  Genève  ou  en  Ecosse ,  vous  passerez 
pour  le  plus  infâme  des  hommes.  Et  vous  n'en  serez  pas  quitte 
pour  l'infamie,  pour  la  damnation  éternelle.  Car  la  foi  a  encore 
cet  autre  mérite  qu'elle  transforme  les  hommes  en  bêtes  féroces. 
Servet  a  péri  sur  le  bûcher  parce  qu'il  ne  croyait  pas  à  la  Trinité; 
des  milliers  de  malheureux  ont  été  immolés  par  l'inquisition  pour 
des  crimes  imaginaires,  que  dis-je?  pour  avoir  professé  des  doc- 
trines qui  étaient  plus  vraies  que  les  croyances  de  leurs  bour- 
reaux (1). 

Bolingbroke  habita  longtemps  la  France,  il  y  vit  la  morale  théo- 
logique en  action.  On  y  considérait,  dit-il,  comme  un  crime  capi- 
tal de  manger  des  œufs  en  carême,  quand  l'évêque  n'en  donnait 
pas  la  permission.  Si  un  fidèle  avait  manqué  au  plus  essentiel  de 
ses  devoirs  moraux,  le  prêtre  aurait  pu  lui  accorder  l'absolution 
et  le  coupable  l'aurait  obtenue  sans  trop  de  peine.  Hais  manger  un 
œuf,  alors  peut-être  qu'on  n'a  pas  autre  chose  à  manger,  voilà  un 
crime  irrémissible,  car  c'est  mépriser  l'Église,  et  mépriser 
l'Église,  c'est  pis  que  de  tuer  père  et  mère  (2).  «  J'ai  vu,  ajoute 
Bolingbroke,  que  l'homme  le  plus  immoral  recevait,  à  la  mort, 
son  passeport  pour  le  ciel,  pourvu  qu'il  se  soumit  à  la  cérémonie 
des  sacrements  ;  tandis  que  celui  qui  avait  rempli  tous  les  devoirs 
que  la  morale  prescrit»  mais  qui  dédaignait  de  jouer  la  comédie 


(1)  CoUins,  Diseoari  lor  la  liberté  de  penser,  pag.  ie6-171. 
(3)  Bolingbroke,  Philosopbical  worki ,  t.  Ut  pag.  317. 
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en  mourant,  était  jeté  à  la  voirie,  en  proie,  disait-on,  aux  démons. 
(Test  que  le  moyen  de  faire  son  salut  dans  les  pays  chrétiens  est 
de  croire  des  choses  incroyables,  des  niaiseries  et  des  absurdités, 
telles  que  les  sorciers  des  sauvages  en  pourraient  imaginer;  puis 
on  passe  par  certains  actes  magiques,  le  baptême,  l'eucharistiet 
rextréme-onction  :  impossible  de  vous  sauver  si  un  bénet  de 
prêtre  ne  vous  a  lavé  et  huilé,  fussiez-vous  innocent  comme 
l'enfant  qui  vient  de  naître,  fussiez*vous  moral  comme  So- 
crate  (1).  » 

Les  déistes  avaient-ils  tort  de  répudier  une  pareille  religion,  et 
de  soutenir  que  la  vraie  religion  consiste  dans  la  morale  ?  Shaftes- 
bury  est  de  tous  les  déistes  celui  qui  insiste  le  plus  sur  le  côté 
moral  des  croyances  religieuses.  Ses  critiques,  quoique  couvertes, 
s'adressent  au  christianisme,  quelque  haut  que  Ton  remonte.  «  La 
vertu  n'est  vertu,  dit-il,  que  pour  autant  qu'elle  trouve  en  elle* 
même  ses  motifs  d'agir.  Écoutez,  au  contraire,  les  chrétiens,  vous 
croiriez  assister  à  une  foire  :  il  n'est  question  que  de  rétribution, 
comme  si  les  bonnes  actions  étaient  une  créance,  et  Dieu  le  débi- 
teur de  l'homme  vertueux.  En  vérité,  dit  Shaftesbury,  à  force  de 
parler  de  la  récompense  qui  attend  la  vertu,  je  ne  vois  pas  quelle 
récompense  les  bonnes  actions  faites  en  vue  de  cette  récompense 
peuvent  mériter.  Le  bien  que  l'on  fait  par  un  calcul  quelconque 
est  de  l'égolsme,  et  l'égolsme  ne  vicie-t-il  pas  le  bien?  La  crainte 
de  la  peine  est  encore  un  sentiment  plus  vil  ;  il  ravale  l'homme  à 
la  brute  :  l'homme  qui  s'abstient  du  mal  ou  qui  fait  ce  que  la  reli- 
gion lui  commande  parce  qu'il  a  peur  de  l'enfer,  ne  diffère  pas 
beaucoup  du  singe  qui  gambade  sous  le  fouet  de  son  maître.  Shaf- 
tesbury fait  encore  un  autre  reproche  à  la  morale  religieuse,  il 
remarque  que  les  mots  d'amitié,  de  patriotisme  ne  se  trouvent  pas 
dans  l'Évangile.  Est-ce  à  dire  que  ce  ne  soient  pas  des  vertus? 
L'homme  qui  se  dévoue  pour  son  ami,  le  citoyen  qui  meurt  pour 
sa  patrie  n'auront-ils  aucune  place  au  ciel?  «  Si  les  livres  saints 
n'en  parlent  pas,  répond  le  déiste  anglais,  c'est  sans  doute  pour 
que  ces  vertus  restent  pures  de  tout  égoîsme  :  que  serait-ce  que 
l'amitié  qui  se  vend,  l'amour  de  la  patrie  qui  mendie  une  récom- 
pense? »  La  raillerie  cache  une  accusation  sérieuse.  C'est  dire 

(1)  BoUngbroke,  Phltoiophica:  worki,  t.  V,  pag.  iW,  u. 
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que  le  christianisme,  religion  de  Tautre  monde,  ne  connaît  aossi 
que  les  vertus  de  l'autre  monde.  Shafteabury  ne  dit  pas  même 
toute  sa  pensée.  Le  vrai  chrétien,  le  parfait,  ne  connaît  ni  amitié 
ni  patriotisme,  parce  que  ce  sont  des  liens  qui  rattacheraient  à  ce 
monde,  or  il  n'est  pas  de  ce  monde,  il  est  citoyen  de  la  céleste 
Jérusalem.  Il  y  a  plus.  La  charité  dont  on  fait  une  vertu  chré* 
tienne  par  excellence  lui  défend  tout,  attachement  particulier  : 
c'^st  un  saint  qui  l'a  dit,  un  Père  de  l'Église,  Basile,  et  il  a  en 
conséquence  défendu  à  ses  moines  toute  liaison  d'amitié  comme 
un  crime.  Dans  le  ciel  des  chrétiens  il  n'y  a  plus  d'affection  parti- 
culière. Dieu  nous  garde  de  cette  perfection  céleste  (1)  ! 

Les  ortliodoxes  font  un  reproche  tout  contraire  aux  déistes  et 
aux  libres  penseurs  ;  c'est  que  le  principe  de  la  vraie  morale  leur 
est  étranger,  ils  ignorent  l'amour  de  Dieu.  Il  falat  s'entendre.  Oui, 
les  philosophes  ne  conçoivent  pas  l'amour  de  Dieu  comme  les 
chrétiens;  ils  ne  croient  pas  que  pour  aimer  Dieu  il  faille  fuir  le 
monde,  s'enfermer  dans  une  cellule  ou  se  retirer  dans  un  désert. 
Pour  eux,  aimer  Dieu  c'est  aimer  les  hommes,  et  aimer  les  hommes 
c'est  travailler  à  leur  perfectionnement.  «  Le  meilleur  moyen,  dit 
Shaftesbury,  d'aimer  ses  semblables,  c'est  de  leur,  donner  la 
liberté,  la  liberté  de  penser  et  la  liberté  politique,  car  sans  liberté 
l'homme  devient  esclave,  esclave  de  l'ignorance  et  de  la  supersti- 
tion,  ou  esclave  d'un  tyran  :  ces  deux  servitudes  vont  de  pair  et. 
l'une  accompagne  l'autre*  Or  peut -il  être  question  de  perfec- 
tionner l'esprit  humain,  quand  on  met  la  raison  .aux  f^s? 
Travaillons  donc  à  affranchir  les  hommes  des  chaînes  qu'ils 
portent  (2).  » 

Voilà  de  nobles  paroles,  elles  nous  conduisent  à  une  morale» 
à  une  religion  toute  autre  que  le  christianisme  traditionnel.  Les 
défenseurs  du  christianisme  vantent  sa  charité,  son  amour  de 
Dieu,  ils  ne  voient  pas  que  cette  charité  et  cet  amour  engendrent 
l'égoisme  le  plus  brutal.  Quel  est  l'idéal  le  plus  sublime  que  les 
plus  saints  parmi  les  disciples  du  christianisme  aient  conçu!  C'est 
d'être  seuls  avec  Dieu  et  de  ne  vivre  qu'en  Dieu.  Demanderoas- 
nous  ce  que  devient  dans  cette  solitude  l'amour  des  hommes!  Le 

(1)  Shaftesbury,  Cbartctaristics,  1. 1,  pag.  82,  ss.,- 1.  Il,  pag.  U,  is.  —  Voyei  mnEiwks  iur 
le  christianisme. 
(S)  Shaftesbury,  Characterislic»,  1. 1,  pag.  3i9, 
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vrai  chrétien  répondrait  qn'il  doit  avant  tout  travailler  à  son  salut  ; 
il  répondrait  encore  qu'il  n'oublie  pas  ses  semblables,  qu'il  les 
aime  en  Dieu  et  qu'il  prie  pour  eux.  Que  lui  importe  après  cela  le 
monde,  la  liberté  de  penser  et  la  liberté  politique  ?  Preuve,  disent 
les  déistes,  que  la  charité  chrétienne  n'est  que  de  l'égoisme,  et, 
comme  tout  égoisme,  l'égoisme  chrétien  ne  connaît  pas  même  ses 
vrais  intérêts.  Les  chrétiens  qui  parlent  tant  de  salut,  ne  savent 
pas  ce  que  c'est  que  le  salut.  Shaftesbury  a  raison  de  dire  qu'il 
n'y  a  point  de  moralité  sans  développement  intellectuel  ;  le  salut 
veut  donc  que  la  pensée  soit  libre,  et  comment  le  serait-elle  si 
l'homme  est  dans  les  fers?  Liberté,  liberté,  s'écrient  les  déistes 
anglais,  telle  est  la  première  condition  du  salut.  Restons  donc 
dans  le  monde  et  travaillons  à  le  perfectionner.  C'est  la  condition 
de  notre  perfectionnement  individuel.  Voilà  une  conception  bien 
différente  de  celle  du  christianisme.  Elle  n'a  pas  encore  chez  les 
déistes  la  clarté,  l'évidence  qu'elle  a  acquise  depuis.  C'est  la  cause 
de  leur  faiblesse.  Ils  poursuivent  toujours  l'idée  du  bonheur.  Cette 
idée  doit  faire  place  à  celle  du  développement  de  nos  facultés. 
Quand  elle  aura  pris  racine  dans  la  conscience  générale,  la  reli- 
gion sera  transformée. 

N*  4.  Appréciation  du  déisme 

Le  déisme  aboutit  à  une  transformation  du  christianisme.  En  ce 
sens,  les  déistes  peuvent  se  dire  chrétiens,  aussi  bien  que  les 
protestants  avancés  de  notre  temps.  Au  point  de  vue  des  ortho- 
doxes, ils  sont  les  ennemis  du  christianisme,  partant  les  ennemis 
de  toute  religion,  puisque,  pour  eux,  il  n'y  a  d'autre  religion  que 
le  christianisme  traditionnel.  Il  est  certain  que  les  déistes  ruinent 
les  fondements  de  la  révélation  miraculeuse;  si  donc  il  était  vrai 
que  la  foi  fût  de  son  essence  surnaturelle,  il  serait  vrai  de  dire 
que  le  déisme  la  détruit.  Après  la  lutte  à  laquelle  nous  venons 
d'assister,  il  ne  saurait  plus  y  avoir  de  doute  sur  ce  point.  Les 
déistes  commencèrent  à  ménager  le  christianisme,  ils  se  disaient 
plus  chrétiens  qu'ils  ne  l'étaient,  mais  ils  finirent  par  établir  net* 
tement  l'incompatibilité  absolue  entre  la  raison  et  la  foi  révélée. 
Dodwell  dit  comme  Bayle  :  «  Il  faut  choisir  :  êtes-vous  croyant  à 
la  façon  de  TÉglise,  gardez  votre  foi  et  ne  songez  pas  à  l'appuyer 
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sur  la  raison,  sinon  elle  s'écroulera.  »  Bayle  en  avait  conclu  qu'il 
fallait  imposer  silence  à  la  raison  et  s'en  tenir  à  la  parole  de  Diea. 
Telle  ne  fut  pas  la  conclusion  des  déistes  :  <c  Puisque  l'opposition 
est  radicale,  disent-ils,  irrémédiable,  il  faut  laisser  là  une  foi  chi- 
mérique et  s'en  tenir  à  la  raison  (1).  » 

C'est  le  rationalisme  en  plein.  On  conçoit  donc  le  déchaînement 
des  orthodoxes  contre  les  déistes.  Déjà  au  dix-septième  siècle, 
alors  que  le  déisme  ne  faisait  que  de  naître,  Pascal  le  réprouva 
avec  violence.  «  L'Ëglise,  dit-il,  abhorre  presque  également  le 
déisme  et  l'athéisme.  Pourquoi  ?  Parce  que  les  déistes  connaissent 
et  servent  Dieu  sans  médiateur.  Or  c'est  le  médiateur,  Jésus-Christ, 
qui  est  le  véritable  Dieu  des  hommes,  parce  qu'il  est  le  véritable 
réparateur  de  notre  misère  (2).  »  Quelle  étroitesse  dans  un  si 
grand  génie  !  Notre  misère^  selon  lui  et  selon  tous  les  chrétiens, 
procède  du  péché  originel.  Donc  tous  ceux  qui  ignorent  ce  péché 
originaire,  ne  connaissent  pas  Dieu!  Chose  singulière!  Pascal,  si 
hautain  pour  les  déistes,  était-il  bien  sûr  de  connaître  le  vrai  Dieu? 
Un  jésuite  l'accusa  d'athéisme.  En  effet,  Pascal  était  janséniste, 
comme  tel  il  exagérait  les  funestes  effets  du  péché  originel;  il 
était  donc  en  dehors  de  la  vraie  doctrine,  et  quand  on  se  trompe 
sur  le  péché  originel,  n'est-on  pas  tout  près  de  se  tromper  sur  le 
Réparateur  et  sur  le  Médiateur?  Dès  lors,  d'après  Pascal,  on  doit 
friser  l'athéisme.  Voilà  où  conduit  l'excès  d'orthodoxie  ! 

Quand  Pascal  est  si  emporté  et  si  injuste,  il  ne  faut  point  s'étonner 
que  de  petits  esprits  condamnent  les  déistes  du  haut  de  la  vérité 
révélée  qu'ils  croient  posséder.  Dans  les  premières  années  du  dix- 
neuvième  siècle,  un  oratorien  français  publia  une  Histoire  du  phi- 
losophisme  anglais.  Le  titre  seul  affiche  le  mépris  superbe  du 
croyant  pour  les  libres  penseurs.  Tabaraud  ne  fait  que  reproduire 
les  attaques  de  Leland,  sauf  que  le  docteur  anglican  y  avait  mis 
plus  de  modération  et  plus  de  science.  L'écrivain  français  se  dé- 
chaîne surtoutcontreWoolston,  l'auteur  des  Lettres  sur  lesmirades 
de  Jésus-Christ  :  «  Il  poussa,  dit-il,  la  folie  jusqu'à  la  frénésie;  on 
fit  bien  de  Fenchalner  pour  Vempécher  de  nuire.  »  Ne  dirait-on  pas 
qu'il  est  question  de  quelque  hôte  malfaisante,  d'un  tigre  ou  d'une 

(!)  DodweU,  ChrUUnily  noi  fonnded  (1741).'— tecMsr^  GMchlchU  dM  mglitehaalDiiiu^ 
pag.  412,  ss. 
(D  Pascal,  Pensées,  XXII,  1. 


LES  DÉISTES.  391 

hyène  échappée  de  sa  cage?  Cependant  ce  déiste,  si  mal  famé  dans 
le  camp  des  orthodoxes,  préféra  mourir  en  prison  que  d'acheter 
sa  liberté  au  prix,  non  d'une  rétractation,  mais  d'une  simple  pro- 
messe de  ne  pas  publier  ses  idées.  Tabaraud  lui-même  dit  que 
«  sa  vie  était  sobre,  sa  piété  exemplaire,  sa  charité  grande  (1).  » 
Sont-ce  là  les  traits  d*un  fou  furieux?  Pour  achever  le  tableau  de 
la  hargneuserie  orthodoxe,  ajoutons  que  Toralorien  est  lui-même 
très  suspect  aux  orthodoxes  pur  sang! 

Nous  opposerons  à  Tétroitesse  catholique  le  jugement  d'un  phi- 
losophe contemporain  des  déistes.  Leibniz  haussait  les  épaules, 
quand  il  entendait  déblatérer  contre  le  déisme;  il  écritàBur- 
net  (1696)  :  «  Kour  ce  qui  est  du  déisme  dont  on  accuse  le  clergé 
d'Angleterre,  plût  à  Dieu  que  tout  le  monde  fût  au  moins  déiste, 
c'est  à  dire  bien  persuadé  que  tout  est  gouverné  par  une  souve- 
raine sagesse  (2).  »  Ces  paroles  du  grand  philosophe  donnent 
beaucoup  à  penser.  Il  y  avait  donc  bien  des  soi-disant  chrétiens 
qui  ne  croyaient  pas  en  la  Providence.  Nous  disons  bien  des  chré- 
tiens, car  Leibniz  écrit,  au  dix-septième  siècle,  à  cet  âge  que  l'on 
célèbre  aujourd'hui  comme  l'âge  chrétien  par  excellence  ;  c'était 
l'époque  de  Louis  XIV,  ce  pieux  roi  qui  faisait  régner  la  piété,  si 
nous  en  croyons  les  harangues  du  clergé  français.  Leibniz  Voyait 
plus  clair  :  la  religion  officielle  n'était  rien  qu'hypocrisie,  à 
l'adresse  d'un  mattre  qui  croyait  expier  les  péchés  de  sa  jeunesse, 
en  se  livrant  dans  ses  vieux  jours  à  une  stupide  dévotion.  Sous 
l'apparence  de  la  piété  sévissait  une  incrédulité  d'autant  plus  dan- 
gereuse qu'elle  était  obligée  de  se  cacher.  Leibniz  n'avait-il  pas 
raison  de  s'écrier  :  Plût  à  Dieu  que  tout  le  monde  fût  déiste  !  Ceci 
nous  conduit  à  dire  un  mot  des  destinées  du  déisme. 

Les  orthodoxes  triomphent  quand  ils  parlent  des  résultats 
auxquels  aboutit  un  mouvement  qui  agita  si  vivement  l'Angleterre 
à  la  fin  du  dix-septième  et  dans  la  première  moitié  du  dix-huitième 
siècle,  ce  Où  sont  les  déistes?  disent-ils.  Qu'est  devenu  cette  secte 
qui  prétendait  remplacer  le  christianisme  ou  le  transformer?  Le 
déisme  n'existe  plus  que  dans  des  ouvrages  obscurs  que  personne 
ne  lit.  Il  en  sera  de  même  de  toute  doctrine  qui  ose  s'attaquer  à 

(1)  TaJbatxiiui,  Histoire  do  philosophUme  anglais,  I.  II,  pag.  1S3, 16S. 
0)  leibniz.  Opéra,  ëdit.  DoUni,  t.  VI,  S96. 
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la  religion  du  Christ.  Jamais  les  portes  de  Tenfer  ne  prévaudront 
contre  elle!  »  Est-il  bien  vrai  que  le  déisme  a  échoué?  Dans  le 
sens  de  l'orthodoxie,  cela  voudrait  dire  que  la  religion  révélée  est 
triomphante.  Nous  vivons,  il  est  vrai,  dans  un  temps  de  réaction 
religieuse,  et  c'est  surtout  le  catholicisme  qui  en  paraît  profiter. 
Hais  celui  qui  pénétrerait  au  fond  de  cette  prétendue  renaissance, 
pourrait  encore  dire  aujourd'hui,  comme  Leibniz  :  Plût  à  Dieu  qne 
tout  le  monde  fût  déiste  !  Ce  n*est  donc  pas  le  catholicisme  qui  Ta 
emporté.  Ne  serait-ce  pas  plutôt  le  déisme,  pour  mieux  dire,  la 
croyance  instinctive  qui  inspirait  les  déistes,  celle  d*un  christia- 
nisme progressif? 

Il  y  a  un  élément  négatif  dans  le  déisme,  un  principe  de  des- 
truction. Les  déistes  ont  attaqué  la  révélation  surnaturelle,  les 
miracles,  les  prophéties,  les  mystères,  l'idée  de  la  foi.  Ce  ne  sont 
pas  eux  qui  ouvrirent  le  combat,  et  il  ne  cessa  pas  quand  ils  dis' 
parurent  de  la  scène.  Nous  allons  entendre  les  philosophes  da 
dix-huitième  siècle  ;  nous  parlerons  ailleurs  des  rationalistes  alle- 
mands. Voilà  des  successeurs,  sinon  des  disciples,  dont  les  Shaftes- 
bury  et  les  Bolingbroke  peuvent  être  fiers.  Le  rationalisme, 
diront  les  défenseurs  du  passé,  est  discrédité,  aussi  bien  que  la 
philosophie  de  Voltaire  et  le  déisme  anglais.  S'ils  le  croient,  ils  se 
font  grandement  illusion,  et  se  paient  de  mots.  Oui,  personne 
n'est  plus  déiste,  rationaliste,  philosophe,  comme  on  l'était  au 
dernier  siècle.  Est-ce  à  dire  que  la  guerre  que  les  ennemis  dn 
christianisme  traditionnel  lui  ont  faite  ait  cessé  par  la  victoire  du 
surnaturel  et  du  miraculeux  !  Il  faudrait  une  singulière  puissance 
d'aveuglement  pour  le  croire.  Les  stupides  miracles  que  l*Ëglisea 
fabriqués,  ou  auxquels  elle  a  applaudi  en  plein  dix- neuvième 
siècle  ont  été  accueillis  par  les  sifflets  du  monde  civilisé.  Dans  le 
sein  même  du  christianisme,  les  sectes  les  plus  avancées  répudient 
tout  miracle,  toute  révélation  surnaturelle.  Il  faut  que  les  ortho- 
doxes en  fassent  leur  deuil  :  le  surnaturel  est  mort  dans  le  domaine 
de  la  pensée,  et  ils  ne  le  ressusciteront  pas  ;  la  résurrection  est 
passée  de  mode. 

Il  y  a  encore  un  autre  élément  dans  le  déisme.  Lord  Herbert,  le 
premier  des  déistes,  formula  les  dogmes  fondamentaux  de  la 
religion  naturelle.  Cest  la  religion  de  tous  les  déistes.  Cette  face 
du  déisme  trouva  aussi  faveur  en  France  et  en  Allemagne.  Si  nous 
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en  croyions  les  orthodoxes,  il  ne  serait  pas  plus  question  de  reli- 
gion naturelle  aujourd'hui  que  de  déisme.  Encore  une  fois  une 
iilttdioû.  Qu'est-ce  au  fond  que  la  religion  naturelle?  C'est  Tiden- 
tification  de  la  morale  et  de  la  religion,  c'est  la  croyance  que 
l'bomnoe  fait  son  salut  en  pratiquant  la  loi  du  devoir,  quand  même 
il  ne  croirait  ni  à  la  Trinité  ni  à  la  transsubstantiation.  Est-ce  que 
cette  croyance  a  péri?  est-ce  qu'on  croit  encore,  même  dans  les 
pays  catholiques,  que  celui  qui  s'abstient  de  manger  des  œufs  en 
carême  est  plus  sûr  de  se  sauver,  que  celui  qui  travaille  à  son 
perfectionnement  et  à  celui  de  ses  semblables?  Cela  se  lit  à  la 
vérité  dans  les  mandements  des  évêques;  mais  ils  prêchent  dans 
le  désert  ;  leurs  paroles  ne  trouvent  plus  d'écho  que  dans  les 
classes  de  la  société  pu  régnent  l'ignorance  et  la  superstition. 
Les  déistes  ne  seraient-ils  pas  pour  quelque  chose  dans  cette 
transformation  du  christianisme? 

Si  Ton  demande  pourquoi  le  déisme  n'a  pas  pris  la  place  du 
christianisme  traditionnel,  la  réponse  est  très  simple.  Telle 
n'était  pas  la  prétention  des  déistes  anglais.  Ils  révéraient  le 
Christ  comme  leur  maître.  Il  ne  faut  donc  pas  demander  pourquoi 
le  déisme  n'est  pas  devenu  une  religion  nouvelle,  il  faut  s'en- 
quérir si  le  christianisme  ne  9'est  pas  modifié  sous  l'influence  des 
doctrines  professées  par  les  déistes.  Nous  avons  d'avance  répondu 
à  la  question  ainsi  posée.  Notre  Dieu  est  celui  des  déistes,  bien 
plus  que  celui  de  l'orthodoxie.  Notre  conception  de  la  vie,  de  la 
destinée  de  l'homme  est  celle  des  déistes  ;  notre  morale  est  déci- 
déaient  la  leur.  Nous  ne  faisons  qu'une  réserve;  les  déistes 
étaient  appelés  à  démolir;  or  ceux  qui  démolissent  sont  rare- 
ment ceux  qui  reconstruisent*  Dans  l'œuvre  de  démolition,  le 
sentiment  religieux  risque  de  se  perdre,  ou  du  moins  de  s'affai- 
blir. En  ce  sens,  Bossuet  n'a  pas  tort  de  dire  que  le  déisme  fait 
de  Dieu  un  être  inutile,  n'ayant  aucune  action  sur  le  monde, 
aucun  rapport  avec  l'homme.  Cest  exagérer  l'écueil,  mais  l'écueil 
n'en  est  pas  moins  réel.  Il  ne  faut  pas  en  faire  un  crime  aux 
déistes,  le  danger  tient  à  leur  mission  ;  il  faut  les  admirer  plutôt 
de  ce  que,  quoique  démolisseurs,  ils  ont  maintenu  l'idée  religieuse 
dans  ce  qu'elle  a  de  plus  essentiel,  la  morale.  Citons  un  dernier 
témoignage  à  côté  de  ceux  que  nous  avons  rapportés. 

Toland  dit,  dans  le  plus  mal  famé  de  ses  ouvrages,  le  Panthéis- 
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ticon  :  ce  Pour  vivre  heureusement,  la  seule  vertu  suflRt,  et  elle 
est  à  elle-même  sa  récompense  (1).  »  La  vertu  qui  se  suffit  à 
elle-même  n'est-elle  pas  plus  élevée,  plus  vraie,  que  la  vertu  mer- 
cenaire des  chrétiens?  Toland  poursuit,  dans  son  Nazaréen: 
c<  Vous  verrez  dans  ma  religion  plus  d'objets  de  pratique  que  de 
croyances,  et  vous  n'y  verrez  de  pratiques  que  celles  qui  rendent 
les  hommes  meilleurs,  et  de  croyances  que  celles  qui  conduisent  à 
la  vertu  et  à  la  science  (2).  »  C'est  dans  le  développement  intellec- 
tuel et  moral  de  l'homme  qu'est  le  but  de  sa  destinée,  et  pour 
l'accomplir,  il  doit  connaître  la  vérité  et  la  pratiquer  :  cela  ne 
vaut-il  pas  le  baptême  et  la  transsubstantiation?  Enfin,  dans  une 
lettre  adressée  à  l'évéque  de  Londres,  Toland  dit  «  que  la  liberté 
civile  et  la  tolérance  religieuse  ont  été  deux  objets  principaux  de 
ses  écrits.  »  Quand  on  parlait  de  liberté  aux  gens  d'Église,  ils 
criaient  à  la  licence  ;  selon  eux,  tous  ceux  qui  réclamaient  la  tolé- 
rance étaient  des  athées.  Vous  êtes  dans  l'erreur,  leur  répond 
Toland  :  je  veux  la  liberté  sans  licence  ;  je  suis  tolérant  sans  être 
indifférent  (3).  Cette  religion  qui  veut  affranchir  l'esprit  humain 
est  devenue  celle  de  l'humanité  moderne. 

N""  8.  Les  défenseurs  de  la  révélation 

Les  déistes  trouvèrent  de  nombreux  adversaires  dans  le  sein  de 
TÉglise  anglicane.  A  la  fin  du  dix-septième  siècle,  le  chevalier 
Robert  Boyle  employa  une  grande  partie  de  sa  fortune  à  fonder 
des  prix  pour  la  défense  du  christianisme.  Voilà  un  trait  caracté- 
ristique de  la  race  anglaise.  Au  lieu  de  retourir  à  l'échafaud  ou  à 
la  prison,  les  orthodoxes  prirent  la  plume  pour  défendre  leur  foi  : 
cela  ne  vaut-il  pas  mieux  que  l'inquisition,  mieux  que  la  censure 
de  l'Église  catholique?  Quand  en  France  les  philosophes,  dépas- 
sant le  déisme,  attaquèrent  les  bases  de  toute  religion,  le  clergé 
demanda  à  grands  cris  l'intervention  du  gouvernement  pour  arrê- 
ter le  débordement  de  l'incrédulité;  il  sollicita,  il  exigea  des 
mesures  de  répression.  Et  quel  fut  le  résultat  de  cette  lutte  du 
pouvoir  contre  la  libre  pensée?  L'incrédulité  alla  croissant  et  se 

(1)  7V>^an4^PanlheUticon,pag.57. 

(2)  Jdo^m,  ieNataroeo,  pag.  ixti. 

(3)  Ufe  and  wriiingt  of  Toland,  pag.  83. 
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jeta  dans  les  excès  de  Tathéisme  et  du  matérialisme.  En  Angle- 
terre, les  évéques  ne  dédaignèrent  pas  d*entrer  dans  la  lice;  à  la 
pensée  libre,  ils  répondirent  par  la  pensée.  Cette  lutte  pacifique 
eut  de  tout  autres  résultats  que  la  guerre  de  persécution  que 
l'Église  de  France  fit  à  la  philosophie.  Le  déisme  ne  dégénéra  pas 
en  athéisme;  il  disparut  ou  se  transforma. 

£st*ceà  dire  que  les^dversaires  du  déisme  aient  triomphé? Pour 
décider  qui  fut  vainqueur,  il  faut  voir  avant  tout  quels  principes'les 
apologistes  du  christianisme  opposèrent  aux  déistes.  Ces  apolo- 
gistes étaient  chrétiens,  mais  des  chrétiens  réformés;  or  la  réforme 
n'a  point  de  confession  fixe,  immuable,  comme  le  catholicisme  : 
elle  essaya  vainement  de  se  donner  cette  funeste  immutabilité  en 
formulant  ses  dogmes;  nous  avons  dit  que  le  clergé  anglican,  tout 
en  signant  les  xxxix  articles,  n'y  croyait  plus.  En  dehors  de  l'angli- 
eanisme  officiel,  une  foule  de  sectes  s'agitaient,  et  chacune  se  fai- 
saii  une  idée  différente  du  christianisme  :  Locke  était  sincèrement 
chrétien ,  tout  en  réduisant  le  principe  de  la  foi  à  la  croyance  en 
Jésus,  Messie  ou  prophète  :  Clarke,  un  des  défenseurs  de  la  reli- 
gion chrétienne,  était  antitrinitaire,  partant  tout  près  de  nier  la 
divinité  de  Jésus-Christ.  Les  catholiques  ne  comprennent  pas  cette 
variété  infinie  de  croyances  qui  toutes  se  proclament  chrétiennes  : 
Ji  les  entendre,  il  n'y  a  qu'un  christianisme,  celui  de  Rome  et  les 
prétendus  chrétiens  qui  sont  en  dehors  de  leur  Église  ne  valent 
guère  mieux  que  les  infidèles  ou  les  libres  penseurs.  Écoutons  un 
historien  de  l'Église  catholique  :  «  Clarke  et  Locke,  dit  l'abbé 
Rohrbacher,  étaient  aussi  chrétiens,  ni  plus  ni  moins,  que  Maho- 
met, et  le  Grand  Turc.  Locke,  comme  Mahomet,  se  borne  à  affir- 
mer que  Jésus  est  le  Messie.  Mahomet  est  même  sur  ce  point  plus 
explicite  que  Locke  (1).  »  Ce  jugement  accuse  une  étroitesse 
excessive,  mais  il  y  a  aussi  un  instinct  de  la  vérité.  Bossuet  n'avait 
pas  tort  de  dire  que  le  protestantisme  était  un  premier  pas  hors 
du  christianisme,  et  que  fatalement  les  réformés  iraient  jusqu'au 
socinianisme,  c'est  à  dire  jusqu'au  rationalisme.  Dès  lors,  les 
déistes  et  leurs  adversaires  protestants  étaient  très  proches 
parents  :  il  n'y  avait  entre  eux  qu'une  différence  de  degré,  ils 
étaient  dans  la  même  voie  ;  seulement  les  uns  formaient  l'avant* 

(I)  Rohrbacher,  HUtolra  da  rÉglise  catholivie,  t.  XXVIi  pag.  Ui. 
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garde  et  marchaieDt  hardiment  en  avant,  tandis  que  les  autres 
suivaient  avec  lenteur  et  un  peu  malgré  eux,  mais  toujours  est-il 
qu'ils  avançaient  sans  cesse ,  et  qu'ils  devaient  finir  par  rejoindre 
les  premiers. 

Nous  avons  dit  que  c'est  à  juste  titre  que  les  déistes  passent 
pour  disciples  de  Locke,  en  ce  sens  qu'ils  voulaient  un  cbriitia- 
msme  raisonnable,  une  religion  que  la  raison  pût  accepter.  II  n'y 
avait  qu'un  moyen  pour  cela,  c'était  de  transformer  le  christia* 
nisme  historique,  en  l'interprétant  librement  par  la  lumière  de  la 
science  et  de  la  conscience  modernes.  Mais  dans  cette  voie,  on  va 
loin  ;  les  déistes  rejetèrent  tout  ce  qu'il  y  a  de  mystérieux  dans  le 
christianisme,  comme  étant  incompatible  avec  la  raison.  Qae 
restait-il  alors  du  christianisme  traditionnel?  Rien,  car  ce  qui  le 
caractérise  essentiellement,  c'est  le  surnaturel,  l'élément  miracu- 
leux. Pour  sauver  la  révélation  chrétienne,  Leibniz  imagina  U 
fameuse  distinction  de  ce  qui  est  contraire  à  la  raison  et  de  ce  qui 
est  seulement  au  dessus  de  la  raison.  Un  ministrejlpresbytérien, 
marchant  sur  les  traces  du  philosophe  allemand,!  soutint  contre 
Toland  que  le  christianisme  était  au  dessus  de  la  raison,  si  on 
considérait  la  raison  dans  l'état  de  pureté  et  de  perfection  qu'elle 
avait  avant  la  chute,  mais  qu'il  était  contraire  à  la  raison,  telle 
qu'elle  se  trouve  amoindrie  et  dégradée  par  le  péché  d'Adam  (1). 
Voilà  qui  est  au  moins  clair  et  net.  La  raison  avant  la  chute  est 
une  chose  imaginaire,  en  tout  cas  nous  avons  perdu  ce  don  magni** 
fique  par  le  péché  originel  ;  c'est  donc  comme  si  nous  ne  l'avions 
jamais  eu.  En  prenant  notre  raison  telle  qu'elle  est,  l'on  doit  dire 
avec  le  Ministre  presbytérien,  que  le  christianisme  lui  répugne. 
Ces  imprudents  apologistes  !  Il  faut  qu'ils  soient  bien  aveugles,  ou 
que  leur  cause  soit  bien  mauvaise,  car  plus  ils  mettent  de  zèle  à  la 
défendre,  plus  ils  la  compromettent.  A  ce  digne  ministre  de 
rËglise  la  raison  pouvait  répondre  :  (c  Mon  ami,  vous  n'êtes  pas 
logique.  Si  vous  tenez  tant  à  une  religion  qui  est  contre  la  raison, 
hfttez-vous  de  rentrer  dans  le  sein  de  l'Église  romaine  :  là  vous 
trouverez  l'idéal  du  genre  :  vous  aurez  la  jouissance  de  croire  les 
dogmes  de  la  transsubstantiation  et  bien  d'autres,  non  pas  quoi- 
.Qu'ils  soient  absurdes,  mais  parce  qu'ils  soBt  absurdes.  Si,  au 


(1)  Tke  life  and  loritings  of  Tolaiid,  pâg.  15* 
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contraire,  vous  voulez  rester  dans  le  sein  de  la  réforme,  il  faut 
accorder  une  {dace  à  la  raison,  quelque  petite  qu'elle  soit,  et  il 
faut  vous  attendre  à  ce  que  la  raison  se  ibsse  sans  cesse  sa  plaça 
plus  grande,  jusqu'à  ce  que  le  christianisme  devienne  une  religioa 
rationnelle  ;  alors  vous  donnerez  la  main  aux  déistes  !  » 

Â  la  religion  de  l'absurde,  les  déistes  opposèrent  la  religion 
de  la  nature,  en  lui  donnant  le  nom  de  christianisme.  La  lutte 
était  donc  entre  une  religion  révélée  miraculeusement,  surnatu- 
relle, et  la  religion  révélée  par  la  raison,  la  religion  naturelle. 
Que  pensaient  les  apologistes  chrétiens  de  cette  religion  de  la 
nature  ?  Pour  les  plus  orthodoxes,  c'était  l'abomination  de  la  déso* 
lation;  un  zélé  anglican  répondit  à  Tindal  que  la  religion  natu^ 
relie  était  la  religion  des  chevaux  (1).  C'est  dommage  que  ce  zélé 
ministre  de  Dieu,  dans  sa  modestie,  ait  gardé  l'anonyme  :  son  nom 
méritait  de  passer  à  la  postérité,  et  lui-même  eût  été  digne  d'être 
un  prince  de  l'Église  qui  révère  Tertullien,  l'admirateur  de  l'ab^- 
surde,  comme  un  de  ses  pères.  Tous  les  orthodoxes  n'avalent  pas 
cette  fermeté  de  foi  et  cette  hauteur  de  vues.  Il  y  en  avait  qui  se 
contentaient  de  dire  que  la  religiotf  naturelle  était  une  chimère. 
Le  mot  a  trouvé  faveur.  Il  est  très  vrai  que  la  religion  naturelle 
n'a  point  pour  révélateur  un  Dieu  fait  homme;  mais  ce  Dieu*" 
Homme  ne  serait-il  pas  lui-même  une  chimère?  Les  trois  quarts  du 
genre  humain  le  disent,  tandis  qu'on  n'accuse  pas  Dieu,  l'auteur 
de  la  religion  naturelle»  d'être  une  chimère.  Il  est  vrai  encore  qu9 
la  religion  naturelle  n'a  point  d'Écriture  que  le  Saint-Esprit  ait 
dictée  ;  mais  il  y  a  tant  de  ces  livres  sacrés  dans  les  diverses  reii-» 
gions,  qu'évidemment  tous  ne  sont  pas  Tœuvre  du  Saint-Esprit; 
il  y  en  a  donc  de  faux  :  ne  le  seraient-ils  pas  tous?  Gela  est  encore 
pire  qu'une  chimère,  tandis  que  la  religion  naturelle  est  écrite  de 
la  maiu  de  Dieu  dans  la  conscience  de  l'homme  que  des  fous  seuls 
oseraient  nier.  Enfin,  il  est  vrai  que  la  religion  naturelle  n'a  point 
de  temples,  point  de  ministres,  pas  de  pape  :  mais  les  oints  du 
Seigneur,  s'ils  ne  sont  pas  eux-mêmes  une  chimère,  ne  fondent-ils 
pas  leur  puissance  sur  des  titres  chimériques,  disons  mieux  fabri*- 
qués?  La  religion  naturelle  n'a  jamais  invoqué  le  mensonge;  ses 
temples,  c'est  la  création  ;  ses  ministres,  sont  tous  les  hommes  qui 

(1)  Uehler,  GeiehiehU  det  «nglisclica  DeiuDW,  VH»  361. 


598  U  LUTTE. 

arrivent  à  affranchir  leur  raison  des  chaînes  de  Terreur.  Que  dire 
des  dogmes  des  deux  religions?  Si  Ton  veut  voir  des  chimères, 
on  peut  s'en  donner  à  cœur  joie  dans  la  théologie  chétienne,  car 
tout  y  est  chimère,  et  la  chimère  descend  souvent  jusqu'à  la 
niaiserie. 

Nous  arrivons  à  des  adversaires  un  peu  plus  sensés  ;  ils  veulent 
bien  reconnaître  l'existence  d'une  religion  naturelle,  mais  ils  pré- 
tendent que  c'est  la  révélation  chrétienne  qui  en  a  fait  connaître 
les  dogmes.  «  Qu'était-ce  que  la  religion  naturelle,  demandent- 
ils,  avant  la  venue  du  Christ?  Les  philosophes  ne  s'accordaient 
sur  rien,  ni  sur  Dieu,  ni  sur  l'âme,  ni  sur  la  destinée  de  l'hon^me. 
On  vante  leur  morale;  mais  ne  sait-on  pas  qu'ils  l'empruntèrent  au 
mosaïsme  (1)?  »  Les  Pères  de  l'Église  disaient  mieux,  ils  accu- 
saient les  philosophes  4'avoir  volé  leur  doctrine  à  Moïse.  Vol  ou 
emprunt,  peu  importe  ;  l'accusation  a  tourné  contre  les  accusa- 
teurs. Elle  suppose,  en  effet,  qu'il  y  a  identité  entre  la  science  des 
philosophes  et  la  vérité  révélée;  or,  l'emprunt  et  le  vol  sont  une 
fable  inventée  pour  sauver  l'honneur  de  la  révélation.  Ce  qui  reste 
vrai,  c'est  que  les  philosophes,  par  les  seules  lumières  de  la 
raison,  ont  découvert  les  vérités  essentielles  de  la  religion  et  delà 
morale.  Vainement  leurreproche-t-on  leurs  contradictions.  Est-ce 
que  par  hasard  les  théologiens  chrétiens  s'entendent  sur  Dieu 
et  rftme?  Singulière  entente!  Les  uns  admettent  un  Dieu  en  trois 
personnes,  les  autres  nient  la  Trinité.  Ceux-ci,  et  parmi  eux 
des  Pères  de  l'Église,  enseignent  que  Tftme  est  corporellç,  ceux-là 
qu'elle  est  essentiellement  spirituelle.  Sur  la  destinée  de  l'homme 
règne  un  accord  tout  aussi  touchant  ;  aux  uns  il  faut  absolument 
un  enfer,  pour  satisfaire  leur  charité,  d'autres  y  ajoutent  le  pur- 
gatoire :  il  y  en  a  qui  repoussent  le  purgatoire  et  l'enfer  comme 
une  invention  digne  d'un  bourreau.  Et  l'on  ose  reprocher  aux 
philosophes  de  n'être  point  d'accord  entre  eux  !  Pour  savoir  la 
vérité  sur  le  rapport  entre  le  christianisme  et  la  religion  natu- 
relle, il  faut  renverser  la  thèse  des  orthodoxes;  c'est  à  la  religion 
naturelle  que  le  christianisme  a  emprunté- ce  qu'il  a  de  vrai  :  tout 
ce  qui  lui  est  propre,  ses  mystères  et  ses  sacrements,  sont  des 
erreurs  ou  des  superstitions. 

(1)  Lechler,  Geschichte  dei  engUf cbea  DeUmM,  ptf .  M. 
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Les  déistes  trouvèrent  d'autres  adversaires,  c'était  le  plus 
grand  nombre;  ils  avaient  trop  de  bon  sens  pour  nier  l'existence 
de  la  religion  naturelle,  et  trop  de  science  pour  soutenir  que 
les  philosophes  avaient  puisé  leur  doctrine  dans  la  Bible.  Ils  se 
rejetèrent  sur  l'insuffisance  de  la  religion  naturelle;  c'est  parce 
qu'elle  était  insuffisante,  que  Dieu  lui-môme  révéla  la  vérité  aux 
hommes.  Cette  défense  du  christianisme  est  devenue  un  thème 
favori  pour  les  orthodoxes.  Mais  si  on  leur  demande  pourquoi  la 
religion  naturelle  est  insuffisante,  ils  ne  s'accordent  plus.  La  plu- 
part répondent  :  parce  qu'il  y  a  des  vérités  que  l'homme  ne  peut 
pas  trouver  par  les  forces  de  sa  raison,  puisqu'elles  dépassent  la 
raison;  ce  sont  les  mystères  qui  font  l'essence  de  la  religion,  c'est 
pour  cela  que  la  religion  naturelle  n'a  jamais  été  et  ne  sera  jamais 
qu'une  religion  chimérique.  Les  déistes  avaient  d'avance  répondu 
à  cette  apologie,  en  faisant  la  critique  des  mystères.  Quel  besoin 
l'homme  peut-il  avoir  de  mystères  auxquels  il  ne  comprend  pas  le 
premier  mot?  Et  comment  des  dogmes  qui  ne  sont  pour  lui  qu'un 
vain  son,  peuvent-ils  perfectionner  son  intelligence  ou  son  àme? 
Et  s'ils  ne  contribuent  pas  à  son  salut,  dans  la  vraie  acception  du 
mot,  qu'ont-ils  de  commun  avec  la  religion? 

Vous  n'y  êtes  pas,  dit  le  recteur  d'un  collège  d'Oxford,  le  plus 
intelligent  sans  contredit  des  adversaires  du  déisme  ;  si  la  religion 
naturelle  est  insuffisante,  c'est  qu'elle  manque  de  sanction,  car  la 
seule  sanction  de  la  religion  consiste  dans  les  récompenses  et  les 
peines  éternelles  (1).  Faut-il  admirer  ou  déplorer  l'aveuglement 
des  apologistes  chrétiens?  Ce  qu'ils  reprochent  à  la  religion  natu- 
relle fait  précisément  sa  gloire,  et  ce  qu'ils  considèrent  comme  le 
fondement  le  plus  solide  de  leur  foi,  en  devient  la  ruine.  Oui,  il 
est  très  vrai  que  la  religion  naturelle  ue  connaît  pas  l'enfer,  elle 
fait  plus,  elle  prouve  qu'il  ne  saurait  y  avoir  de  peines  éternelles, 
infinies,  pour  des  fautes  commises  par  un  être  fini,  à  moins  de 
faire  de  Dieu  un  tyran  incompréhensible.  Et  c'est  parce  que  la 
prétendua  révélation  a  imaginé  cette  horrible  sanction,  que  les 
hommes  n'y  veulent  plus  croire.  Si  l'Église  a  régné  par  les  terreurs 
de  l'enfer,  c'est  aussi  par  cette  croyance  impie  qu'elle  périra. 

Les  apologistes  du  christianisme  étaient  loin  de  se  douter  que 

(1)  Conateare,  cUo»  LecMer,  Geachieblfl  des  eogitacheo  Deismas,  pftg.  364. 
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leur  apologie  tournerait  contre  la  révélation.  Ils  s'imaginaient, 
^  au  contraire,  que  c'était  la  crainte  des  peines  éternelles  qui  dé* 
tournait  les  incrédules  de  la  religion,  car  pour  eux  incrédulité  et 
licence  des  mœurs  étaient  synonymes.  Écoutons  les  ministres  de 
rÉglise  qui  obtinrent  les  prix  fondés  par  le  chevalier  Boyie  : 
a  Entièrement  licencieux  dans  leurs  écrits  et  dans  leurs  mœurs, 
on  voit  clairement  que  les  incrédules  ne  soutiennent  leur  doctrine, 
que  parce  qu'elle  favorise  le  vice ,  de  sorte  que  c'est  uniquement 
la  corruption  qui  fait  pencher  la  balance  (1).  »  «  Les  vices  de  cœur, 
dit  un  autre,  mènent  fort  aisément  au  mépris  du  christianisme; 
dominés  par  les  passions  que  la  religion  condamne,  les  infi- 
dèles  cherchent  leur  repos  dans  une  brufale  indifiGérence  (2).  »  En 
vérité,  ces  messieurs  ne  méritaient  pas  leur  argent,  et  le  bon  che- 
valier Boyle  aurait  pu  faire  un  meilleur  emploi  de  sa  fortune!  Il 
ne  fout  pas  seulement  supposer  que  les  incrédules  soient  corrom- 
pus pour  qu'ils  agissent  comme  on  le  suppose,  il  faut  encore  qu'ils 
n'aient  pas  le  sens  commun.  Qui  ne  sait  qu'il  y  a  avec  l'enfer  des 
accommodements  aussi  bien  qu'avec  le  ciel?  Au  moment  où  Boyle 
donnait  ses  biens  dans  l'espoir  de  ramener  les  impies  à  la  foi, 
il  y  avait  un  roi  très  pieux,  qui,  partant,  ne  pouvait  manquer  de 
feire  son  salut,  et  qui  néanmoins  ne  s'était  guère  passéd'un  plaisir, 
aussi  longtemps  que  ses  forces  le  lui  avaient  permis.  Si  LouisXIV 
pouvait  se  sauver  tout  en  ayant  eu  trois  reines,  à  l'imitation  du  sage 
Salomon,  évidemment  les  hommes  à  passions  brutales  faisaient 
un  mauvais  calcul  en  se  livrant  à  l'incrédulité  ;  car  ils  couraient 
toujours  un  risque,  celui  de  l'enfer  ;  tandis  que,  en  restant  dans 
le  sein  de  l'Église,  ils  pouvaient  se  vautrer  dans  les  débauches  et 
dormir  sur  leurs  deux  oreilles,  cette  bonne  et  sainte  mère  se 
Chargeant  de  procurer  leur  salut. 

Parlons  sérieusement.  Les  prédicateurs  boyliens  combattaient 
l'incrédulité  avec  un  zèle  pur,  nous  n'en  doutons  pas,  mais  ils  ne 
connaissaient  point  les  hommes  auxquels  ils  avaient  affaire.  Les 
déistes  anglais  n'étaient  pas  des  incrédules.  EstHîe  que  celui  qui 
eroit  avec  lord  Herbert  qu'il  y  a  un  Dieu,  une  Providence,  une  jus- 
tice divine,  est  un  incrédule,  un  impie?  Ne  sont*ce  pas  ]k  les 

(1)  Tumer^  U  SagesM  de  Dien,  dani  la  rédemption  de  lliomffle.  {Rdcwil  bcylien  t,  m, 
ptf.439. 
(S)  La  doclear  Benry,  OblifâUen  de  eroire  la  religion.  {Bêtmeil  ftoyltffij  t.  V,  paf.  QL) 
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croyances  fondamentales  du  christianisme?  Et  qu'est-ce  que  les 
orthodoxes  croient  de  plus?  Qu'il  y  a  un  Dieu-Homme,  qu'il  y  a 
une  Trinité,  qu'il  y  a  une  prédestination,  qu'il  y  a  des  peines  éter*  . 
nelles,  qu*il  y  a  un  péché  originel  à  raison  duquel  tout  homae 
mérite  Tenfer,  qu'il  y  a  des  mystères  et  des  sacrements,  que  la  ^ 
créature  peut  manger  son  créateur.  Voilà  toutes  choses  que  les 
déistes  ne  croyaient  pas,  il  est  vrai.  Étaient-ils  incrédules  pour 
cela?  Alors  il  faut  dire  que  l'immense  majorité,  nous  ne  disons 
pas  des  hommes,  mais  des  chrétiens,  nous  ne  disons  pas  des 
réformés,  mais  des  catholiques,  Sont  incrédules.  Il  n'y  a  plus  que 
les  enfantset  les  femmes,  il  n'y  a  plus  que  les  classes  les  plus  igno- 
rantes de  la  société  qui  aient  conservé  leur  foi  en  tout  cela.  L'im* 
manité  en  est  venue  à  cç  point  que  tous  ceux  dont  la  raison  a 
conscience  d'eille-mème,  ne  croient  plus  rien  de  ce  qu'il  y  a  de 
miraculeux,  de  surnaturel  dans  le  christianisme.  En  ce  sens  l'incré- 
dulité est  générale. 

Quel  est,  dans  cet  état  de  choses,  le  rôle  de  ceux  à  qui  la  reli- 
gion est  chère?  Se  feront-ils  les  défenseurs  quand  même  des 
croyances  que  l'esprit  humain  rejette?  Crieront-ils  contre  Tincré* 
dulité?  S'emportefont-ils  contre  ceux  qui  désertent  le  christia- 
nisme officiel,  en  leur  supposant  toutes  les  mauvaises  passions? 
(Test  ce  que  faisaient  les  adversaires  des  déistes,  et  en  le  faisant, 
ils  montraient  qu'ils  ne  connaissaient  pas  les  causes  véritables  de 
rincrédulité.  Qu*!l  y  ait  eu  aux  siècles  derniers,  qu'il  y  ait  encore 
aujourd'hui  des  hommes  futiles,  chez  lesquels  le  libertinage  des 
mœurs  engendre  le  libertinage  de  l'esprit,  nous  n'entendons  pas 
le  nier.  Mais,  certes,  on  ne  comptera  pas  parmi  ces  libertins  un 
Locke,  un  Shaflesbury,  un  Woolston.  Voilà  des  incrédules  d'un 
ordre  nouveau,  ce  sont  des  croyants,  sauf  qu'ils  ne  partagent  pas  la 
foi  de  l'Église.  Leur  nombre  va  tous  les  jours  croissant.  A  ceux-là 
on  prêchera  vainement,  comme  on  le  faisait  au  dix-septième  et  au 
dix-huitième  siècle,  que  la  corruption  est  la  source  de  leur  incré- 
dulité, car  cela  n'est  pas  vrai  ;  on  les  appellera  tout  aussi  vaine- 
mentdans  le  sein  de  l'Église,  car  ils  sont  incrédules,  non  parce  qu'ils 
ne  veulent  pas  croire,  mais  parce  qu'ils  ne  peuvent  plus  croire. 
Ces  incrédules,  à  la  dififôrence  des  libertins,  ne  se  convertiront 
jamais.  Est-ce  à  dire  que  la  religion  périra,  si  cette  incrédulité 
Continue  à  se  répandre,  e^  qu'il  faut  Tarréter  à  tout  prix? 
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C'est  ce  que  disent  aujourd'hui  les  défenseurs  de  l'Église.  Hais 
qu'ils  y  prennent  garde.  D*abord  leur  tentative  de  ressusciter  la 
vieille  religion  ne  peut  réussir,  car  c'est  la  plus  impossible  des 
impossibilités  :  elle  implique  une  contradiction  flagrante.  N'est-ce 
pas  à  raison  des  mystères  et  du  surnaturel  qui  font  l'essence  da 
christianisme  historique,  que  les  incrédules  dont  nous  parlons  le 
désertent?  Et  l'on  voudrait  tarir  la  source  de  l'incrédulité ,  en  ra- 
menant les  hommes  à  croire  le  surnaturel  et  les  mystères  !  On  en 
a  fait  l'expérience  de  nos  jours  dans  le  sein  de  l'Église  catholique. 
On  a  forgé  un  nouveau  mystère*  et  qu'y  a-t-on  gagné?  Si  l'imma- 
culée conception  a  épaissi  les  ténèbres  de  la  superstition  dans  les 
classes  où  régnent  l'ignorance  et  la  stupidité,  elle  a  éloigné  da 
christianisme  bien  des  hommes  que  leur  éducation  et  leurs  rela- 
tions y  attachaient.  Que  la  leçon  serve  à  l'Église  !  Et  si  l'Église 
persiste  à  être  aveugle,  que  les  hommes,  qui  sont  convaincus  que 
l'humanité  ne  peut  vivre  sans  religion,  profitent  de  l'enseignement! 
La  question  qui  s'agite  entre  les  incrédules  et  les  orthodoxes  est 
de  savoir  s'il  y  aura  encore  une  religion,  ou  s'il  fisiut  dire  avec  les 
matérialistes  que  la  religion  est  un  long  égarement  de  l'esprit 
humain.  Cette  question  nous  ramène  aux  déistes.  Notre  réponse 
est  que  le  déisme  est  le  seul  moyen  de  sauver  la  religion. 

Où  y  a-t-il  aujourd'hui  le  plus  de  foi,  dans  les  pays  catholiques, 
ou  dans  les  pays  protestants?  La  foi  s'est  conservée  chez  les 
réformés,  et  dans  toutes  les  classes  de  la  société  ;  faut-il  en  de- 
mander la  raison?  C'est  parce  que  la  foi  s'est  transformée.  Et 
comment,  par  qui,  sous  quelle  influence,  la  transformation  s'est-elle 
opérée?  Par  le  lent  travail  de  la  raison,  c'est  à  dire  par  le  mouve* 
ment  que  l'on  appelle  déisme  ;  c'est  parce  que,  comme  le  voulait 
Locke,  le  christianisme  s'est  fait  raisonnable^  qu'il  y  a  encore  des 
chrétiens.  Il  n'y  a  plus  de  déistes,  dit-on.  Nous  répondons  qu'il  y 
en  a  plus  que  jamais,  mais  ils  s'appellent  réformés;  toutes  les 
sectes  protestantes  sont  dans  cette  voie.  Dans  les  pays  catholi- 
ques, la  destinée  de  la  religion  est  bien  dififérente.  Là  on  croit 
qu'il  n'y  a  qu'un  moyen  d'avoir  de  la  religion  :  c'est  de  croire  ce 
qui  est  incroyable,  et  de  pratiquer  mille  et  une  superstitions  qui 
enchaînent  la  raison  humaine  aux  pieds  d'un  sacerdoce  ambi- 
tieux, '^out  homme ,  qui  veut  conserver  l'indépendance  de  sa 
raison /cesse  d'être  catholique.  Tous  ceux  qui  refusent  de  plier 
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soas  la  dégradante  domination  du  prêtre  cessent  d'être  catholi- 
ques. Et  en  cessant  d'être  catholiques,  que  deviennent-ils?  La 
plupart  passent  de  l'excès  de  la  crédulité  à  l'excès  de  l'impiété.  Il 
n'y  a  qu'un  moyen  de  salut  pour  eux,  c'est  le  déisme,  c'est  la  reli- 
gion naturelle.  Bénissons  donc  les  déistes  :  ceux  que  l'on  accuse 
d'être  les  ennemis  de  la  religion  en  sont  les  sauveurs. 

§  3.  Les  philofophet  firança»  et  U  reUgSon 

N<>  1.  Le  déisme  anglais  et  la  philosophie  française 
I 

D'où  procède  la  philosophie  du  dix-huitième  siècle?  A  cette 
question,  les  adversaires  des  philosophes  répondent  :  «  Nos  incré- 
dules français,  et  parmi  eux  les  premiers  de  ce  siècle,  ne  sont 
que.  les  copistes ,  les  plagiaires  des  Anglais  (1).  »  On  va  jusqu'à 
fixer  la  date  de  cette  importation,  comme  s'il  s'agissait  de  quelque 
marchandise  de  contrebande  que  les  Anglais  auraient  fait  entrer 
en  France  :  «  Gela  se  fit,  dit-on,  sous  le  régent.  Tant  que  Louis  XIV 
vécut,  on  ne  connaissait  guère  en  France  les  écrits  dans  lesquels 
les  libres  penseurs  d'Angleterre  attaquaient  le  christianisme  au 
nom  de  la  raison.  Après  sa  mort,  la  licence  de  l'esprit  alla  de  pair 
avec  la  licence  des  mœurs;  les  ouvrages  des  déistes  anglais  inon- 
dèrent la  France.  Il  n'y  avait  pas  de  petit  maître  qui  n'eût  la  pré* 
tention  d'être  un  esprit  fort.  Les  Français  sont  nés  frondeurs,  dit 
un  de  leurs  poètes;  ils  se  jetèrent  avec  passion  dans  l'incrédulité. 
Les  beaux  esprits,  les  hommes  de  lettres  lui  donnèrent  le  charme 
de  la  forme  :  tout  le  monde  voulut  être  philosophe,  à  la  façon  des 
libres  penseurs  d'Apgleterre.  De  là  le  poison  de  l'impiété  qui 
infecta  toutes  les  classes  de  la  société  (2).  » 

Ceux  à  qui  la  libre  pensée  est  chère,  doivent  accueillir  avec 
défiance  cette  espèce  d'accusation  contre  la  philosophie  du  dix* 
huitième  siècle,  parce  qu'elle  émane  du  cainp  ennemi.  Les  témoi- 
gnages que  nous  venons  de  rapporter  sont  ceux  du  cardinal  Fleury 

(1)  Bergier,  DicUooiuire  de  théologie,  introdnction,  8  9,  et  an  mot  Incrédules, 
0)  Voyei  les  eitraito  des  mémoire*  mannacriU  da  cardinal  fleury,  dans  Schloêeer,  Geschkhle 
^  IVIU-  Jahibonderu,  1. 1,  pag.  (83. 
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et  de  Tabbé  Bergier,  le  premier,  peu  ami  des  philosophes,  le 
second,  leur  adversaire  en  titre.  Faire  passer  Voltaire  pour  un  pla- 
giaire, et  la  philosophie  du  derni^  siècle  pour  une  mole,  un 
caprice  né  sous  la  régence,  était  d'une  bonne  tactiiive;  mais  pré- 
cisément pour  cela,  ce  serait  faire  acte  de  complicité  que  d'aider 
à  propager,  dironA-nous,  ce  préjugé  ou  cette  calomnie  des  catho- 
liques. C'est  ce  qu'a  fait  un  historien  des  libres  penseurs  :  à  l'en- 
tendre, les  plus  grands  écrivains  du  siècle  dernier,  ceux  qu'il  est 
convenu  d'appeler  des  philosophes,  n'ont  qu'une  grandeur  d'em- 
prunt, ils  doivent  tout  aux  déistes  anglais  ;  Voltaire  ne  fit  que 
donner  le  charme  de  son  style  aux  idées  qu'il  puisait  dans  Boling- 
broke  et  dans  Shaftesbury  (1). Chose  singulière!  Voltaire  lui-même 
proclame  à  chaque  instant  cette  filiation,  et  semble  presque  en 
être  fier.  Nous  allons  l'entendre,  car  il  est  partie  en  cause. 

Voltaire  écrit  à  Helvétius  :  «  Nous  ne  sommes  pas  iaAts,  en 
France,  pour  arriver  les  premiers  ;  les  vérités  nous  sont  venues 
d'ailleurs.  Mais  ^'est  beaucoup  de  les  adopter  (2).  »  Il  écrit  i 
son  ami  Thirion  :  «  Depuis  trente  ans,  nous  afvoas  tout  pris  des 
Anglais  :  philosophie,  petite  vérole,  nouvelle  charrue  et  finances... 
Il  me  semble  qu'on  veut  vous  6ter,  à  vous  autres',  Parisiens,  la 
liberté  de  penser,  que  vous  devez  aussi  aux  Anglais  (3).  »  Cest 
surtout  la  philosophie,  la  libre  pensée,  qui  intéresse  Voltaire,  il 
écrit  à  Marmontel  :«  Je  conviens  que  la  philosophie  s'est  beaucoup 
perfectionnée  dans  ce  siècle,  mais  à  qui  le  devons^nousTAux 
Anglais;  ils  nous  ont  appris 'à  raisonner  hardimeat  (4).  »  Nous 
pourrions  multiplier  ces  citations,  car  Voltaine  ne  se  lasse  -pas  de 
répéter  ces  aveux,  mais  il  importe  de  saisir  sa  vraie  pensée.  Oa 
lui  a  reproché  sa  vanité,  c'est  un  début  de  la  race  française;  ou 
le  pardonne  volontiers  à  celui  qui,  s'il  avait  tort  d-ôtre  vain,  avait 
quelque  raison  d*étre  fier.  C'est  dire  qu'il  n'avait  pas  la  moindre 
envie  d'être  un  copiste..  Rappelons-nous  qu'il  fut  un  des  premiers 
à  faire  connaître  Shakespeare  à  ses  compatriotes.  Hais  quand  le 
poète  anglais  trouva  en  France  des  admirateurs  qui  voulaient  le 
mettre  au  dessus  de  Racine,  au  dessus  de  Corneille,  Voltaire, 

(1)  Noack,  Die  Freidenker  in  der  Religion,  I.  II,  pag.  4. 
(S)  Lettre  i  HeIrèUvi  dn  S6  jain  i76S. 
^)  Lettre  d«  6  nti  1780  i  Tbirioii. 
(4)  Lettre  da  1*'  novembre  1769. 
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intéressé  personnellement  à  maintenir  la  supériorité  du  thé&tre 
français,  traita  son  grand  émule  de  Gilles  et  voulut  le  reléguer 
dans  les  foires.  Est-ce  que  Voltaire  ne  se  serait  pas  récrié  aussi 
contre  l'accusation  de  plagiat,  en  matière  de  libre  pensée? 

On  a  fait  la  remarque,  et  elle  est  fondée,  que  Voltaire  aime  à 
rapporter  à  l'époque  de  son  séjour  en  Angleterre  l'invasion  des 
idées  anglaises  en  France  (1).  Il  se  vante  d'avoir  été  le  premier 
qui  apprit  la  langue  anglaise,  d'avoir  le  premier  initié  les  Français 
à  la  littérature  d'Angleterre,  et  surtout  d'avoir  le  premier  osé  ren- 
dre justice  à  la  sagesse  profonde  de  Locke  (2).  Il  faut  l'entendre 
lui-même  :  <c  II  y  a  des  pays  où  la  superstition,  également  lâche 
6t barbare,  abrutit  l'espèce  humaine;  il  y  en  a  d'autres  où  l'esprit 
humain  jouit  de  tous  ses  droits.  Entre  ces  deux  extrémités,  l'une 
céleste,  l'autre  infernale,  il  est  un  peuple  mitoyen  chez  qui  la  phi- 
losophie est  tantôt  accueillie  et  tantôt  proscrite;  chez  qui  Rabe- 
lais a  été  imprimé  avec  privilège,  mais  qui  a  laissé  mourir  le  grand 
Amauld  de  faim  dans  un  village  étranger;  un  peuple  qui  a  vécu 
dans  des  ténèbres  épaisses  depuis  le  temps  de  ses  druides  jus- 
qu'au temps  où  quelques  rayons  de  lumière  tombèrent  sur  lui  de 
la  tête  de  Descartes.  Depuis,  le  jour  lui  est  venu  d'Angleterre. 
Hais  croira-t-on  bien  que  Locke  était  à  peine  connu  de  ce  peuple, 
il  y  a  environ  trente  ans?  Groira-t-on  bieii  que,  lorsqu'on  lui  fit 
connaître  la  sagesse  de  ce  grand  homme,  des  ignorants  en  place 
opprimèrent  violemment  celui  qui  apporta  le  premier  ces  vérités 
de  l'Ile  des  philosophes  dans  le  pays  des  frivolités  (3)  ?  » 

Ainsi  l'Angleterre  est  l'île  des  philosophes,  la  France  le  pays 
des  frivolités,  et  Voltaire  est  le  premier  qui  communiqua  à  ce 
peuple  léger  les  vérités  découvertes  par  la  libre  pensée.  G'est  la 
race  française  que  Voltaire  semble  abaisser  devant  ses  éternels 
rivaux.  Serait-ce  bien  là  toute  sa  pensée?  Non,  s'il  célèbre  la 
sagesse  anglaise,  c'est  pour  y  trouver  un  appui  et  une  autorité  ; 
s'il  gourmande  la  légèreté  française,  c'est  pour  éveiller  et  stimu- 
ler la  vanité  irritable  de  ses  compatriotes.  La  philosophie  était 
mal  vue  en  France;  on  l'accusait  de  saper  les  fondements  de 

(1)  Tabaraud,  Histoire  da  pbilotophliiM  anglaif,  t.  II,  par*  U8. 
O)  leure  à  f  Académie  française.  (Mèlâogct  liltérairei.) 

à)  Petit  Commentaire  eur  l'éloge  du  dauphin  de  France,  ptr  Tbomu.  (MèlufM  litténtret 
OSuvreêj  i,  JUl,  paf.  399.) 

te 
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Tautel  et  du  trône.  Prenez-vous-en  aux  vrais  coupables,  dit  Vol* 
taire,  ce  C'est  la  fatale  philosophie  des  Anglais  qui  a  commencé 
tout  le  mal.  Ces  gens-là,  sous  prétexte  qu'ils  sont  les  meilleurs 
mathématiciens  et  les  meilleurs  physiciens  de  l'Europe,  ont  abusé 
de  leur  esprit,  jusqu'à  vouloir  examiner  les  mystères.  Cette  con- 
tagion s'est  répandue  partout  (1).  »  Voltaire  écrit  cela  à  Helvétius, 
il  veut  Tencourager  dans  la  bonne  voie  où  il  est  entré,  il  veut  l'ei- 
Citer  à  poursuivre.  C'est  dans  le  même  esprit  qu*il  écrit  à  la  Chalo- 
tais,  le  procureur  général  qui  fit  une  si  rude  guerre  aux  jésuites  : 
((  J'avoue  que  je  suis  jaloux  quand  je  jette  les  yeux  sur  l'Angle* 
terre.  Les  Anglais  ont  été  longtemps  plus  imbéciles  que  nous,  il 
est  vrai  ;  mais  voyez  comme  ils  se  sont  corrigés.  Ils  n'ont  plus  de 
moines  ni  de  couvents,  mais  ils  ont  des  flottes  victorieuses;  leur 
clergé  fait  de  bons  livres  et  des  enfants  ;  leurs  paysans  ont  rendu 
fertiles  des  terres  qui  ne  Tétaient  pas  ;  leur  commerce  embrasse 
le  monde,  et  leurs  philosophes  ont  appris  des  vérités  dont  nous 
ne  nous  doutions  pas  (2).  »  Si  Voltaire  est  jaloux  des  Anglais, 
il  espère  néanmoins  que,  grâce  à  ses  efforts,  les  Français  rivali- 
seront avec  eux  :  «  On  a  beau  faire,  il  arrivera  en  France,  chez  les 
honnêtes  gens,  ce  qui  est  arrivé  en  Angleterre;  nous  avons  pris 
des  Anglais  les  annuités,  les  fonds  d'amortissement,  la  construc- 
tion et  la  manœuvre  des  vaisseaux,  l'attraction,  le  calcul  différen- 
tiel, l'inoculation;  nous  prenons  insensiblement  leur  noble  liberté 
de  penser  et  leur  profond  mépris  pour  les  fadaises  de  l'école.  Les 
jeunes  gens  se  forment  (3)!  Avec  le  temps  les  Welches  devien- 
dront des  Anglais.  Dieu  leur  en  fasse  la^râce  (4)  !  » 

Les  préjugés  séculaires  ne  s*en  allaient  pas  assez  vite  au  gré  de 
rimpatience  de  Voltaire.  Il  manquait  à  la  France  la  liberté  poli- 
tique. Telle  était  la  vraie  cause  de  son  infériorité.  Voltaire  le  sen- 
tait, et  dans  ses  moments  de  découragement,  il  s'écriait  :  a  Que 
bous  sommes  petits  et  misérables  en  comparaison  des  Grecs,  des 
Romains  et  des  Anglais  (5)  !  »  «  Les  Anglais  sont  des  hommes  et 
les  Français  des  enfants.  Helvétius  qui,  dans  son  livre  de  l'Esprit^ 


(I)  Lettre  à  Helvétius,  da  23  aoat  1763.  {OEuvres,  t.  LIT,  pag.  180.) 

(S)  Lettre  à  la  Chalotais,  da  3  oorembre  17G3.  {OlSuvres,  t.  Ll,  pag  596.) 

(3)  Lettre  à  Helvétius,  da  15  septembre  176J.  iOEuvres,  X.  Lit,  pag.  186.) 

(4)  Lettre  da  12  avril  1744,  à  madame  la  marqoise  da  Oeffand.  {OEuvres,  t.  LU,  pâg.  39.) 
<5)  UUre  à  Marmontel,  da  S2  avril  1764.  {OEuvres,  i,  LU,  pag.  331.) 
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n'a  pâs  dit  la  vingtième  partie  des  choses  utiles  et  hardies  dont 
on  sait  gré  à  Hume  et  à  vingt  autres  Anglais,  a  été  persécuté  che£ 
les  Welches  et  son  livre  y  a  été  brûlé  (1).  »  Voltaire  veut  que  les 
Français  deviennent  libres  comme  les  Anglais;  il  les  pique  d'hon- 
neur, il  excite  leur  amour-propre,  leur  vanité,  leur  intérêt,  en 
leur  montrant  que  les  Anglais  sont  devenus  puissants  depais  qu'ils 
sont  libres  :  «  Le  commerce  des  pensées  est  interrompu  en  France; 
il  n'est  pas  permis  d'envoyer  des  idées  de  Lyon  à  Paris.  On  saisit 
les  manufactures  de  l'esprit  humain  comme  des  étoffes  défbndues. 
Cest  une  plaisante  politique  de  vouloir  que  les  hommes  soient  des 
sots,  et  de  ne  faire  consister  la  gloire  de  la  France  que  dans 
l'opéra-comique.  Les  Anglais  ea  sont-ils  moins  heureux,  moins 
riches,  moins  victorieux  pour  avoir  cultivé  la  philosophie?  Ils 
sont  aussi  hardis  en  écrivant  qu'en  combattant,  et  bien  leur  en  a 
pris.  Nqus  dansons  mieux  qu'eux,  je  l'avoue  ;  c'est  un  grand  mérite, 
mais  il  ne  suffit  pas.  Locke  et  Newton  valent  bien  Dupré  et 
Lulli  (2).  » 

II 

Qu'y  a-t-il  de  vrai  dans  l'opinion  qui  rattache  la  philosophie 
française  aux  déistes  anglais?  Nous  ne  prendrons  pas  la  peine  de 
répondre  aux  ennemis  du  dix-huitième  siècle.  Cet  immense  mou- 
vement, un  plagiat!  Et  quand  cela  serait,  qu'est-ce  que  cela  prou- 
verait? Les  orthodoxes  accusent  aussi  Luther  d'être  un  plagiaire; 
ils  ne  s'aperçoivent  pas  qu'en  voulant  rabaisser  leurs  ennemis,  ils 
relèvent  leur  cause.  Si  Luther,  si  Voltaire  n'avaient  aucun  précur- 
seur, ils  seraient  seuls  à  se  révolter  contre  la  tradition,  contre  les 
sentiments  universels  de  Thumanité,  et  quelque  grands  qu'ils 
fussent  comme  personnalités,  leur  isolement  ferait  douter  de  leur 
mission.  Mais  si  le  réformateur  et  le  philosophe  ont  eux-mêmes 
nne  tradition,  ils  cessent  d'être  des  insurgés,  pour  devenir  les 
organes  du  genre  humain.  Oui,  il  est  très  vrai  que  VoUaire  n'est 
pas  le  premier  qui  ait  fait  la  guerre  à  l'Église;  reste  à  savoir  si  la 
libre  pensée  procède  de  l'Angleterre.  C'est  demander  s'il  n'y  a  pas 


(I)  LeUre  du  D  juin  1764,  à  la  marqnisA  do  Deffand.  {OEuvreê,  X.  LU,  pag.  397.) 
(^  UUre  da  ISjanTier  1769,  i  Élie  de  BeaoïnoDt.  {OE%wres,  t.  LUI,  pag.  8.) 
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eu  de  libres  penseurs  en  France  avant  les  déistes  anglais,  si, 
comme  on  le  prétend,  la  philosophie  a  été  importée  un  beau  jour 
en  France  sous  le  régime  mal  famé  du  Régent. 

Est-ce  que  les  défenseurs  de  TÉglise  ne  connaissent  pas  cer- 
tains personnages  qui  s'appellent  Rabelais,  Montaigne,  Charron, 
Bodin  (l)î  Voilà,  nous  semble-t-il,  des  libres  penseurs  de  bon  aloi. 
Qu'est-ce  qu'il  y  avait  de  sacré  pour  le  curé  de  Meudon?  L'auteur 
des  Essais  respecte  fort  la  religion,  dit-il  ;  ne  vous  fiez  pas  à  sa 
bonhomie,  le  poison  du  doute  qu'il  débite  est  d'autant  plus  dan- 
gereux qu'il  est  caché,  et  que  Montaigne  en  fait  la  plus  attrayante 
des  choses.  Le  livre  de  Charron,  son  disciple,  devint  l'Évangile 
des  gens  du  monde,  et  cet  Évangile  n'est  pas  celui  du  Christ,  oq 
du  moins  du  christianisme  historique,  c'est  celui  de  la  morale 
dégagée  du  dogme,  c'est  à  dire  de  la  religion  naturelle.  Bodin  est 
plus  franc,  plus  agressif;  il  met  toutes  les  religions  en  présence, 
et  les  fait  combattre  l'une  contre  l'autre  ;  il  attaque  la  révélation, 
il  attaque  la  divinité  de  Jésus-Christ,  il  attaque  les  mystères,  il 
attaque  l'éternité  des  peines  ;  et  qui  sort  vainqueur  de  la  lutte! 
Toujours  la  morale,  la  religion  de  la  nature.  Tels  étaient  les  senti- 
ments qui  régnaient  au  seizième  siècle  dans  les  classes  lettrées. 
Or  vers  cette  époque  voyagea  en  .France  un  lord  d'Angleterre,  le 
premier  écrivain  anglais  qui  ait  formulé  les  principes  de  la  reli- 
gion naturelle.  Chez  qui  Herbert  s'inspira-t-il?  Ce  n'est  certes  pas 
en  Angleterre  qu'il  puisa  les  maximes  de  sa  religion  :  il  était  à  la 
lettre  isolé  parmi  les  Anglais,  au  moins  comme  écrivain.  Kestril 
pas  probable  que  le  voyageur  philosophe  s'imbut  des  croyances 
qui  dès  lors  étaient  celles  des  classes  lettrées  en  France? 

Comme  le  déisme  et  la  religion  naturelle  font  leur  apparition 
première  après  la  réforme,  on  pourrait  croire  que  la  libre  pensée 
a  ses  racines  dans  la  révolution  religieuse  du  seizième  siècle. 
C'est  une  opinion  qui  est  également  très  répandue  et  qui  a  été 
renouvelée  de  nos  jours.  Un  jeune  écrivain  qui  s'est  fait  le  défen- 
seur de  la  philosophie  contre  l'Église,  et  qui  est  digne  de  cette 
belle  cause,  M.  Lanfrey  s'est  élevé,  et  avec  raison,  contre  le 
préjugé  qui  fait  importer  la  liberté  de  penser  d'Angleterre,  à  peu 
près  comme  les  premiers  navigateurs  rapportèrent  d'Amérique  le 

(1)  Voyet  I0  tome  IX*  de  met  Etudei,  »*  édition. 
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tabac  ou  le  coton.  D'après  )ui,  la  libre  pensée  est  la  conséquence 
naturelle,  spontanée  et  nécessaire  de  la  réforme  (1).  Si  par  là  il 
entend  que  le  protestantisme  fut  un  mouvement  de  libre  pensée, 
c'est  également  une  erreur  et  un  préjugé.  Luther  réclamerait 
contre  un  tel  éloge  qui,  à  ses  yeux,  serait  un  reproche  sanglant. 
Il  fit  une  rude  guerre  à  la  philosophie,  et  pourquoi?  Parce  qu'elle 
tendait  à  mettre  la  raison  au  dessus  de  la  foi,  parce  qu'elle  esti- 
mait la  morale  d'Âristote  plus  que  l'Ëvangile.  Le  réformateur 
ravala  la  raison  et  exalta  la  foi.  Calvin  fit  mieux  encore;  il  dressa 
un  bûcher  à  Genève  ;  et  quel  était  le  crime  de  Servet?  Celui  de  tous 
les  philosophes  ;  il  attaquait  la  Trinité,  c'est  à  dire  la  divinité  de 
Jésus-Christ  et  par  suite  la  révélation.  La  réforme,  loin  d'inaugurer 
le  règne  de  lalibre  pensée,  fut  une  réaction  contre  l'incrédulité  qui 
trônait  jusque  dans  le  Vatican,  et  cette  incrédulité  était  très  proche 
parente  du  doute  de  Montesquieu  et  de  la  sagesse  de  Charron. 

Les  guerres  provoquées  par  la  réforme  et  les  luttes  sanglantes 
des  confessions  rivales  furent  une  nouvelle  cause  d'incrédulité. 
L'indifférence  religieuse  naquit  du  dégoût  des  querelles  de  religion. 
En  France,  cette  réaction  fut  si  violente,  que  les  incrédules  y  for- 
mèrent en  quelque  sorte  école  ;  on  les  appelait  les  athées.  Il  ne 
faut  pas  prendre  cet  athéisme  au  pied  de  la  lettre  ;  ce  n'était  que 
la  négation  du  Dieu  des  chrétiens,  du  Dieu-homme,  la  négation 
d'une  révélation  miraculeuse.  On  comptait  les  athées  par  milliers. 
Le  père  Hersenne,  correspondant  de  Descartes,  prétendait  qu'à 
Paris  seul  il  y  en  avait  cinquante  mille  (2).  Certes,  une  incrédulité 
qui  doit  son  origine  à  la  réaction  contre  les  disputes  sanglantes 
des  sectes  chrétiennes,  ne  peut  pas  être  rapportée  à  la  réforme, 
car  elle  était  hostile  au  protestantisme  aussi  bien  qu'à  l'Église  de 
Rome.  D'ailleurs,  la  défection  est  antérieure  à  la  réforme;  elle 
plonge  ses  racines  jusque  dans  le  moyen  âge.  Il  faut  remonter  au 
roman  de  la  Rose  et  au  roman  plus  vieux  encore  du  Renard^  pour 
entendre  les  premiers  accents  de  l'incrédulité  ;  voilà  les  ancêtres 
de  Voltaire,  ils  sont  de  race  gauloise  et  de  bon  lieu,  car  ce  sont 
des  oints  du  Seigneur  qui  s'amusent  à  tourner  en  dérision  tous  les 
mystères  du  catholicisme  et  qui  prêchent  la  loi  de  nature. 


(1)  Lanfrey,  l*ÉgliM  et  les  Philosophes  an  dix-baiUéme  ilècle,  pag.  99. 
0)  Voyex  le  tome  IX*  de  mes  Études,  S*  èditioo. 
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Nous  avons  mis  ailleurs  ce  fait  important  dans  tout  son  jour  (1). 
(Test  donc  en  plein  catholicisme  qu'éclata  le  premier  mouvement 
de  la  libre  pensée;  et,  chose  remarquable,  les  pays  catholiques 
sont  restés  le  séjour  favori  des  libres  penseurs.  La  renaissance 
est  italienne,  et  l'on  sait  qu'elle  est  accusée.de  paganisme.  Le  pré- 
tendu retour  à  la  religion  d'Homère  est,  en  réalité,  un  retour  à  la 
religion  des  philosophes,  qu'on  appelle  déisme,  religion  natu- 
relle ou  philosophie.  Au  seizième  siècle,  les  hardis  penseurs  que 
nous  avons  nommés  sortent  tous  de  l'Église  orthodoxe  et  plusieurs 
appartiennent  au  clergé  :  Rabelais  était  curé.  Charron  était  ministre 
de  l'Église.  Quelle  est  la  terre  qui  nourrit  les  libres  penseurs  les 
plus  décidés?  La  terre  du  pape.  L'Italie  compte  d'illustres  martyrs 
parmi  les  philosophes  :  Jordano,  Bruno,  Yanini.  Rien  de  plus 
naturel.  Le  catholicisme  pousse  nécessairement,  fatalement  à 
l'incrédulité  tous  ceux  qui  ne  veulent  pas  croire  les  dogmes  ohré* 
tiens,  parce  qu'ils  sont  absurdes.  Une  religion  qui  prend  plaisir  à 
choquer  la  raison,  doit  exciter  la  raison  à  la  révolte.  Le  protes- 
tantisme, au  contraire,  tel  qu'il  s'est  développé  sous  l'influence 
des  sentiments  et  des  idées  de  l'humanité  moderne,  donne  satis- 
faction à  la  raison  tout  ensemble  et  au  besoin  de  croire;  dès  lors 
la  raison  n'a  plus  de  motif  pour  s'insurger  contre  la  foi. 

Est-ce  à  dire  que  le  déisme  anglais  n'ait  eu  aucune  influence 
sur  la  philosophie  française?  Il  faudrait  s'inscrire  en  faux  contre 
Voltaire  pour  le  soutenir.  Mais  il  importe  de  préciser  cette  influence 
et  de  la  renfermer  dans  ses  vraies  limites.  Les  admirateurs  de 
Voltaire  les  plus  sincères,  les  plus  passionnés,  s'en  sont  fhit  une 
fausse  idée.  Écoutons  Gondorcet.  Voltaire  passa  plusieurs  années 
en  Angleterre  :  «  Newton  n'était  plus,  mais  son  esprit  régnait 
sur  ses  compatriotes  qu'il  avait  instruits  à  ne  reconnaître  pour 
guides,  dans  l'étude  de  la  nature,  que  l'expérience  et  le  calcul. 
Locke,  dont  la  mort  était  encore  récente,  avait  donné  le  premier 
une  théorie  de  Fâme  humaine,  fondée  sur  l'expérience,  et  montré 
la  route  qu'il  faut  suivre  en  métaphysique  pour  ne  pas  s'^rer. 
La  philosophie  de  Shaftesbury,  commentée  par  Bolingbroke, 
embellie  par  les  vers  de  Pope,  avait  fait  naître  en  Angleterre  un 
déisme  qui  annonçait  une  morale  fondée  sur  des  motifs  faits  pour 

(!)  Voyez  mon  ÉtvdesurUi  réforme. 


LES  INCRÉDULES  ET  LES  DÉISTES.  411 

émouvoir  les  âmes  élevées,  sans  offenser  la  raison.  »  Le  contraste 
«ntre  TÀngleterre  et  la  France,  continue  Condorcet,  «  devait  exci- 
ter Fenthousiasme  d'un  homme  qui,  comme  Voltaire,  avait  dès  son 
enfance  secoué  tous  les  préjugés.  L'exemple  de  TAngleterre  lui 
montrait  que  la  vérité  n'est  pas  faite  pour  rester  un  secret  entre 
les  mains  de  quelques  philosophes  et  d'un  petit  nombre  de  gens 
du  monde  instruits,  ou  plutôt  endoctrinés  par  les  philosophes, 
riant  avec  eux  des  erreurs  dont  le  peuple  est  la  victime,  mais  s'eq 
rendant  eux-mêmes  les  défenseurs,  lorsque  leur  état  ou  leur  place 
leur  y  fait  trouver  un  intérêt,  et  prêt  à  laisser  proscrire  ou  même 
persécuter  leurs  précepteurs,  s'ils  osent  dire  ce  qu'eux-mêmes 
pensent  en  secret  (1).  » 

Les  pensées  que  Condorcet  prête  à  Voltaire  appartiennent  à  sou 
disciple  plutôt  qu'au  maître.  Voltaire,  par  son  dédain  superbe 
pour  la  canaille,  était  de  la  famille  de  ces  libres  penseurs  dont 
Condorcet  fait  la  satire;  il  est  certain  qu'il  était  aristocrate  de  sa 
nature  el  que  l'Angleterre  ne  lui  inspira  pas  le  goût  de  la  démo- 
cratie. Mais  que  le  spectacle  de  la  liberté  anglaise  l'ait  frappé,  cela 
est  incontestable.  Lui-même  nous  le  dit  (2)  :  «  L'Angleterre  est  un 
pays  où  l'on  pense  librement,  sans  être  retenu  par  aucune  crainte 
servile.  Si  je  suivais  mon  inclination,  c'est  là  que  je  me  fixeraia 
dans  l'idée  seulement  d'apprendre  à  penser.  »  Voltaire  n'avait  pas 
besoin  de  l'exemple  de  l'Angleterre  pour  penser  librement,  il  était 
né  libre  penseur.  AvajPit  de  savoir  un  mot  d'anglais  et  tout  jeune 
encore,  il  avait  écrit  ce  beau  vers  dans  sa  Henriade  : 

Bl  si  leurs  cœurs  forent  Jnstes,  ils  ont  été  chrétiens. 

Tabaraud,  qui  s'y  connaît,  découvre  le  venin  du  tolérantisme 
dans  la  Henriade^  et  il  a  raison  au  point  de  vue  de  l'orthodoxie, 
car  la  religion  que  Voltaire  célèbre  dès  ses  premiers  vers,  est  la 
religion  naturelle  (3).  Voltaire  ne  changea  pas  de  croyance  pen- 
dant son  séjour  en  Angleterre  ;  déiste  il  y  était  allé,  déiste  il  en 
revint.pans  Zaïre,  il  dit  d'Orosmane  : 

Généreux,  bienfaisant,  Juste,  plein  de  vertus, 
S*il  était  né  chrétien,  qae  serait-il  de  plus? 

<l)  Condcreetj  Vie  da  TolUlrê.  {OEuvra  de  VolUlre,  t.  LXIV,  pag.  18.) 

(1)  Vottaire,  Ultra  do  11  août  17M. 

(3)  Tabaraud,  UUtolre  dn  philosophtsme  ao^lal^»  t.  Il,  pag.  ^.) 
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Voilà,  s'écrie  Tabaraud,  Vindi/firentisme  en  plein.  IndîflTérence 
pour  la  foi,  oui;  mais  certes  pas  pour  la  morale.  Les  vers  de 
Zaïre  et  ceux  de  la  Henriade  sont  inspirés  par  une  seule  et  même 
croyance  :  c'est  la  religion  naturelle. 

Voltaire  n'avait  donc  pas  besoin  de  lire  Locke  et  Sbaftesbury, 
ou  de  converser  avec  Bolingbroke,  pour  devenir  libre  penseur  : 
il  l'était.  Qu'est-ce  qui  fit  une  si  vive  impression  sur  lui  en  Angle- 
terre? C'est  que  les  Anglais  avaient  le  droit  de  penser  librement; 
tandis  que  les  Français,  tout  aussi  hardis  philosophes,  ne  pou- 
vaient manifester  leurs  pensées  qu'enchaînés  :  l'Angleterre  étût 
libre,  la  France  était  esclave.  Les  déistes  anglais  ne  se  cachaient 
point  pour  dire  leur  pensée;  ils  parlaient  ouvertement,  c'était  leur 
droit.  En  France,  on  était  libre  penseur  avec  ses  amis,  entre 
quatre  murs  ;  dans  la  société,  l'on  mettait  un  masque,  sinon  d'hy- 
pocrisie au  moins  de  respect.  Les  plus  audacieux,  comme  Voltaire, 
épuisaient  leur  esprit  pour  donner  à  leur  pensée  une  tournure 
telle  qu'elle  ne  passât  pas  pour  ce  qu'elle  était  réellement.  Ce  qui 
était  un  droit  en  Angleterre,  était  un  crime  en  France.  A  ce  titre, 
l'exemple  de  l'Angleterre  fut  certainement  un  grand  bienfait,  et 
l'on  doit  bénir  Voltaire  d'avoir  répandu  en  France,  non  la  libre 
pensée,  mais  la  conviction  que  l'homme  a  le  droit  de  penser  libre- 
ment. 

Tel  est  le  beau  côté  de  l'anglomanie  qui  régna  en  France,  et 
dont  Montesquieu  et  Voltaire  furent  les  plus  nobles  organes.  Vol- 
taire écrit  en  1784  à  l'abbé  d'Olivet  :  «  L'anglais  commence  à 
prendre  une  grande  faveur  :  je  vois  que,  jusqu'aux  princes,  tout 
le  monde  veut  l'entendre,  parce  que  c'est  de  toutes  les  langues 
celle  dans  laquelle  on  a  pensé  le  plus  hardiment  et  le  plus  forte- 
ment. On  ne  demande  en  Angleterre  permission  de  penser  à  personne. 
Groiriez-vous  que  dans  la  ville  de  Golmar  où  je  suis,  j'ai  trouvé 
un  ancien  magistrat  qui  s'est  avisé  d'apprendre  l'anglais  à  l'âge  de 
soixante  et  dix  ans,  et  qui  en  sait  ass^z  pour  lire  les  bons  auteurs 
avec  plaisir  (1)?  »  Helvétius  porte  aux  nues  la  liberté  anglaise  : 
ce  Point  d'Anglais,  dit-il,  qui,  derrière  le  rempart  de  ses  lois,  ne 
puisse  braver  le  pouvoir  des  grands,  insulter  à  l'ignorance,  à  la 
superstition  et  à  la  sottise.  L'Anglais  est  né  libre;  qu'il  profite 

(I)  Uure  da  tt  mars  175t»  {OEuvre$,  t.  XLIX,  paf .  i07.) 
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donc  de  cette  liberté,  pour  éclairer  le  monde.  Anglais,  usez  de 
votre  liberté,  de  ce  don  qui  distingue  Thomme  de  Tesclave  vil  et  de 
ranimai  domestique,  pour  dispenser  la  lumière  aux  nations  (1)  !  » 

Il  y  avait  un  bienfait  plus  précieux  à  dispenser  aux  nations  que 
les  fruits  de  la  liberté,  c'était  la  liberté  môme.  On  a  accusé  les 
philosophes  d*avoir  été  les  flatteurs  des  rois  et  du  despotisme  : 
c'est  une  calomnie  catholique.  Nous  dirons  ailleurs  (2)  que  les 
philosophes  furent  les  précurseurs  de  la  révolution  dans  ses  aspi- 
rations à  la  liberté  politique,  aussi  bien  que  dans  sa  réaction  contre 
une  Église,  ennemie  née  de  toute  liberté.  Malheureusement  l'état 
de  la  France  rendait  la  réforme  régulière,  pacifique,  impossible. 
En  Angleterre,  la  liberté  politique  précéda  la  liberté  de  penser  : 
c'est  une  tradition  de  race  qui  plonge  ses  racines  jusque  dans  la 
nuit  du  moyen  &ge.  Quand  vint  la  réformation,  et  à  sa  suite  l'éveil 
de  la  libre  pensée,  les  Anglais  étaient  préparés  à  pratiquer  la 
liberté.  Voilà  pourquoi  la  libre  pensée  n'y  eut  pas  des  allures  révo- 
lutionnaires, subversives  :  l'exercice  d'un  droit  ne  peut  pas  bou- 
leverser la  société.  Il  en  fut  bien  autrement  en  France.  Au  lieu 
d'un  gouvernement  libre,  c'est  le  despotisme  qui  s'y  développa,  au 
point  que  Louis  XIY  put  dire  :  l'État  c'est  moi;  c'était  le  régime 
des  Césars.  On  sait  ce  que  le  grand  roi  fit  de  la  liberté  religieuse 
qu'un  édit  solennel  garantissait  aux  réformés.  La  France  catho- 
lique applaudit  à  la  révocation  de  l'édit  de  Nantes;  elle  ne  s'aper- 
cevait pas  qu'elle  applaudissait  à  sa  servitude.  Gomment  y  aurait-il 
une  pensée  libre  là  0(1  la  conscience  est  esclave?  Il  est  vrai  que 
même  sous  Louis  XIV,  alors  que  tout  le  monde  s'empressait  d'aller 
à  la  messe,  pour  plaire  au  maître,  il  y  avait  des  libres  penseurs. 
Mais  ils  étaient  obligés  de  se  cacher.  Se  cacher  pour  penser  libre- 
ment! Quelle  monstruosité  I  Cet  état  de  contrainte  devait  conduire 
à  des  résultats  funestes.  La  libre  pensée  devint  une  espèce  de 
conspiration,  qui  se  tramait  à  l'ombre  :  comprimée,  persécutée, 
elle  s'aigrit,  elle  dépassa  les  bornes  de  la  liberté  et  se  jeta  dans 
la  licence. 

Maintenant  on  comprendra  les  tendances  et  les  destinées  diverses 
du  déisme  anglais  et  de  la  philosophie  française.  Les  déistes  ne 


(1)  HelvéHiu,  de  rflomme,  taetion  U,  ehap.  in. 
(^  Voyei  le  tomt  XUI*  de  met  ÉlwUt. 
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sont  pas  ennemis  de  la  religion,  ils  ne  sont  pas  mime  ennemis  du 
christianisme  ;  Us  procèdent  de  la  réforme;  en  examinant  las  bases 
du  (âiristianisme,  ils  font  ce  qu'avaient  fait  avant  eux  les  sectes 
chrétiennes.  Aussi  ne  oachent-ils  pas  leur  drapeau,  ils  le  portent 
haut  et  ferme.  Les  orthodoxes  leur  répondent  ;  les  déistes  ré(di« 
quent.  C'est  une  discussion  entamée  au  nom  de  la  raison  et  qui  se 
poursuit  avec  les  armes  de  la  raison.  Elle  aboutit  à  rationaliser  le 
christianisme,  en  ce  sens  du  moins  que  l'on  peut  se  dire  ehréUen 
sans  devoir  abdiquer  sa  raison  :  si  Locke  est  chrétien,  les  déistes 
le  sont  aussi,  les  unitairiens  également.  Ainsi  se  prépare  lente* 
ment  l'accord  de  la  raison  et  de  la  foi,  parce  que  la  fc»  devient  de 
plus  en  plus  raisonnable.  Les  choses  ne  pouvaient  point  se  passer 
de  même  en  France.  Là  les  réformés  ne  conservèrent  pas  même  la 
tolérance  que  les  traités  leur  assuraient.  Il  n*y  avait  qu'une  reli- 
gion, et  on  était  fermement  persuadé  qu'il  n'en  pouvait  y  avoir  une 
autre.  Les  libres  penseurs  ne  manquaient  pas;  mais  il  leur  était 
défendu  de  manifester  leurs  sentiments  :  ils  devenaient  crimineU 
en  usant  d'un  droit  que  Dieu  donne  à  toutes  ses  créatures,  en  pra- 
tiquant un  devoir  que  Dieu  impose  à  tout  être  doué  de  raison  et 
de  conscience.  La  révolte  contre  cet  abus  de  la  force  était  inévi* 
table.  Les  philosophes  attaquèrent  toute  religion,  puisqu'on  leur 
disait  que  le  catholicisme  était  la  religion  en  essence.  Ils  ratta** 
quèrent,  non  avec  les  armes  de  la  raison,  puisqu'on  leur  feisait 
un  crime  d'en  user,  mais  avec  les  armes  du  ridicule,  arme  terrible 
au  sein  d'une  nation  qui  brille  par  l'esprit.  Les  excès  furent  inévi* 
tables,  mais  à  qui  faut*il  les  imputer,  aux  tyrans  ou  aux  victimes 
de  la  tyrannieT 

Malgré  ses  excès,  la  philosophie  du  dix-huitième  siècle  a  sa 
raison  d'être  et  sa  justification.  Il  y  a  quelque  chose  de  très  illo- 
gique et  même  de  peu  franc  dans  le  déisme  anglais,  comme  dans 
le  protestantisme  avancé  qui  en  dérive.  Les  déistes  et  les  protes- 
tants continuent  à  se  dire  chrétiens,  alors  qu'ils  ne  conservent 
plus  rien  du  christianisme  historique.  Chacun  se  fait  un  christia- 
nisme à  sa  guise  en  appelant  chrétiennes  les  croyances  qu'il  tient 
du  mouvement  progressif  de  l'humanité  bien  plus  que  de  Jésus- 
Christ.  Il  est  certain  que  cela  favorise  le  passage  du  christianisme 
traditionnel  à  une  nouvelle  religion.  C'est  un  grand  avantage  : 
l'esprit  religieux  se  conserve  en  se  transformant.  Dans  les  pays 
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catholiques,  la  transition  est  difficile,  trop  souvent  rincr^dùlité 
absolue  prend  la  place  de  la  superstition.  Toutefois  la  philosophie 
française  n'est  pas,  comme  on  le  croit  généralement,  une  pure 
négation,  rien  qu'une  œuvre  de  destruction.  Elle  a  aussi  des  élé- 
ments d'avenir,  elle  construit  tout  en  démolissant,  et  toujours  elle 
procède  d'une  façon  franche  et  décidée.  Les  philosophes  du  der* 
nier  siècle  ne  transigent  pas  avec  la  superstition,  comme  on  le 
fait  trop  souvent  dans  les  pays  protestants.  Ils  n'acceptent  rien  de 
ce  que  la  raison  rejette.  Le  rationalisme  n'exclut  pas  la  foi  dans  les 
grandes  vérités  de  la  religion,  Cest  en  définitive  le  même  travail 
qui  se  fait,  sous  des  formes  difiérentes,  dans  le  catholicisme  et 
dans  le  protestantisme,  c'est  le  môme  but,  la  rénovation  religieuse 
de  la  société  :  les  voies  seules  diffèrent.  Les  voies  sont  marquées 
d'avance,  la  volonté  de  l'homme  y  est  pour  peu  de  chose.  Il  se 
trouve  dans  une  situation  donnée,  qu'il  n'a  point  f^ite,  et  qu'il  doit 
néanmoins  subir.  Gela  ne  l'empêche  pas  d'être  responsable,  mais 
il  ne  l'est  pas  de  son  point  de  départ.  C'est  ce  qu'il  ne  faut  pas 
perdre  de  vue,  quand  on  apprécie  les  philosophes  du  dix*hui- 
tième  siècle;  leur  incrédulité  était  faule.  C'est  le  catholicisme 
qui  en  répond,  ce  n'est  pas  la  philosophie. 

N*  1.  Les  spiritualistes 

a.  Voltaire  (1) 

I 

Voltaire^écrit  au  prince  de  Gallitzin,  ambassadeur  de  Russie, 
près  la  cour  de  Versailles  :  «  Il  s'est  fait,  depuis  environ  quinze 
ans,  une  révolution  dans  les  esprits  qui  fera  une  grande  époque. 
Les  cris  des  pédants  annoncent  ce  grand  changement,  comme  les 
croassements  deslcorbeaux  annoncent  le  beau  temps  (2j.  »  Qui  a  produit 
cette  heureuse  révolution,  et  en  quoi  consiste-t-elle?  Elle  a  brisé 
les  chaînes  de  la  superstition  ;  ce  sont  les  philosophes.  Voltaire  à 
leur  tête,  qui  sont  les  libérateurs  de  l'humanité.  Les  cris  des 


(1)  QSafres  de  VoUaire,  édition  de  Renoaard. 
{i^jjeure  du  i6.ao&i  1797,  {OiiUvrei,  t.  UV,  pag.  %9.) 
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oiseau3&  de  nuit  n'ont  pas  discontinué;  de  nos  jours,  époque  de 
honteuse  réaction,  ils  ont  redoublé,  mais  il  leur  faut  les  ténèbres 
de  l'ignorance  pour  se  faire  entendre  :  la  lumière  de  la  raison  les 
chasse  et  les  relègue  dans  leurs  sombres  réduits.  Ces  hiboux  an- 
noncent-ils aussi  le  beau  temps,  comme  les  corbeaux  dont  parle 
Voltaire?  Ils  révèlent  au  moins  la  grandeur  de  l'homme  contre 
lequel  s'élèvent  tant  de  furieuses  clameurs.  Quand  Voltaire  est 
attaqué,  l'on  peut  être  sûr  que  c'est  à  la  raison  humaine  que  la 
guerre  est  déclarée  par  ses  éternels  ennemis,  les  hommes  du 
passé  qui  regrettent  l'heureux  temps  où  l'Église  dominait  sur  le 
monde  au  nom  d'un  dogme  prétendu  divin.  Vaine  tentative!  et 
vains  regrets  !  L'on  ne  ressuscite  pas  les  religions  qui  sont  mortes. 
C'est  un  miracle  aussi  impossible  que  ceux  sur  lesquels  se  fonde 
la  révélation  chrétienne.  Les  fers  qui  entravaient  la  libre  pensée 
sont  brisés  ;  et  l'humanité  reconnaissante  saluera  toujours  de  ses 
acclamations,  le  génie  extraordinaire  qui  plus  que  tout  autre  aida 
à  l'afTranchir. 

Rien  de  plus  stupide  que  la  réaction  du  passé  contre  l'avenir. 
Écoutons  les  défenseurs  de  l'Église;  il  suffit  d'entendre  leurs  cris 
de  fureur  pour  les  apprécier  eux  et  Thomme  qu'ils  traînent  dans 
la  boue.  Voici  un  honnête  prêtre,  à  qui  la  révolution  a  fait  perdre 
la  tête;  c'est  à  Voltaire  qu'il  s'en  prend  :  «  Soixante  et  dix  ans  de 
blasphèmes,  dit  Barruel,  de  sophismes,  de  sarcasmes,  de  men- 
songe, de  haine  contre  le  Christ  et  contre  tous  ses  saints,  ont  fait 
de  Voltaire  le  coryphée  des  impies  du  siècle.  L'abus  des  grands 
talents  ne  servit  jamais  plus  efficacement  l'irréligion;  jamais 
homme  n'a  distillé  avec  tant  d'art,  le  poison  des  erreurs  et  des 
vices,  semé  de  tant  de  fleurs,  les  routes  du  mensonge  et  de  la  cor- 
ruption,  séduit  l'adolescence  avec  tant  de  prestiges,  fait  tant 
d'apostats,  causé  tant  de  pertes,  et  occasionné  tant  de  larmes  à 
l'Église.  Sa  plume  était  le  glaive  du  Mahomet  de  rOceident  (1).  i> 
L'abbé  Barruel  ne  s'aperçoit  pas  qu'en  voulant  flétrir  Voltaire,  il 
l'exalte.  Mahomet  n'est-il  pas  le  fondateur  d'une  religion  puissante 
qui  a  mis  fin  à  l'empire  du  christianisme  dans  une  grande  partie 
de  l'Orient?  Si  Voltaire  est  le  Mahomet  de  VOccideiit,  il  est  aussi 
un  fondateur  de  religion.  En  eflTet,  il  a  fondé  une  religion  non- 

(I)  Sarmel,  Hiitoire  do  clergé  pendant  li  réTOlntion  françtiMipef*  fll 
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velle  :  elle  s'appelle  humanité,  et  le  premier  dogme  qu'elle  en- 
seigne c'est  la  tolérance  ;  tandis  que  le  christianisme  traditionnel, 
par  l'oi^ane  de  Bossuet,  le  dernier  Père  de  TÉglise,  faisait  de 
l'intolérance  un  droit  et  un  devoir,  de  sorte  que  la  liberté  de 
penser  était  une  hérésie.  Quelle  est  la  religion  que  nous  suivons 
aujourd'hui,  est-ce  celle  de  Bossuet  ou  celle  Voltaire?  La  liberté 
de  penser  est  inscrite  dans  nos  constitutions,  et  l'intolérance  est 
devenue  un  crime. 

Plus  la  réaction  du  catholicisme  avance,  plus  elle  devient  inin- 
telligente. L'abbé  Barruel  était  du  moins  un  homme  sincèrement 
religieux,  tandis  que  c'est  à  peine  si  l'on  peut  dire  que  la  religion 
inspire  le  fougueux  de  M aistre  :  il  est  le  type  de  ceux  qu*on  appelle 
aujourd'hui  conservateurs;  mais  les  conservateurs  catholiques,  si 
on  les  laissait  faire,  deviendraient  les  pires  des  révolutionnaires, 
car  ils  ramèneraient  les  peuples  au  moyen  âge,  et  cela  au  besoin 
par  la  force.  On  conçoit  que  le  dix-huitième  siècle  les  gène  dans 
cette  belle  œuvre  :  de  là  leur  sainte  fureur.  Au  lieu  de  combattre 
par  la  raison  ceux  qui  ont  vaincu  le  christianisme  traditionnel  par 
la  raison,  ils  ne  trouvent  que  des  injures  et  d'impuissantes  malé- 
dictions. Le  comte  de  Haistre  admire  Voltaire;  mais  c'est  pour 
le  flétrir  avec  d'autant  plus  d'assurance  :  «  Suspendu,  dit-il,  entre 
l'admiration  et  l'horreur,  quelquefois  je  voudrais  lui  faire  élever 
une  statue  par  la  main  du  bourreau  (1).  »  «  Un  homme  unique,  à  qui 
l'enfer  avait  remis  ses  pouvoirs,  se  présenta  dans  l'arène.  Jamais 
l'arme  de  la  plaisanterie  n'avait  été  maniée  d'une  manière  aussi 
redoutable,  et  jamais  on  ne  l'employa  contre  la  vérité  avec  autant 
d'effronterie  et  de  succès.  Jusqu'à  lui,  le  blasphème,  circonscrit 
par  le  dégoût,  ne  tuait  que  le  blasphémateur;  dans  la  bouche  du 
plus  coupable  des  hommes,  il  devint  contagieux  en  devenant  char- 

.  U^n  pamphlétaire,  à  qui  l'on  ne  peut  refuser  le  talent  de  l'in- 
jure, s'est  mis  à  broder  sur  ce  thème.  Les  anges  déchus,  qui 
régnent  dans  l'enfer  catholique,  sont  tombés  par  l'orgueil  et  ils 
corrompent  les  hommes  par  l'impureté  :  tel  fut  Voltaire,  si  nous 
en  croyons  M.  Veuillot,  et  l'écrivain  français  est  l'organe  le  plus 


(i)  De  MaiUn,  Soirées  de  Stint>Pil«riboiirg»  IV  «niretien. 
^  Idem,  du  Pipe,  eonelotion. 
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franc )  il  est  Teûfant  terrible  ée  son  parti;  à  ee  titre,  il  mérite 
d'être  entendu  :  «  L'orgueil  et  ricnpuretd  caractérisent  le  dix-hui- 
tiëme  siède,  et  il  a  reçu  le  nom  de  l'écrivaiii*  dont  ces  passions 
ont  enflammé  le  génie.  C'est  avec  raison  qu'on  l'appelle  le  rikk 
de  Voltûire.  Aucun  autre  siècle  n'a  été  baptisé  du  nom  d'un  homme 
de  lettres,  et  aucun  autre  n'a  plus  Ibassé  et  souillé  la  conscieoce 
humaine.  Jamais  la  conjuration  des  perversités  qui  s'arment  eB 
tout  temps  contre  la  loi  du  Christ,  n'a  été  plus  générale,  plus  per- 
fide, plus  triomphante.  Luther  se  rua  en  mugissant  contre  ce  qu'il 
voulait  détruire.  Il  laissa  encore,  du  moins  il  crut  laisser  quelque 
ehose  à  Jésus-Christ  et  à  la  pudeur.  Voltaire  n'a  rien  respecté... 
L'obscénité  ftit  son  arme  de  choix.  Il  a  rempli  de  son  venin  une 
littérature  qui  était  la  littérature  du  monde  civilisé.  Ces  sophismes 
pernicieux  qui  heurtent  nos  sectaires,  cette  dérision  imbécile  où 
tant  d'âmes  se  réfugient  obstinément  contre  la  vérité  «t  contre  le 
salut,  cette  dépravation  quasi  universelle  des  lettres  et  des  arts, 
c'est  la  sève  de  Voltaire.  Il  a  rassemblé  et  pour  ainsi  dire  disci- 
pliné tous  les  principes  du  mal  ;  il  en  a  fait  une  armée  perma- 
nente; il  lui  a  donné  une  tactique  et  il  a  vaincu.  La  victoire  de 
l'orgueil  et  de  l'impureté  fut  complète  (1).  d 

L'on  est  confondu  de  tant  d'audace  et  de  tant  d'ignorance  ;  Ton 
se  demande  ce  que  deviendrait  la  vérité  historique  si  jamais 
l'Église  parvenait  à  triompher  de  la  libre  pensée.  Luther  et  Vol- 
taire, des  anges  d'orgueil  et  d'impuretéî  Les  catholiques  ignorent- 
ils  donc  que  l'orgueil  et  l'impureté  trônaient  au  Vatican,  lorsque 
le  pieux  Luther  visita  la  capitale  de  la  chrétienté?  Ignorent-ils  que 
l'incrédulité  siégeait  sur  le  trône  de  saint  Pierre,  quand  le  moine 
saxon  s'insurgea  contre  Rome?  Les  catholiques  sont-ils  les  seuls 
à  ne  pas  savoir  que  le  réformateur  sauva  le  christianisme,  et  que, 
s'il  y  a  encore  quelque  foi  dans  le  monde,  c'est  à  lui  qu'on  le  doit? 
Leurs  cris  de  rage  contre  Voltaire  sont  tout  aussi  inintelligents. 
•Qui  lutta  toute  sa  vie  contre  l'athéisme  et  contre  le  matérialisme? 
(iui  sauva  l'idée  de  Dieu,  et  avec  elle  la  possibilité  d'une  religion? 
Seraient-ce  les  abbés,  par  hasard,  elles  évoques  qui  faisaient  leur 
cour  aux  prostituées  royales?  L'impureté  date-t-elle  de  VolUire? 
Qui  furent  donc  ses  premiers  maîtres?  Des  abbés.  Et  où  les  oints 

(I)  Veuillot,  M^laoges,  t.  Vl.pag.  MO. 
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du  Seigneur  avaient-ils  puisé  leur  incrédulité  et  leur  impureté? 
Dans  le  pieux  siècle  du  pieux  Louis  XIY,  de  ce  modèle  des  princes 
ebrétîens,  au  dire  du  clergé  de  France  ! 

A  quoi  bon  insister  pour  combattre  des  gens  qui  ne  disent  pas 
ce  qu'ils  pensent,  ou  ne  savent  pas  ce  qu'ils  disent?  Aux  injures 
qu'ils  vomissent  contre  Voltaire,  il  n'y  a  rien  à  répondre,  sinon 
ce  que  Lucien  disait  à  Jupiter  :  «  Tu  te  fâches,  Jupiter,  donc  tu 
as  tort,  »  Cependant  il  importe  de  constater  que  ces  vociférations 
de  la  haine  cléricale  ne  font  point  fortune  en  dehors  de  la  sacris- 
tie. Opposons-leur  les  jugements  des  grands  hommes  qui  honorent 
Tesprit  humain.  Un  des  célèbres  écrivains  de  l'Allemagne,  un 
penseur  chrétien,  et  à  bien  des  égards  l'antipode  du  railleur  gau- 
lois, Herder,  place  Voltaire  parmi  les  anges  de  rhumanité.  C'est  le 
eontre-pied  de  la  flétrissure  du  comte  de  Maistre  et  de  ses  imita^ 
leurs.  Écoutons  le  philosophe  allemand,  il  nous  élève  au  dessus 
des  petites  passions  où  s'agitent  les  gens  d'église,  et  nous  trans- 
porte dans  le  domaine  paisible  de  la  philosophie  du  dix-huitième 
siècle;  il  n'aimait  pas  d'entendre  parler  avec  une  légèreté  frivole 
du  christianisme,  il  n'avait  aucune  sympathie  pour  le  scepticisme, 
car  il  était  un  homme  de  foi  et  de  sentiment.  Cela  ne  l'empêche 
pas  de  célébrer  le  génie  qui  pendant  un  siècle  exerça  un  empire 
absolu  sur  le  monde  civilisé,  qui  fût  lu  partout  où  on  lisait,  qui 
fut  admiré  par  ceux  qui  le  lisaient  et  écouté,  suivi  par  ses  lecteurs 
devenus  autant  de  disciples.  «  Ce  grand  écrivain,  s'écrie  Herder, 
que  n'a^-^il  pas  fait  pour  le  bien  des  hommes  !  Il  a  répandu  la  lumière 
de  la  raison,  le  sentiment  de  l'humanité,  la  tolérance  (1).  » 

Citons  encore  les  paroles  enthousiastes  de  Gœthe,  le  plus  grand 
génie  des  temps  modernes  :  «  La  nature  créa  dans  Voltaire 
l'homme  le  plus  éminent,  doué  de  toutes  les  qualités  qui  caracté^ 
risent  et  honorent  sa  nation,  et  le  chargea  de  représenter  la 
France  à  l'univers...  Voltaire  sera  toujours  regardé  comme  le  plus 
grand  homme  en  littérature,  peut-être  de  tous  les  siècles,  comme 
la  création  la  plus  étonnante  de  l'auteur  de  la  nature,  création  où 
il  s'est  plù  à  rassembler  une  seule  fois,  dans  la  frêle  organisation 
humaine,  toutes  les  variétés  du  talent,  toutes  les  gloires  du 
génie,  toutes  les  puissances  de  la  pensée.  »  Il  nous  serait  facile 

(I)  Berder,  knch  eisA  Pbiloiophte  der  Gescbieht«  der  Menicblieir. 
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de  multiplier  ces  témoignages  d'admiration;  ils  ne  s'adressent 
pas  uniquement,  comme  le  disent  les  catholiques,  à  l'écrivain;  ils 
s'adressent  avant  tout  au  penseur,  au  philosophe,  partant  à 
l'adversaire  du  christianisme  historique.  Il  arrive  aussi  aux  parti- 
sans du  passé  de  reconnaître  le  génie  de  Voltaire,  et  qui  donc 
pourrait  le  nier?  Mais  ils  le  maudissent  comme  une  inspiration  da 
démon  d'orgueil  et  d*impureté;  tandis  que  Goethe  et  Herder  voient 
dans  le  roi  du  dix-huitième  siècle  la  marque  de  la  divinité. 

Voltaire  a  reçu  de  nos  jours  un  hommage  plus  caractéristique.  On 
pourrait  reprocher  à  Goethe,  et  même  en  un  certain  sens  à  Herder, 
d'être  complices  de  celui  qu'ils  louent.  Eh  bien,  voici  un  penseur, 
dont  personne  ne  contestera  les  convictions  chrétiennes.  Bordas- 
Desmoulins  confondra  avec  sa  haute  raison  les  étroites  apprécia- 
tions des  réactionnaires  catholiques  :  a  Voltaire  est  le  héros  de 
l'affranchissement  universel  des  nation^.  A  lui  véritablement  revient 
l'éloge  si  peu  mérité  dont  il  gratifie  Montesquieu,  d'avoir  trouvé  et 
rendu  à  l'humanité  les  titres  qu'elle  avait  perdus.  Voltaire  pré- 
chant la  tolérance,  la  liberté  et  la  Traternité,  est  plus  chrétien  que 
Bossuet  défendant  l'intolérance  et  la  tyrannie.  Si  Voltaire  soulève 
son  siècle  contre  la  révélation,  c'est  que  les  ministres  de  la  révé- 
lation refusaient  de  la  séparer  de  l'intolérance.  Bossuet  n'hésite 
pas  à  inscrire  au  rang  des  hérésies  la  négation  du  droit  de  con- 
trainte, et  il  célèbre  avec  enthousiasme  la  révocation  de  l'édit  de 
Nantes.  Faut-il  donc  trop  s'étonner  si  Voltaire  a  cru  que  l'intolé- 
rance était  inhérente  à  la  révélation,  s'il  les  a  confondues  dans 
une  même  haine  et  juré  leur  commune  destruction?  Si  Voltaire 
ravit  en  Europe  les  croyances  à  plusieurs  générations,  c'est  pour 
conquérir  sur  le  globe  entier  les  droits  de  la  raison  aux  générations 
futures,  et  il  fonde  l'empire  temporel  du  Christ  en  sapant  dans  les 
âmes  son  empire  éternel  (1).  » 

Quelle  distance  entre  le  penseur  français  et  les  ultramontains 
qui  ne  savent  que  maudire  une  philosophie,  dernier  terme  d'un 
imm9Qse  mouvement  dont  ils  ne  comprennent  ni  l'esprit,  ni  la 
tendance,  ni  même  les  résultats,  bien  qu'ils  soient  inscrits  dans 
nos  constitutions!  Bordas-Desmoulins  aussi  se  fait  illusion,  quand 
il  croit  que  le  christianisme  traditionnel,  incarné  dans  l'Église 

(1)  Bordat»Deêmouan$,  Difcoars  sur  VolUira.  {MélangeSj  ptg.  «00,  m.) 
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catholique,  répudiera  un^  jour  rhëritâge  d'intolérance  qui  crée  un 
abtme  entre  la  religion  du  passé  et  les  aspirations  de  Tavenir.  Le 
catholicisme  que  Técrivain  gallican  voudrait  réconcilier  avec  la 
philosophie  du  dix-huitième  siècle»  flétrit  et  flétrira  toujours  cette 
philosophie  comme  une  émanation  de  l'enfer.  Son  dogme  l'y 
oblige.  N'est-ce  pas  au  nom  de  son  droit  divin,  comme  organe 
infaillible  de  la  vérité  éternelle,  que  TÉglise  a  proscrit,  condamné, 
brûlé  les  libres  penseurs?  Or  peut-elle,  sans^bdjquer,  sans  se 
suicider,  renoncer  à  son  droit  divin,  à  son  infaillibilité?  Quand  on 
se  place  au  point  de  vue  d'une  religion  humaine,  imparfaite,  mais 
perfectible,  rien  de  plus  facile  que  de  comprendre  le  rôle  de  Vol- 
taire dans  le  développement  progressif  de  l'humanité,  et  quand 
on  le  comprend,  on  le  doit  glorifier.  Aux  partisans  d'une  révéla- 
tion miraculeuse,  immuable,  cela  est  impossible.  C'est  précisé^ 
ment  cette  opposition  fotale,  autant  qu'aveugle  de  la  religion  du 
passé  contre  Voltaire,  qui  fait  la  gloire  étemelle  de  celui  qui  osa  se 
donner  pour  mission  de  la  détruire. 


II 


Voltaire  raconte  lui-mémê  la  fameuse  conversation  qu'il  eut, 
bien  jeuàe  encore,  avec  un  magistrat  devant  lequel  il  fut  mandé 
pour  un  de  ses  immortels  pamphlets.  Le  lieutenant  de  police, 
Hérault,  lui  dit  :  «  Vous  ne  dittuirez  pas  la  religion  chrétienne.  » 
«  Nom  verrons,  n  répondit  Voltaire  (i).  Qui  ne  connaît  les  paroles 
sinistres  que  Ton  retrouve,  à  une  certaine  époque  de  sa  vie,  dans 
toute  sa  correspondance?  Écrasez  Finfdme.  «C'est  le  refrain  de 
toutes  vos  lettres,  lui  écrit  d'Alémbert,  comme  la  destruction  de 
Garthage  était  le  refrain  de  tous  les  discours  de  Caton  au  sénat  (2).  p 
Voltaire  ajoute  :  «  Kotre  principale  occupation  en  cette  vie  doit 
être  de  combattre  ce  monstre  (3)«  »  Que  la  guerre  oontre  le  catholi- 
cisme ait  été  le  but  de  toute  sa  vie,  qui  le  pourrait  nier?  Ses  pre- 
miers vers  flirent  une  déclaration  de  guerre  à  mort.  OEdipe  parut 


^4)  Uifre  à  d'4l«nbert,  4o  »  jnio  1790.  (OEwires,  (.  LXII,  |iag.  IIS.) 
(9)  Idem,  dn  8  septembre  iW.  (Ofiuvréi,  t.  LXII,  pag.  901.) 
il)  Mm,  do^l  jaikf  ter  ft76lL  (OSwwre$,  t.  LXUi  VH-  968.) 
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w  1718;  écoutons  les  vqps  que  le  poète  auirefi&e  wx  prôtres  par 
la  voix  de  iocaste  : 

•  Cea  organes  da  oiel  MQirlU  doeo  MtUliiatsf 

Ua  ministère  saint  tes  attache  aui  autels , 

Ils  approchent  des  dienz,  —  mais  ils  sont  des  mortels- 

Pensez-vous  qn*en  effet,  an  gré  de  leur  demande, 

IHi  vol  de  tears  oiseaux  la  vérité  dépende?... 

Non,  non,  chercher  ainsi  Tauguete  vévité, 

C'est  usurper  les  droits  de  la  divinité 

Nos  prêtrts  né  »ont  pa$  ce  qu'un  vain  peuple  peaea; 

NotreeréduUté  fait  touu  leur  science. 

Gandorcet,  Y^mi  »  le  dîsoîple  de  Voltaire  •  aussi  acharaé  contre 
le  catbolicittme  que  aoa  maître,  nous  doonera  le  caauaeataire  de 
€68  Yers  célèbres,  en  noua  faisant  connaître  la  pensée  intime  da 
jeune  poète  qui  lançait  ce  défi  audacieux  k  une  Ëglise  encore  toute 
puissante.  «  Depuis  la  renaissance  de  la  pUIosophie,  la  religion, 
chrétienne  n'avait  été  attaquée  qu'en  Angleterre.  Leibniz,  Fonte- 
nelle  et  les  autres  philosophes  accusés  de  penser  librement, 
ravalent  respectée  dans  leurs  écrits.  Bayle  lui-môme,  par  une  pré- 
caution nécessaire  à  sa  sûreté ,  avait  l'air,  en  se  permettant  toutes 
les  objections ,  de  vouloir  prouver  uniquement  qu^  la  révélation 
seule  peut  les  résoudre.  Chez  les  Anglais»  ces  attaques  eurent  pea 
de  succès  et  de  suite.  La  partie,  la  plus  puissante  de  la  oation  crut 
qu'il  lui  était  utile  de  laisser  le  peuple  dans  les  ténèbres  ;  ils  firent 
eomoie  une  espèce  de  bienaéanoe  sociale  du  respect  pour  la  reli* 
gion  établie.  Voltaire  dirigea  tous  ses  coups  contre  la  religion 
catholique.  Une  feule  d'ouvrages  o&  il  emploie  tour  à  tour  Télo- 
quôQce,  la  discussion  et  surtout  la  plaisanterie,  se  répandirent  en 
Europe,  sous  toutes  les  formes  que  la  nécesaîté  de  voiler  la  vérité 
eu  de  la  rendre  piquante,  a  pu  faire  inventer.  Son  zèle  o^ntre  une 
religion  qu'il  regardait  cooune  la  cause  du  fanatisnie  qui  avait, 
désolé  l'Europe,  de  la  superstition  qui  l'avait  ataiitie,  el  comme 
la  source  des  maux  que  ces  ennemis  de  Thumanité  continuaient 
de  faire  encore,  semblait  doubler  son  activité  et  ses  forces.  Je  suis 
las^  disait-il  un  jour,  de  leur  entendre  répéter  que  douze  hommes 
ont  suffi  pour  établir  le  christianisme^  et  fui  envie  de  leur  prouver 
quHl  n'en  faut  qu*un  pour. le  détruire,  »  C'est  que  cet  un  s*appelait 


LES  INCRÉDULES.  VOLTAIRE.  i*i3 

légîoii.  II  aUa(|Ba  toat  le  christianisme  :  «  La  criliqw  des  ouvrages 
que  lee  cbrëtiecis  regardent  eodime  inspirés,  l'histoire  des  dogrbés 
qfkU  depaia  Torigine  de  cette  religios,  se  sont  sfaeceswrement 
introduits,  les  querelles  ridicules  ou  sanc^ntes  quite  ont  exci- 
tées» les  miraoles,  les  prophéties,  les  contes  réiiandtis  ômb  ies 
historiens  eeclésiaâtiqaes  et  les  légendaires,  fe»  gaerres  reli- 
gieuses, les  massacres  ordonnés  au  nom  de  Dieu,  lesi  bûchers, 
les  échafaudjs  couvrant  l'Europe  à  la  voit  des  prêtres,  le  sanygded 
rois  coulant  souè  le  fer  des  assassins  ;  toue  ees  objets  reparais^ 
saient  sans  cesse  dans  tous  ses  ouvrages,  sous  mille  couleur»  di^ 
féreates.  Il  excitait  l'indignation ,  il  faisait  couler"  tes  torme^ ,  il 
prodiguait  le  ridicule.  Il  ne  craignait  pas  de  remettre  souvent  ^us 
les  yeux  les  mêmes  tableaux ,  les  mêmes  raisonnements.  On  ait 
que  je  me  répète,  écrivait-il  :  eh  bien,  je  me  répéterai  j>asqu^h  ce 
qu'on  se  corrige  (<).  d 

U  est  si  vrai  que  la  guerre  contre  l'Église  est  le  but  de  toute 
l'existence  de  Voltaire,  que  sans  cette  passîo»  on  ne  peut  cmn- 
prendre  ses  écrits,  et  si  l'on  n'en  tient  pas  compte  on  se  fait  une 
fausse  idée  de  ce  génie  prodigieux.  Il  est  poète,  mais  il  ne  l'est 
pas  à  la  façon  de  Racine  ou  de  Gœthe,  il  ne  fait  pas  de  l'art  pour 
l'art;  le  théâtre  est  une  arme  redoutable  dont  il  se  sert  pour  agir 
sur  les  spectateurs  ;  c'est  le  fanatisme  qu'il  poursuit,  c'est  la  reli- 
gion naturelle  qu'il  prêche  :  ce  n'est  pas  un  artiste,  c'est  un  lut- 
teur, le  soldat  de  la  libre  pensée.  Il  est  historien,  mais  n'allez  pas 
voir  en  lui  un  narrateur  ni  même  un  philosophe  impartial  ;  l'his- 
toire est  un  acte  d'accusation  contre  l'Église;  ceux  qui  lui 
reprochent  que  sa  philosophie  de  Thistoire  est  fassse,  parce 
qu'elle  n'est  pas  inspirée  par  Tidée  du  progrès,  ne  la  comprennent 
pas  :  s'il  fait  une  guerre  implacable  au  passé,  c'est  pour  le  détruire, 
et  pourquoi  le  détruirait-il,  sinon  en  vue  d'un  avenir  meilleur 
qm  est  son  idéal  ?  On  l'accuse  d'être  courtisan  de  la  royauté  abso- 
lue :  on  ne  voit  pas  que  s'il  daigne  faire  sa  cour  aux  rois,  c'est  pour 
leur  rappeler  sans  cesse  que  l'Église  est  l'ennemie  née  de  la  sou- 
veraineté civile  :  il  veut  liguer  les  princes  contre  leur  ennemi  qui 
est  aussi  le  sien.  Il  y  a  une  admirable  unité  dans  cette  existence 
si  agitée,  dans  cette  activité  si  variée;  c'est  son  mot  d'ordre  que 

(I)  Omditreet,  Via  de  VolUIre.  {VoUaire,  OBuvreu,  t.  LXIV,  pag.  107,  s.) 
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nous  retrouTOûs  partout ,  dans  le  poète  »  dans  Thiatmient  dans  le 
philosophe»  dans  Thomme  et  dans  l'écrivain  :  Écrasez  Vinfâme. 

LHnfâmef  était-ce  la  superstitim  ou  le  ckristianiamef  C'est  on 
ministre  réformé,  homme  d'une  haute  intelligence,  qui  pose  la 
question.  Yinet  répond  :  ce  Le  christianisme  (1).  »  Nous  répon- 
dons :  non,  c'est  le  fanatisme.  On  demandait  &  Voltaire  ce  qui  rem- 
placerait  les  préjugés  qu'il  s'acharnait  à  détruire,  il  rendit: 
Je  voue  ai  délioré  d'une  bête  féroce  qui  vous  dévoraitj  et  ums  m 
demandez  ce  que  je  mets  à  la  place  (2).  Cette  bête  féroce^  ce  n'est  pas 
le  christianisme  de  Jésus-Christ ,  c'est  le  christianisme  tel  qu'il 
existait  au  dix-huitième  siècle  dans  les  pays  catholiques  ;  c'est  le 
catholicisme,  mais  dégénéré,  décrépit,  n'ayant  plus  rien  de  la  vie 
puissante  qui  avait  animé  le  moyen  âge,  se  contentant  de  jouir  de 
ses  bénéfices ,  ne  parlant  aux  peuples  que  pour  leur  dénoncer  la 
libre  pensée,  ne  s'adressant  aux  rois  que  pour  les  Qatter,  flattant 
jusqu'à  leurs  vices  pour  les  dominer  et  pour  exploiter  le  monde 
avec  leur  aide.  Voilà  la  bite  féroce  avec  laquelle  Voltaire  lutta 
carps  à  corps  toute  sa  vie.  Lui-même  va  nous  le  dire. 


III 


Qu'est-ce  qui  fait  aujourd'hui  la  faiblesse  de  l'Ëgliae  et  la  force 
de  ses  ennemis?  Les  libres  penseurs  forment  toujours  une  faible 
minorité;  cependant  dans  les  batailles  électorales,  là  ob  les  classes 
inférieures  ont  la  majorité,  c'est  TËglise  qui  succombe.  Elle 
succombeau  moins  partout  où  il  y  a  un  élément  intellectuel,  dans 
les  villes  ;  si  elle  conserve  son  influence  dans  les  campagnes , 
c'est  qu'elle  a  soin  d'y  cultiver  l'ignorance  et  la  stupidité.  Même 
dans  les  campagnes  elle  succomberait  si  elle  n'avait  pour  alliée 
une  aristocratie  territoriale  plus  inintelligente  encore  que  les 
populations  sur  lesquelles  elle  règne.  Quelle  est  la  raison  de  ee 
fait?  Pourquoi  des  électeurs  attachés  au  catholicisme,  votent-ils 
contre  FËglise?  C'est  qu'il  y  a  une  antipathie  instinctive  mais  pro- 
fonde contre  la  domination  du  prêtre  jusque  dans  les  classes  illet- 


(1)  Vtnet,  Histoire  de  la  litténtiire  rnoçaise,  an  diz-bmUéme  siècle,  t.  U,  |»aff.  8. 
(f)  Omdwrcet,  Vie  de  VolUire.  {YoUairt,  OKwireê,  t.  LXIV,  paf.  167.) 
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trées.  Or  l'Eglise  catholique  aspire  à  la  domination  par^  son 
essence  ;  elle  cesserait  d'exister  le  jour  où  elle  renoncerait  à  son 
étemelle  ambition.  De  là  une  lutte  incessante  de  la  société  qui  ne 
veut  plus  du  joug  sacerdotal,  contre  l'Église  que  son  passé  con- 
damne à  le  maintenir.  La  lutte  ne  cessera  que  par  la  ruine  ou  par 
la  transformation  du  catholicisme. 

Ce  qui  se  passe  sous  nos  yeux  nous  explique  ce  qui  se  passait 
au  dix-huitième  siècle.  Il  y  faut  seulement  ajouter  un  élément  de 
division  et  de  haine  qui,  grâce  à  la  philosophie  et  à  la  révolution, 
a  disparu.  Nous  sommes  libres,  tandis  que  les  philosophes  ont  dû 
conquérir  notre  liberté.  L'Église,  quoique  décrépite,  avait  encore 
ses  immenses  richesses  et  une  immense  influence  par  son  alliance 
avec  la  royauté.  Elle  enchaînait,  elle  persécutait  la  libre  pensée  : 
de  là  la  passion  qui  animait  les  combattants.  Du  reste,  les  idées, 
les  sentiments  qui  inspiraient  le&  philosophes  étaient  les  nôtres  : 
c'était  une  révolte  contre  une  domination  qui  n'avait  plus  de  rai- 
son d'être.  Voltaire  va  nous  ouvrir  les  replis  les  plus  secrets  de 
son  âme,  dans  une.  lettre  intime  qu'il  écrivit,  en  1765,  à  la  mar- 
quise du  DefiTand  : 

«  Vous  me  parlez  de  mes  passions,  madame  ;  je  vous  avoue  que 
celle  d'examiner  une  chose  aussi  importante  a  été  ma  passion  la 
plus  forte.  Plus  ma  vieillesse  et  la  faiblesse  de  mon  tempérament 
m'approchent  du  terme,  plus  j'ai  cru  de  mon  devoir  de  savoir  si 
tant  de  gens  célèbres,  depuis  Jérôme  et  Augustin  jusqu'à  Pascal, 
ne  pourraient  point  avoir  quelque  raison.  J'ai  vu  clairement  qu'ils 
n'en  avaient  aucune ,  et  qu'ils  n'étaient  que  des  avocats  subtils  et 
véhéments  de  la  plus  mauvaise  de  toutes  le  causes.  Je  vous  avoue- 
rai même  que  mon. amour  extrême  pour  la  vérité  et  mon  horreur 
pour  des  esprits  impérieux  qui  ont  voulu  subjuguer  notre  raison^  sont 
les  principaux^liens  qui  m'attachent  à  certains  hommes  (les  ency- 
clopédistes) que  vous  aimeriez  si  vous  les  connaissiez.  Feu  Yibbé 
Bazin  (1)  n'aurait  pas  écrit  sur  ces  matières,  si  les  maîtres  de  l'er- 
reur s'étaient  contentés  de  nous  dire  :  Nous  savons  bien  que  nous 
n'enseignons  que  des  sottises,  mais  nos  fables  valent  bien  les 
fables  des  autres  peuples;  laissez-nous  enchaîner  les  sots  et  rions 
ensemble  ;  alors  on  pourrait  se  taire.  Mais  ils  ont  joint  Parroganee 

(I)  C*éUit  le  pseodooyme  favori  de  Voltaire. 
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#u  mensonge^  Us  ont  voulu  dominer  sur  les  esprits  et  on  se  réwjUe 
contre  cette  tjfrannie  (1).  » 

Les  philosophes  du  dix-huitième  siècle  sont  des  esclaves  qui  se 
révoltept  contre  leurs  tyrans.  La  tyrannie  contre  laquelle  ils  s'in* 
surgent  est  née  avec  FÉglise  ;  son  histoire,  bien  plus  que  celle  des 
rois,  est  le  martyrologe  de  l'humanité  ;  ce  qu'elle  opprime,  c'est  le 
plus  beau  don  de  Dieu,  la  libre  pensée.  Ce  qui  est  un  droit  divin, 
ce  que  les  vrais  disciples  du  Christ  regardent  aujourd'hui  comme 
un  devoir,  est  aux  yeux  de  l'Église  un  crime  :  elle  qualifie  d'hérésie 
là  recherche  de  la  vérité  et  la  noble  obstination  de  ceux  qui  l'ont 
trouvée  à  la  maintenir  envers  et  contre  lous.  Un  de  ces  hommes 
que  Voltaire  accuse  de  s'être  trompés  et  d'avoir  trompé  le  monde, 
saint  Augustin,  égaré  par  sa  foi,  formula  la  théorie  de  la  persécu- 
tion, et  il  légua  cette  arme  terrible  à  une  Église  qui,  plus  que  toute 
autre,  a  l'ambition  du  pouvoir.  L'histoire  nous  apprend  quel  usage 
les  papes  firent  de  la  vérité  absolue  dont  ils  se  prétendaient  les 
organes  :  les  croisades  contre  les  hérétiques,  les  cachots  et  les 
bûchers  de  l'inquisition  nous  disent  le  respect  de  l'Église  romaine 
pour  la  liberté  de  penser.  Cependant  les  libres  penseurs  du  moyen 
Age,  si  Ton  peut  donner  ce  nom  aux  hérétiques,  étaient  des  chré- 
tiens !  Ce  fut  encore  contre  des  disciples  du  Christ  que  Rome  sou- 
leva les  rois  et  les  peuples  au  seizième  siècle.  Bien  que  les 
réformés  fussent  plus  chrétiens  que  le  pape,  le  sang  coula  dans 
toute  l'Europe  pour  anéantir  la  réforme.  C'est  que  la  réfonne  atta- 
quait la  domination  séculaire  de  Rome.  Ses  partisans  ne  recalè- 
rent pas  devant  le  crime  ;  la  Saint-Barthélémy  épouvantera  la  pos- 
térité la  plus  reculée,  et  la  conspiration  des  poudres  est  tout  aussi 
affreuse.  Crimes  inutiles,  comme  tous  les  crimes;  ils  retombent 
sur  la  tête  du  coupable^  sans  qu'il  y  trouve  le  profit  qu'il  y  cher- 
chait. 

L'Église  n'en  veut  pas  seulement  à  la  raison,  elle  ne  laisse  pas 
plus  d'indépendance  aux  nations  qu'à  la  pensée.  Écoutons  Voltaire, 
il  nous  dira  lui-même  qu'il  fait  la  guerre  à  l'Église  parce  qu'il  veut 
l'indépendance  de  la  société  laïque.  Qui  ne  connaît  les  horreurs 
de  la  Ligue,  dont  on  voudrait  aujourd'hui  faire  une  manifestation 
de  l'esprit  de  liberté?  La  liberté!  Voltaire  énumère  les  docteurs 

(I)  Lettre  de  mars  1765.  {OEuvreêj  t.  Lin.  pag.  65. 
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«n  théologie  qui  furent  les  trompettes  du  meurtre  et  du  carnage. 
Il  cite  le  docteur  Bourgoing  qui»  dit-on,  fit  descendre  une  statue 
de  la  sainteVierge,  pour  encourager  frère  Jacques.Glément  au  parri- 
cide, n  cite  les  soixante  et  âix  docteurs  de  Sorbonne  qui  dédarè- 
rent,  au  nom  du  Saiût-Esprit,  les  sujets  déliés  de  leur  serment  de 
fidélité.  Était-ce  fîntérét  de  la  religion  qui  les  inspirait?  «  Quand 
Henri  IV  préparait  son  abjuration,  et  lorsque  les  citoyens  présen- 
tèrent requête  pour  faire  quelque  accommodement  avec  ce  grand 
homme,  ce  bot)  roi,  ce  conquérant  et  ce  père  de  la  France,  toute 
la  fhctiUé  de  théologie  assemblée  condamna  la  requête  comme 
inepêey  séditieuse,  impie,  absurde,  inutile,  attendu  que  ton  connaît 
Fobstinalion  de  Eenri  le  relaps.  La  fttculté  déclare  expressément 
tous  ceux  qui  parlent  d'engager  le  roi  h  professer  la  religion 
catholique,  parjures,  séditieux,  perturbateurs  du  royaume ^  kéréti- 
ifues,  fauteurs  d^érétiques,  suspects  dhérésie,  sentant  Fhérésie;  et 
qt^ils  peuvent  être  chassés  de  la  tUle,  de  peur  que  eesbites  pestiféréeà 
tCinfectent  tout  U  troupeau,  d  Bénissons  les  philosophes,  ajoute 
Voltaire,  qui  ont  appris  aux  hommes  qu'il  fout  prodiguer  ses  biens 
et  sa  vie  pour  son  roi,  fût-il  de  la  religion  de  Mahomet,  de  Gonfti-^ 
cius,  de  Brama  ou  de  Zoroastre  (î). 

Le  catholicisme  et  la  haine  dont  il  était  l'objet  se  concentraient, 
au  dix-huitième  siècle,  dans  la  Compagnie  de  Jésus.  Il  est  vrai  que 
les  jésuites  aussi  étaient  en  décadence,  mais  ils  portaient  la  peine 
de  leur  passé.  Voltaire  était  leur  élève,  et  voici  ce  qu'il  reproche 
à  ses  maîtres  :  «  d'avoir  joais  le  couteau  à  la  main  de  Jean  Ghàteli 
d'avoir  forcé  le  grand  Henri  IV  à  dire  au  duc  de  Sulli  qu'il  aimait 
mieux  les  rappeler  et  s'en  itaire  des  amis,  que  de  craindre  contî<« 
nuellement  le  poignard  et  le  poison  ;  »  il  les  accuse  «  d'être  des 
soldats  en  robe,  des  espions  de  toutes  les  cours,  des  ennemis  de 
tous  les  rois,  des  traîtres  à  toutes  les  patries  (3).  »  C'était  de  l'bis* 
toire  ancienne  au  moment  où  Voltaire  écrivait  ce  violent  réquisi-» 
toire.  Hais  avec  son  admirable  bon  sens,  il  remarque  que  l'histoire 
ancienne  peut  d'un  jour  à  l'autre  devenir  de  l'histoire  actaelle,  si 
l'on  ne  coupe  le  mal  dans  sa  racine;  Voltaire  n'était-il  pas  contem*- 
porain  de  la  révocation  de  l'édit  de  Nantes  et  des  dragonnadest 


<l)  ÙiseauTê  de  M*  Bellegaier.  {Philosophie,  1. 1:  OBuvret,  t.  XIIX,  |M«.  516.) 
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IV 


Nous  savons  maintenant  pourquoi  Voltaire  faisait  une  guerre  k 
mortàrÉgIise;il  le  répétera  encore  plus  d'une  fois,  et  nous 
répondrons  comme  lui  à  ceux  qui  nous  reproctieraient  ces  répé- 
titions :  puisqu'on  ne  cesse  de  calomnier  un  grand  génie,  nous 
ne  cesserons  de  le  défendre,  et  le  meilleur  oioyen  de  faire  son 
apologie  n'est-il  pas  de  le  laisser  parler  lui-même?  La  domi- 
nation de  rËglise  que  Voltaire  combat  corps  &  corps,  trouve 
aujourd'hui  des  défenseurs  dans  le  camp  des  philosophes,  non  pas 
qu'ils  la  légitiment  en  elle-même,  mais  ils  la  justifient  à  raison 
des  circonstances  historiques  dans  lesquelles  elle  s'est  établie. 
Cette  équité  impartiale  a  un  écueil,  cest  qu'elle  ne  réprouve  pas 
avec  assez  d'énergie  l'usurpation  dont  l'Ëglise  se  rendit  coupable. 
Lé  dix-huitième  siècle  n'avait  pas  et  ne  pouvait  avoir  notre  justice 
qui  tient  beaucoup  à  notre  indifférence.  Engagés  dans  une  lutte 
suprême  avec  le  passé,  les  philosophes  n'étaient  guère  tentés  de 
l'embellir;  ils  mettent  au  jour  tout  ce  que  la  domination  de  TÉglise 
a  d'odieux,  d'absurde,  de  ridicule.  Ce  n'est  qu'un  côté  du  tableau, 
mais,  sauf  l'exagération  des  couleurs^  il  est  tracé  d'après  nature. 

ce  Les  usurpations  de  la  cour  romaine,  dit  Voltaire,  sont  grandes 
et  ruineuses;  ses  prétentions  sont  innombrables.  Sur  quoi  sont- 
elles  fondées?  Pourquoi  l'évéque  de  Rome  serait-il  le  despote  de 
l'Église ,  le  souverain  des  lois  et  des  rois?  Est-ce  parce  que 
Jésus-Christ  a  dit  expressément  :  //  n'y  aura  parmi  vous  ni  premier 
ni  dernier?  Est-ce  parce  qu'il  a  dit  que  celui  qui  vaudrait  s'élever  au 
dessus  de  ses  frères  serait  obligé  de  les  servir?  »  Voltaire  aime  à  reve- 
nir sur  la  papauté  de  saint  Pierre  ;  rien  n'est  plus  douteux  que  le 
séjour  de  l'apôtre  à  Rome,  et  de  sots  écrivains  ont  trouvé  moyen 
d'ajouter  le  ridicule  au  doute  :  «  Des  auteurs  qui  ne  sont  pas  des 
de  Thou  écrivent  que  Simon  Baijone,  surnommé  Pierre,  vint  à 
Rome  sous  Tempereur  Néron  ;  qu'il  y  rencontra  Simon  le  magi- 
cien ;  qu'ils  s'envoyèrent  l'un  à  l'autre  faire  des  compliments  par 
leurs  chiens;  qu'il  disputèrent  à  qui  ressusciterait  un  parent  de 
Néron  qui  venait  de  mourir;  que  Simon  le  magicien  n'opéra  la 
résurrection  qu'à  moitié;  et  que  l'autre  Simon  l'opéra  entière- 
ment; qu'ils  se  défièrent  ensuite  à  qui  volerait  le  plus  haut  dans 


LES  INGRiDDLBS*  VOLTAIRE.  429 

rair,  en  présence  de  l'empereur  ;  que  Simon  Pierre,  en  faisant  le 
signe  de  la  croix,  fit:  tomber  son  rival  de  la  moyenne  région,  ce 
qui  fut  cause  qu'il  se  cassa  les  deux  jambes  ;  et  que  saint  Pierre, 
ayant  régné  vingt-cinq  ans  sous  Néron,  qui  ne  régna  que  treize 
années,  fut  crucifié  la  tète  en  bas.  »  £st-il  possible,  s'écrie 
Voltaire,  que  ce  soit  sur  de  pareils  contes  que  l'imbécillité 
humaine  ait  établi,  dans  des  temps  barbares,  la  plus  énorme  puis- 
sance qui  ait  jamais  opprimé  te  terre,  et  en  même  temps  la  plus 
sacrée? 

Il  y  a  quelque  chose  de  plus  odieux  que  ces  misérables  inven- 
tions de  la  bôtise.déricale,  ce  sont  les  fraudes  dont  on  s'est 
appuyé  pour  autoriser  une  domination  injuste.  <c  On  frémit,  dit 
Voltaire,  quand  on  envisage  ce  long  amas  d'impostures  dont  le 
tissu  a  formé  enfin  la  tiare  qui  a  opprimé  tant  de  couronnes.  Je 
ne  parle  pas  des  fausses  constitutions  apostoliques,  des  fausses 
citations,  des  mauvais  vers  attribués  aux  prétendues  sibylles, 
des  fausses  lettres  de  saint  Paul  à  Sénëque,  des  faussés  réco- 
gnitions du  pape  Clément,  et  de  ce  nombre  innombrable  de 
fraudes  qu'on  appelait  autrefois  fraudes  pieuses  :  je  parle  de  la 
prétendue  donation  de  Constantin,  qui  est  du  neuvième  siècle,  et 
qu'on  était  obligé  de  croire,  sous  peine  d'excommunication;  je 
parle  des  absurdes  décrétales  qui  ont  été  si  longtemps  le  fonde- 
ment du  droit  canon»  et  qui  ont  corrompu  la  jurisprudence  de 
l'Europe  :  je  parle  de  la  prétendue  concession  faite  par  Charle* 
magne  &  l'évoque  de  Rome,  de  la  Sardaigne  et  de  la  Sicile  que  ce 
monarque  n'a  jamais  possédées.  Chaque  année  ajouta  un  chaînon 
à  la  chaîne  de  fer  dont  l'ambition  revêtue  des  habits  de  la  reli- 
gion, liait  les  peuples  ignorants.  On  ne  peut  faire  un  pas  dans 
l'histoire,  sans  y  trouver  une  trace  de  ce  mépris  avec  lequel 
Rome  traita  le  genre  humain,  ne  daignant  pas  même  employer  la 
vraisemblance  pour  le  tromper  (1).  » 

Les  dérenseurs  de  TËglise  aiment  à  se  moquer  de  l'ignorance 
de  Voltaire;  il  savait  peu  de  grec,  dit  le  comte  de  Maistre,  et  il 
n'avait  aucune  bonne  édition  des  auteurs  anciens  ni  des  Pères  de 
l'Église.  S'il  savait  peu  de  grec,  c'est  que  ses  maîtres  les  jésuites, 
ne  lui  en  avaient  pas  appris  davantage.  S'il  ignorait  les  petites 

(Jk)  U0nde9  natUmi,  (PoUliqae  et  UsUtoll<m,  1. 1.  0£ikvrei,  t.  XXVI,  m.  iSO'IISI.) 
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choses,  il  savait  admirablement  les  grandes;  plas  de  science 
s'aurait  fait  qn'ajouter  à  la  oonfusioa  4e  rËglise  01  à  sa  hMle. 
S'il  avait  été  plus  savant.  Voltaire  aurait  angnieiilé  le  chapittB 
des  faux  de  quelques  articles  assez  curienx,  paisqu^îl  aorait 
prouvé  qi>e  l'Église  a  Aibriqué  de  fan  miracles  pour  établir  ei 
répandre  le  fameux  mystère  de  la  transsubstantiation.  Hais  ce  que 
Voltaire  dit  suffit  et  au  delà;  il  n'y  a  pas  un  oiot  dans  oe  lerriUe 
réquisitoire  contre  les  faussaires  cléricaux  qui  ne  soit  yrai,  pas 
même  un  mot  qui  soit  exagéré.  Il  est  donc  une  puissance  qui  s'ap* 
pelle  sacrée,  qui  ose  se  dire  instituée  par  Dieu,  qui  est  révérée 
par  l'imbécillité  humaine  comme  l'imermédiaire  obligé  entre  le  ciel 
et  la  terre,  et  dont  les  titres  sont  des  erreurs,  des  mensonges  et 
des  faux!  Et  comment  en  seraitril  autrement?  La  révélatioA  sar 
laquelle  est  fondée  le  pouTOir  de  l'Église  n'est-elle  pas  une  longue 
erreur  de  l'esprit  humain,  nourrie  par  l'imposture?  Et  les  armes 
de  Terreur  intéressée  ne  sonC*elles  pas  la  tromperie  et  la  flraudet 
Voltaire  fait  honte  aux  rois  de  s'être  laissé  dominer  par  ces 
imposteurs.  Il  demande  si  tous  les  États  n'ont  pas  le  droit  de  se 
gouverner  eux-mêmes,  sans  dépendre  d'aucune  puissance  écran* 
gère,  à  moins  qu'ils  ne  soient  composés  d'imbéciles  et  de  Iftehes. 
Cependant  l'Angleterre  a  été  vassale  d'un  légat  a  laUrê,  qui  ft 
mettre  le  roi  Jean  à  genoux  devant  lui,  et  qui  en  reçut  foi  et  hon- 
mage-lige,  au  nom  de  l'évêque  de  Rome,  vice^Dieu,  serviteur  des 
serviteurs  de  Dieu.  Il  n'y  a  point  de  royaume  en  Europe  qoe 
l'évêque  de  Rome  n'ait  donné  en  vertu  de  son  humble  et  sainte 
puissance.  On  sait  combien  d'empereurs  ont  été  déposés,  ou  forcés 
de  demander  pardon,  ou  assassinés,  ou  empoisonnés  en  verta 
d'une  bulle.  Non  seulement  le  serviteur  des  serviteurs  de  Dieo  s 
donné  tous  les  royaumes  de  la  communion  romaine,  mais  il  eo  a 
retenu  le  domaine  suprême  et  le  domaine  utile;  il  n*en  est  aucafl 
sur  lequel  il  n'ait  levé  des  décimes  et  des  tributs  de  toute  espèce* 
a  Je  demeure  toujours  confondu,  ajoute  Voltaire,  quand  je  vois 
les  traces  de  l'antique  superstition  qui  subsistent  encore.  Par 
quelle  étrange  fatalité  presque  tous  les  princes  coururent-ils  ainsi 
pendant  tant  de  siècles  au  devant  du  joug  qu'on  leur  présentait?» 
Il  répond  que  c'est  l'ignorance:  «  Les  rois  et  les  barons  ne  savaient 
ni  lire  ni  écrire,  et  la  cour  romaine  le  savait;  cela  seul  lui  donna 
cette  prodigieuse  supériorité  dont  elle  retient  encore  de  beaux 
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restes.  Yoilà  comment  il  se  fit  que  les  princes  se  soumirent  k 
^ques  jonglears  (1)?  » 

Le  ridicule  est  l'arme  de  prédileotion  de  Voltaire  ;  il  s'en  servit 
pour  ruiner  ee  (|tti  restait  de  puissance  h  TÉglise.  Dans  une  de 
ses  plus  charmantes  compositions,  il  met  en  scène  Lucien  et 
Érasme.  Érasme  donne  à  lire  au  Voltaire  grec  son  traité  de  la 
folie.  Lucien  éclate  de  rire.  Survient  Rabelais  :  «  Messieurs,  qiiaad 
on  rit,  je  ne  suis  pas  de  trop  ;  de  quoi  s^agit^îl?  »— Ltidm  et  Érasme  : 
<c  D'extravagances.  »  —  Babelais  :  «  Ah  !  je  suis  votre  homme.  »  Lu* 
cien  demande  à  son  ami  l'humaniste  quel  est  cet  original,  puis  il 
interpelle  Rabelais  :  «  Avais-tu  faitvœu^  comme  Érasme,  de  vivre 
aux  dépens  d'autrui?  y>  —«  a  Doublement,  répond  le  Gaulois;  car 
j'étais  prêtre  et  médecin.  Tétais  né  fort  sage,  je  devins  aussi 
savant  qu'Érasme  ;  et  voyant  que  la  sagesse  et  la  science  ne 
menaient  communément  qu'à  l'hôpital  ou  au  gibet;  voyant  même 
que  ce  demi  plaisant  d'Érasme  était  quelquefois  persécuté,  je 
m'avisai  d'être  plus  fou  que  tous  mes  compatriotes  ensemble  ;  je 
composai  un  gros  livre  de  contes  à  dormir  debout,  rempli  d'or- 
dures, dans  lequel  je  tournai  en  ridicule  toutes  les  superstitions, 
toutes  les  cérémonies,  tout  ce  qu'on  révérait  dans  mon  pays;  je 
dédiai  mon  livre  à  un  cardinal,  et  je  fis  rire  jusqu'à  ceux  qui  me 
méprisaient.  »  Qu'est-^e  qu'un  cardina/?  demande  Lucien,  a  C'est 
un  prêtre  vêtu  de  rouge,  répond  Érasme,  à  qui  on  donne  cent  mille 
écus  de  rentes  pour  ne  rien  fiiire  du  tout.  »  a  Vous  m'avouerez  du 
moins,  dit  Lucien,  que  ces  cardinaux-là  étaient  raisonnables.  Il 
faut  bien  que  tous  vos  concitoyens  ne  fussent  pas  si  fous  que  vous 
le  dites,  d  ~a  Les  cardinaux,  répondit  Érasme,  avaient  une  autre 
espèce  de  folie,  c'était  celle  de  dominer  ;  et  comme  il  est  plus  aisé 
de  subjuguer  des  sots  que  des  gens  d'esprit,  ils  voulurent  assom* 
mer  la  raison  qui  commençait  à  lever  la  tête.  »  Lucien  s'afflige  de 
la  bêtise  humaine  :  «  Tout  ce  que  vous  me  dites,  reprend-il,  me 
confirme  dans  l'opinion  qu'il  valait  mieux  vivre  dans  mon  siècle 
que  dans  le  vôtre.  Ces  cardinaux  dont  vous  me  parlez  étaient  donc 
les  maîtres  du  monde  entier,  puisqu'ils  commandaient  aux  fous.  » 
-*  «  Non,  dit  Rabelais,  il  y  avait  un  vieux  fou  au  dessus  d'eux.  » 
«  Comment  s'appelait-il  ?  »  demande  Lucien,  a  Un  papegaut,  répond 

(l)  Que  tout  État  OaU  être  indépendant.  .Oialo;  um,  OBuvreêt  L  XXXIL  PH-  18M31.) 
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Rabelais*  La  fbtiade  oet  homme  consietait  à  se  dire  infaillible,  et 
à  se  dire  le  maître  des  rois;  et  il  l'avait  tant  dit,  tant  répété,  tant 
fait  orier  par  tes  moines»  qu'à  la  Bû  presque  toute  l'Europe  en  fut 
persuadée.  «>  —  «Ab!  que  vous  l'emportez  sur  nous  en  démence! 
s'éme  Lucien.  Les  fables  de  Jupiter,  de  Neptune  et  de  Pluton 
dont  je  me  suis  tant  moqué,  étaient  des  choses  respectables  en 
comparaison  des  sottises  dont  votre  monde  a  été  infatué  (1).  » 

C'était  aussi  l'avis  de  Voltaire,  mais  il  cotnptait  bien  dessiller  les 
yeux  des  plus  aveugles.  Lés  ténèbres  de  l'ignorance  se  dissipaient. 
«  Lorsque  cette  lèpre,  dit^il  avec  une  admirable  énergie,  eut 
diminué  chez  les  magistrats  et  chez  les  principaux  citoyens,  on 
regarda  en  face  l'idole  devant  laquelle  on  avait  léchë  la  poussière. 
Au  lieu  d'hommages,  la  moitié  de  l^urope  rendit  outrage  pour 
outrage  au  serviteur  des  serviteurs  de  Dieu  ;  Tautre  moitié,  qui 
lui  baise  encore  les  pieds,  lui  lie  les  mains.  3»  Voltaire  fait  appel 
à  l'audaee  :  «  On  ne  connaît  pas  ses  forcés»  dit-4L  Qui  aurait  pro- 
posé, il  y  a  cinquante  ans,  de  chasser  les  jésuites  de  tant  d'États 
catholiques;  aurait  passé  pour  le  plus  visionnaire  des  hommes. 
Ce  colosse  avait  un  pied  à  Rome  et  l'autre  au  Paraguai  ;  il  couvrait 
de  ses  bras  mille  provinces  et  portait  sa  tète  dans  le  ciel.  J'ai  passé 
et  il  n'était  plus  (3).  »  Que  n'avons-nous  un  Voltaire  pour  donner 
un  peu  de  courage  à  notre  génération  peureuse,  qui  craint  tout! 
Nous  ne  voyons  pas  même  que  c'est  notre  l&cheté  qui  fait  la  force 
de  l'Église  S  Qui  remplit  ses  temples,  après  les  niais  et  les  imbé- 
ciles? De  gens  qui  ont  peur  ou  qui  font  leur  cour  aux  ministres 
de  Dieu,  non  pas  parce  qu'ils  ouvrent  les  portes  du  ciel,  on  ne  s'en 
soucie  guère,  mais  parce  qu'ils  sont  encore  redoutables  dans  ce 
monde.  C'est  ainsi  que  l'empire  de  la  superstition  se  perpétue.  Si 
nous  savions  oser,  il  ne  durerait  pas  vingt-quatre  heures  ! 

V. 

L'Église  nous  conduit  au  christianisme.  Si  Voltaire  fait  la  guerre 
à  la  religion,  c'est  par  la  même  raison  pour  laquelle  il  attaque 
l'Église  :  ce  II  est  évident,  dit-il,  que  la  religion  chrétienne  est  un 


(1)  JHalogveêj  X'.  {OEuvreSj  t.  XXXH.pag.  75-77.) 
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filet  dans  lequel  les  fripons  ont  enveloppé  les  sots  pendant  plus 
de  dix-sept  siècles»  et  un  poignard  dont  les  fanatiques  ont  égorgé 
leurs  frères  pendant  plus  de  quatorze  (i).  »  a  Quiconque  réfléchira 
verra  que  le  but  de  tant  de  fourberies  a  été  uniquement  de  s*enri«* 
cbir  à  nos  dépens»  et  d'étabHr  le  trône  de  l'ambition  sur  le  mar*- 
che-pîed  de  notre  sottise.  On  a  employé  pendant  seize. siècles. la 
fourberie,  le  mensonge,  les  prestiges,  les  prisons,  les  tortures^ 
le  fer  et  la  flamme,  pour  que  tel  moine  eût  quarante  mille  francs 
de  rente;  pour  que  l'évéque  de  home  usurp&tte  trône  des  Césars; 
pour  que  les  rois  ne  régnassent  que  sous  le  bon  plaisir  d*un  scé-' 
lérat  adultère  et  empoisonneur  tel  qu'Alexandre  VI^ou  d'un  débàu^f 
cbé  tel  que  Léon  X,  ou  d'un  meurtrier  tel  que  Jules  11,^  ou  d'un 
vieillard  imbécile  tels  qu'on  en  a  vu  depuis.  Il  est  temps  de  brir. 
ser  le  joug  infime  que  la  stupidité  a  mis  sur  notre  tête,  que  11 
raison  secoue  de  toutes  ses  ibrces;  il  est  temps  d*imposer  silence 
aux  sots  fanatiques  gagés  pour  annoncer  ces  impostures  sacri- 
lèges et  de  les  réduire  à  prêcher  la  morale  qui  vient  de  Dieu,  la 
justice  qui  est  dans  Dieu,  la  bonté  qui  est  l'essence  de  Dieu,  et  non 
des  dogmes  impertinents  qui  sont  l'ouvrage  des  hommes.  II  est 
temps  de  consoler  la  terre  que  des  cannibales  déguisés  en  prêtres 
et  en  juges  ont  couverte  de  sang.  Il  est  temps  d'écouter  la  nature 
qui  crie  depuis  tant  des  siècles  :  Ne  persécutez  pas  mes  enfants 
pour  des  inepties.  Il  est  temps  enfin  de  sendr  Dieu  sans  l'outra- 
ger (2).» 

Voltaire  ne  voit  dana  les  croyances  chrétiennes,  dans  les  mys- 
tères^  que  des  impertineinces  et  des  inepties.  Il  ne  s'en  serait 
occupé  que  pour  M  rire^  ai  ces  niaiseries,  décH^rées  du  nom  de 
dogmes,  n'avaient  servi  à  exploiter  la  crédulité  humaine  et  à  per- 
sécuter, à  pourchasser  comme  des  bêtes  Cauves,  ceux  qui  refu* 
saient  de  plier  sous  le  joug.  Voilà  en  deux  mots  la  raison  de  cette 
guerre  de  soixante  et  dix  ans  que  Voltaire  fit  au  christianisme,  et 
que  les  béats  flétrissent  comme  un  crime,  comme,  un  sacril^e. 
Le  tableau  est41  chargé?  Hélas  !  plus  on  approfondit  l'histoire  et 
plus  on  découvre  de  crimes  commis  au  nom  de  la  religion  par  des 
fourbes  et  des  imposteurs.  Bt  plus  on  étudie  les  dogmes,  plus  on 


{f)  Delà  Paix  perpétuelle,  art.  31.  {OEutret,  t.  XXVI,  pt«.  70.) 

CD  SopplémeaUQ  disconn  de  JaUeo.  {PHilOêophie,  OEuvre»,  t.  XXX,  paf.  MO.) 
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iesi  trouTe  en  coatradiction  avec  le  bon  sens.  Alors  on  comprend 
Vohaire,  écrivant  à  Frédéric  II  :  «  Taol  quTil  y  aura  des  fripons  et 
doft  imbéciles,  ii  y  anra  des  retigions.  La  nôtre  est  sans  doate  b 
plus  lidicuie,  la  plus  absurde  eit  la  plus  sanguinaâre  qui  ait  jamais 
infecté  le  monde  (1).  »  Ne  noue  h&ttms  pas  de  criera  riapiété,  ï 
rinjostioe.  Nous  sommes  élevé»  dans  ces  niaiseries,  onr  en  nourrit 
notre  enfance  ;  Tbabilude,  si  puissante  sur  l'esprit  humain,  ooes 
ftdt  accepter  sans  trop  de  répugnattce  des  dogmes  devant  lesqaeb 
noue  reculerions  avec  horreur,  si  on  noue  tes  présentait  poor  la 
première  fois,  alors  que  oous  serions  arrivés  à  Tâge  de  raisoD. 
Voltaire  a  relevé  ce  qu'il  y  a  de  ridicule  dans  la  théolbgie  chré- 
tienne, en  mettant  des  missionnaires  de  diverses  sectes  aux  prises 
en  Chine.  C'est  un  des  petits  chef^^d^eeuvire  qu'il  écrivait  en 
ifiant.  Nous  analyserons  cette  ingénieuse  fiction,  à  Tusage  decenx 
de  nos  lecteurs  qui  seraient  tentés  de  nous  accuser  d'on  manque 
de  respect  pour  les  niaiseries  théologiques. 

A  tout  seigneur  tout  honneur.  La  Chine  est  le  domaine  des 
jésirites;  c'est  un  révérend  père  qui  prend  la  parole  :  «  Je  vous  le 
dis,  mes  diers  frères,  notreSeigneur  veut  faire  de  tous  les  hommes 
des  vases  d'élection;  il  ne  tient  qu'à  vous  d'être  vases,  vous  n'avez 
qn*à  croire  sur-le-champ  tout  ce  (pie  je  vous  annonce  ;  vous  êtes 
les  maîtres  de  votre  esprit,  de  votre  cœur,  de  vos  pensées,  de  vos 
sratiments;  Jésus-Christ  est  mort  pour  tous,  comme  on  sait,  la 
grâce  est  donnée  à  tous.  Si  vous  n'ayez  pas  la  contrition,  vous 
avez  l'attrition  ;  si  l'attrition  vous  manque,  vous  avez  vos  propres 
forces  et  les  miennes.  »  Ces  bons  Pères  !  on  ne  leur  a  pas  rendu 
justice.  Ils  voulaient  sauver  tout  le  monde.  Esl-ce  leur  Haute  s*il 
leur  fisillut  recourir  à  mille  ruses,  pour  accommoder  la  raison  et 
la  justice  avec  une  théologie  aussi  déraisonnal>le  que  barbare? 
Toltaire  traite  les  dogmes  chrétiens  d'impertinents  et  d'ineptes. 
Un  janséniste,  parlant  après  le  jésuite,  aux  CUnoîs,  nous  dira  si 
Voltaire  a  tort. 

Les  jansénistes  sont  les  fidèles  disciples  de  saint  Augustin^  et 
le  grand  docteur  a  reçu  l'approbation  des  papes.  En  vain  vou- 
drait-on  le  répudier  aujourd'hui,  ea  fhisant  passer  les  jansénistes 
pour  des  calvinistes  déguisés.  C'est  un  mensonge  à  ajouter  à  tant 

(1)  Lettre  du  5jaaTier4767. 
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d'autres  que  les  défenseurs  de  TÉglise  ne  se  font  aucun  scrupule 
de  fabriquer  pour  le  besoin  de  leur  cause.  Écoutons  le  janséniste 
de  Voltaire,  c*est  la  vraie  tradition  qui  parlepar  sa  bouche  :  «  Non, 
Jésua  n'est  mort  que  pour  plusieurs^;  rattrition  est  une  sottise; 
les  forces  des  Chinois  sont  auUes,  et  vos  prières  sont  des  blas* 
pbèœes.  »  Quelle  aimable  religion  !  et  comme  elle  est  bien  faita 
pour  convertir  le  monde!  On  commence  par  dire  aux  Chinoia 
qu'ils  sont  damnés,  prédestinés  à  brûler  étedrnellemenl  dans  lea 
taux  da  l'enfer,  leurs  ancêtres  sans  exceptioa  et  eux  ainsi  que  leur 
postéritét»  att  moins  quatre-vittgtt-dix*neu£  sur  cent.  Apirèscela  iU 
ae  flMrOqueront  pas  decrcâre  à  ce  Dieu,  d'amour  ! 

Le  quaker  qui  survient  a*t41  le  droit  de  traiter  le  janséniste  de 
tigre?  £t  quand  il  se  owlenta  d'appeler  les  jésuites  des  renards» 
les  révéiçends  pères  a'ont  pas.  trop  à  se  plaindre.  Lui  quaker  pré- 
tend que  les  Chinois  peuvent  se  passer  du  baptême  que  les  catho** 
lîques  veulent  leur  administrer.  «  C'est  ainsi,  dit-il,  que  nous  eo 
usons.  Tout  ce  qui  est  nécessaire,  c'est  d'être  animé  de  rEsprit; 
vous  n'avez  qu'à  l'attendre,  il  viendra,  et  vous  en  saurez  plus  en 
mourant  que  ces  charlatana  n'en  pourraient  dire  dans  toute  leur 
vie.  »  Voilà  au  moina  un  théologien  qui  est  facile  à  epatemer. 
▲ttssî  quelles  injures  plauvent  sur  luil  L'anglican  le  traite  de 
monstre.  «  Ne  savez-vous  pas,  s'éerie-t  il,  mes  chères  brebis,  qua 
l'Église  anglicane  possède  seule  la  vérité?  Nos  chapelains  qui  sont 
venus  boire  du  punch  à  Canton,  ne  vous  l'ont-ils  pas  dit?  )>  Ne  le 
croyez  {Mis,  dit  laîéauite,  les  anglicans  sont  des  déserteurs;  ilsi 
ont  renoncé  à  notre  pape  et  le  pape  seul  est  infaillible.  »  «  Votre 
ps^,  crie  un  protestant,  est  un  àne,  c'est  Luther  qui  l'a  dit.  Mes 
Qkera  Chinois»  moquez^vous  du  pape,,  et  des  anglicans,  et  des  moli* 
nistes^  et  des  jansénistes,  et  des  quakers,  et  ne  croyez  que  les 
luikériens  :  prenoacez  seulement  ces  mots  «a,  cum,  ^,  et  buvezi 
du  meilleur.  »  Voltaire  fait  encore  parler  un  puritain,  un  mahomé^ 
taa  et  un  juif.  Mais  nous  pensons  que  le  lecteur  est  assez  édifié 
et  qu*U  partage  l'avis  des  Chinois  qui,  après  avoir  entendu  tous  cea 
coavertisseurs,  s'écrient  :  «  Ah  I  par  Gonfucius  !  tous  ces  gens-là 
ani-ils  perdu  l'esprit?  Monsieur  le  geOlierdes  petites  maisons  de  la 
Chine,  allez  renfermer  ces  pauvres  fous  chacun  dans  leur  loge  (1).» 

a)  GQHnuUiaêdramatiqMe$,iJ>iêiOiaeh  OBiUvra,  t.  XXXil»  ptg*  T9M:> 
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VI 


Maintenant  on  comprendra  la  guerre  passionnée  que  Voltaire 
fait  au  christianisme.  DépouilIons-nous  de  nos  préjugés  d*enfonce 
et  nous  applaudirons  des  deux  mains.  Révélation,  miracles,  mys- 
tères, péché  originel,  rédemption,  médiation,  gr&ce,  prédestina- 
tion, damnation,  enfer,  paradis,  toutes  ces  choses  sacrées  sont 
des  inventions  humaines.  Il  est  certain  qu'il  y  a  eu  des  hommes 
de  bonne  foi  parmi  ceux  qui  imaginèrent  ce  tas  d*absurdités,  mais 
il  est  tout  aussi  certain  qu'il  y  a  eu  des  imposteurs  et  des  fourbes 
qui  les  exploitèrent  au  profit  de  leur  ambition  et  de  leur  cupidité. 
Rien  que  les  innombrables  fraudes  suffiraient  pour  témoigner 
contre  TÉglise  qui  en  a  profité.  Et  qu'en  est-il  résulté  pour  i'hu-. 
manité?  Ce  que  nous  voyons  encore  de  nos  jours  :  superstition, 
bêtise,  asservissement  de  la  raison,  despotisme  intellectuel. 
Saluons  donc  de  nos  acclamations  le  grand  libérateur.  Voltaire. 
Il  se  donne  pour  mission  de  détruire  l'œuvre  séculaire  de  Terreiir 
el  du  mensonge.  Toutes  les  forces  réunies  des  libres  penseurs  ne 
sont  pas  de  trop  pour  ce  travail  gigantesque.  Voltaire  se  met  i 
leur  tète,  il  les  excite  au  combat.  A  Helvétius  il  écrit  :  «  Votre 
lâche  Fontenelle  ne  vivait  que  pour  lui  :  vivez  pour  vous  et  pour 
les  autres.  Il  ne  songeait  qu'à  montrer  de  l'esprit^  servez-vous  de 
votre  esprit  pour  éclairer  le  genre  humain  (1).  »  D'Alembert  publia 
en  1765  un  opuscule  sur  la  Destruetion  des  jésuites.  Ce  mot  iedes- 
tructionvt  pour  Voltaire  le  même  charme  que  l'ordre  et  l'harmoDie 
en  auraient  pour  nous  :  <c  Détruisez,  crie-t-il,  détruisez  tant  que 
vous  pourrez,  mon  cher  philosophe,  vous  servirez  l'État  et  la 
philosophie  (3).  »  Il  s'applaudit  des  succès  des  démolisseurs,  il 
contemple  avec  amour  les  ruines  qui  s'accumulent  autour  de  loi. 
ce  Bénissons,  dit-'il,  l'heureuse  révolution  qui  s'est  faite  dans  Tes- 
prit  de  tous  les  honnêtes  gens  depuis  quinze  ou  vingt  années  ;  elle 
a  dépassé  toutes  mes  espérances  (3).  »  Plus  il  avance  en  âge  et  plus 
son  ardeur  augmente  ;  il  écrit  à  quatre-vingts  ans  au  duc  de  Riche- 
lieu :  «J'aime  passionnément  à  dire  des  vérités  que  d'autres  n'osent 

(i)  Leure  ûi  »  jnia  1766.  {OEuvrei,  t.  LHI,  ptf.  ISS.) 
CD  Lettre  do  5 féTrier  1766.  {OEuvret,  i.  LXII.pag.  3».) 
(3)  lettre  à  d'Alembert,  da  kjalù  i767.  (T.  LXV,  pag.  4t8.) 
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pas  dire.  «  Mon  âme  s*est  fortifiée  à  mesure  que  mon  pauvre  corps 
s*est  affaibli  (1).  »  Voltaire  n'est  pas  un  écrivain,  c'est  un  apôtre, 
(bndorcet  écrit  à  Turgot  :  «  Voltaire  travaille  moins  pour  sa  gloire 
que  pour  sa  cause.  Il  ne  faut  pas  le  juger  comme  philosophe»  mais 
comme  apôtre  (2).  » 

Singulier  apôtre  !  disent  les  défenseurs  de  TËglise,  qui  vient 
détruire  ce  que  les  disciples  de  Jésus-Christ  ont  édifié.  Ouï,  il 
vient  détruire,  mais  quoi?  Est-ce  le  christianisme  derËvangile? 
Non,  c'est  le  christianisme  traditionnel  ;  il  veut  que  la  religion  du 
passé  se  transforme,  qu'elle  devienne  la  religion  de  l'humanité  et 
de  la  charité,  au  lieu  d'être  la  religion  de  l'inhumanité  et  de  l'into- 
lérance. Voltaire  écrit  à  d'Alembert  :  Les  philosophes  ne  détruiront 
certainement  pas  le  christianisme  ;  mais  la  religion  deviendra  moins 
barbare  et  la  société  pltis  douce  (3).  Il  écrit  à  Helvétius  :  «  Il  s'est 
fait  depuis  douze  ans  une  révolution  dans  les  esprits  qui  est  sen- 
sible... Je  sais  qu'on  ne  détruira  pas  la  hiérarchie  établie,  puis- 
qu'il eu  faut  une  pour  le  peuple;  on  n'abolira  pas  la  secte  domi- 
nante, mais  certainement  on  la  rendra  moins  dominante  et  moins 
dangereuse.  Le  christianisme  deviendra  plus  raisonnable  et  par 
conséquent  moiiis  persécuteur  (4).  »  Voilà  Voltaire  d'accord  avec 
Locke,  philosophe  sincèrement  chrétien.  Ce  n'est  donc  pas  à 
l'essence  du  christianisme. qu'il  en  veut,  il  fait  la  guerre  à  une 
religion  que  Jésus-Christ,  s'il  avait  pu  vivre,  aurait  répudiée  avec 
horreur.  Voltaire  a  été  prophète,  le  christianisme  est  devenu 
moins  persécuteur,  il  s'est  modifié  en  dépit  des  prétentions  d'une 
Église  ambitieuse  et  intolérante.  Il  y  a  cent  ans  que  Voltaire  écrivit 
les  paroles  que  nous  venons  de  transcrire.  Aujourd'hui  nos  espé- 
rances dépassent  celles  du  grand  démolisseur;  nous  ne  croyons 
plus  à  l'éternité  de  la  hiérarchie,  nous  cro/ons,  et  nous  n'en  fai- 
sons même  aucun  doute,  que  l'Église  périra,  à  moins  qu'elle  aussi 
ne  se  transforme. 

Si  nos  espérances  sont  plus  vastes,  c'est  que  la  révolution  a 
profondément  changé  l'esprit  de  la  philosophie  :  d'aristocratique 
qu'elle  était,  elle  est  devenue  démocratique.  C'est  le  seul  reproche 

(i)  Lettre  do  3  jaîn  i77i.  (T.  LV.  pag.  5S.) 

Q)  idem,  du  18  jaiu  i77U.  {Condorcet,  OBuwre»,  i.  I,  pag.  f68,édil.  d*Arago.) 

(3)  Idem,  da  13  février  1764.  {OEuweê,  t.  LXU,  pag.  K9.) 

(4;  Id/em,  da  26  juin  1765.  (T.  LiU,pag.  131.) 
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que  nous  ayons  à  adresser  à  Voltaire;  il  était  né  aristocrate, 
Gomme  tous  les  grands  génies»  et  il  vivait  dans  un  siècle  qui  était 
encore  tout  à  fait  aristocratique,  malgré  ses  aspirations  de  liberté 
et  d'égalité.  C'est  ainsi  que  nous  nous  expliquons  cette  humiliante 
pensée  que  la  philosophie  n'est  faite  que  pour  les  honnêtes  gens, 
et  que  la  superstition  est  bonne  pour  Isi^anaille  (1).  Gomment  Vol- 
taire ne  voyait-il  pas  que  son  but  serait  manqué  si  ceux  qu'il 
appelle  les  gens  du  monde  ou  les  honnêtes  gens  s'éclairaient  seuls? 
L'immense  majorité  des  hommes  resteraient  donc  esclaves  de  la 
superstition,  et  par  conséquent  des  instruments  dangereux  dans 
les  mains  d'une  Ëglise  intolérante  !  N'était-ce  pas  perpétuer  la 
domination  ûeYinfâme  qu'il  voulait  écraser  f  On  ne  s'explique  cette 
espèce  de  défaillance  du  hardi  démolisseur  que  par  la  puissance 
que  le  fait  universel  exerce  sur  les  esprits  les  plus  élevés,  Aristote 
croyait  que  l'esclavage  durerait  toujours»  parce  qu'il  voyait  tant 
d'hommes  faits  pour  être  esclaves.  Voltaire  désespérait  d'éclairer 
les  masses,  en  voyant  combien  la  bêtise  humaine  est  grande. 
Encore  au  dix-neuvième  siècle,  il  y  a  de  quoi  s'effrayer,  et  sans  la 
ferme  conviction  dans  le  progrès  et  dans  l'assistance  de  Dieu, 
nous  désespérerions  comme  Voltaire.  Si  nos  espérances  sont  plus 
grandes,  c'est  gr&ce  à  l'ioimortelle  révolution  qui  a  élargi  nos 
cœurs  et  élevé  nos  idées.  La  révolution  est  l'œuvre  du  dix- 
huitième  siècle.  Ce  siècle  généreux  avait  toutes  les  nobles  aspira- 
tions. L'émule  de  Voltaire  représentait  avec  éclat  l'esprit  démo» 
eratique,  et  ces  tendances  gagnèrent  jusqu'à  l'aristocratie.  Voltaire, 
tout  aristocrate  qu'il  fût,  ne  ferma  pas  son  âme  aux  sentiments 
nouveaux.  Nous  ne  pouvons  mieux  foire  que  d'appeler  de  ce  grand 
génie  à  lui-même.  Il  y  a  une  page  délicieuse  dans  ses  Facéties  :  si 
la  forme  mérite  ce  titre,  le  fond  est  certes  ce  que  Voltaire  a  écrit 


^1)  Aax  passages  que  ooas  aToaa  cités  plos  haut,  noat  eo  ajoateront  eacore  qaeiqaM-su  qai 
•ont  tris  caractéristIqaet.-'VoltaIrt  édrit  i  d^Alenbarl:  •  Il  D6  faot  qii«  cioq  on  sii  philoMphes 
qni  s>ateodeDl  poor  rtoTarsar  la  eolotMw  lï  oe  l'agii  pat  d'empéch«r  nos  laqiufiâ  d*alier  à  la 
messe:  il  s*agtt  d*arracber  les  p«rea  de  famille  à  la  tyrannie  des  imposleara  et  dïnspirer  Tesprii 
d»  toléranee.  *  (Lettre  da  <(  décerna  4957,  k  LXU,  pag.  45.)  •  Je  pardonne  tevt,  ponnra  qw 
Vinfdme  soit  décriée  comme  il  faut  chei  les  lumnéUêgen$  et  qu'elle  soit  abandonnée  au  laqwUê 
et  aox  Bcrvantes  comme  de  raison.  »  (LeUredn  9  janTier  1765,  t.  LXIl,  pag.  311.)  —t  Voltaire  écrit 
à  Helvéïius  :  «  Nous  ne  nous  soucions  pas  que  nos  laboureurs  et  nos  manœuvrei  soient  éelaifès 
mais  nous  voalont  qoe  les  gtnt  du  monde  le  soient  ai  Ut  1»  seront;  e*«t  It  smI  moyen 
d*adoncir  les  monrs  qoe  la  SDperititian  rend  loujonre  airocos.  t  (Istttre  du  13  août  iltOL  (T.  U» 
I»g.479.) 
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de  plus  sérieux  et  de  plus  profoBid.  C'est  une  Èpitre  adressée  de 
ùmetanttmple  aux  Frèree  (1)  : 

«  Mou6  savoDs  que  nos  ennemis  crient,  depuis  des  siècles,  qii^il 
faut  tromper  le  peuple,  mais  nous  croyons  que  le  plus  bas  peuple  esi 
capable  de  connaître  la  vérité.  Pourquoi  les  mêmes  hommes  à  qui 
on  ne  peut  faire  accroire  qu'un  sequin  en  vaut  deux,  croiraient-ils 
que  le  dieu  Samonocodon  a  coupé  toute  une  forêt  en  jouant  au 
cerf-volant?» 

«  Serait-il  si  difficile  d'accoutumer  les  bacbas  et  le»  charbon- 
niers, les  sultans  et  les  fendeurs  de  bois,  qui  sont  tous  égalen^m 
hommes,  à  se  contenter  de  croire  un  Dieu  infini,  éternel,  juste, 
miséricordieux,  récompensant  au  delà  du  mérite,  et  punissant 
sévèrement  le  vice  sans  colère  et  sans  tyrannie?  » 

«  Quel  est  l'homme  dont  la  raison  puisse  se  soulever,  quand 
on  lui  recommande  Tadoration  de  l'Être  suprême,  l'amour  du  pro* 
Ghain  et  de  la  justice?  » 

«  Quel  encouragement  aura-t-on  de  plus  à  la  vertu,  qu^nd  oa 
s'égorgera  pour  savoir  si  la  mère  du  Dieu  accoucha  par  l'oreille 
ou  par  le  nez?  En  sera-t-on  meilleur  père,  meilleur  fils,  meilleur 
citoyen?  » 

<c  On  distribue  aux  peuples  du  Thibet  les  reliques  de  la  chaise^ 
percée  du  dalaï-lama  ;  on  les  enchâsse  dans  de  l'ivoire,  les  saintes 
femmes  les  portent  à  leur  cou  :  ne  pourrait-on  pas,  à  toute  force, 
se  rendre  agréable  à  Dieu  par  une  vie  pure,  sans  être  paré  de  ces 
beaux  ornements  qui,  après  tout,  sont  étrangers  à  la  morale.  » 

Yoilà  des  paroles  dignes  d'un  libérateur  de  l'humanité.  Rien  de 
plus  avilissant  pour  l'espèce  humaine  que  le  partage  des  hommes 
en  canaUle  et  honnêtes  gens,  les  uns  destinés  à  croupir  éternelle^ 
ment  dans  l'ignorance  et  dans  la  superstition,  les  autres  vivant  de 
la  libre  pensée  et  maintenant  toutefois  pour  les  classes  inférieures 
les  croyances  qu'ils  méprisent.  Ne  serait-ce  pas  le  règne  de  l'hy- 
pocrisie unie  à  la  stupidité?  Et  ce  serait  là  l'idéal  de  l'avenir!  Sans 
doute  la  bêtise  humaine  est  grande,  mais  pourquoi?  Parce  qu'il  y 
a  un  corps  puissant  qui  a  intérêt  à  la  cultiver  et  à  la  perpétuer. 
Brisons  l'influence  de  l'Église,  et  rien  n'empêchera  la  lumière  de 
répandre  ses  rayons  bienfaisants  dans  toutes  les  couches  de  la 

a)  facéties.  {OEuvret,  t.  XLl,  pag.  i86.) 
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société.  Pour  inoculer  la  superstition  à  Tesprit  humain,  il  faut 
commencer  par  le  vicier,  par  le  fausser,  par  Taveugler  :  laissez- 
lui  les  yeux  de  la  raison  que  Dieu  lui  a  donnés  et  il  lui  sera  plus 
facile  de  voir  la  vérité  que  l'erreur. 


vn 


Nous  avons  demandé  quelle  est  Vinfâme  que  Voltaire  veut  éenh 
ser,  et  lui-même  nous  a  répondu  que  c'est  la  religion  qui  prêche 
l'intolérance,  la  religion  qui  est  un  instrument  de  domination  et 
qui  a  pour  but  la  tyrannie  intellectuelle,  la  religion  qui  a  pour 
appui  la  superstition  et  l'ignorance.  Les  protestants  disent  que 
ce  n'est  pas  là  le  vrai  christianisme,  que  c'est  un  christianisme 
altéré,  faussé  par  l'imposture  sacerdotale  :  voilà  pourquoi  les 
plus  croyants  applaudissent  à  la  guerre  que  Voltaire  fit  à  Yinr 
fdme.  Que  dis-je?  Les  catholiques  eux-mêmes  voudraient  répudier 
le  sanglant  héritage  de  l'inquisition  et  de  la  superstition,  mais  ils 
ont  beau  altérer  les  faits,  les  faits  subsistent,  et  ils  témoignent 
qu'une  religion  qui  se  dit  en  possession  de  la  vérité  absolue,  divi- 
nement révélée,  est  forcément  intolérante;  en  ce  sens,  faire  la 
guerre  à  l'intolérance,  c'est  attaquer  la  révélation,  car  on  ne  peut 
ruiner  l'une  sans  détruire  l'autre.  C'est  pour  cela  que  les  hommes 
du  passé  poursuivent  de  leurs  malédictions  le  grand  écrivain,  dont 
la  vie  entière  fut  une  lutte  contre  l'intolérance  bien  plus  que 
contre  la  religion  du  Christ. 

Il  est  vrai  qu'il  y  avait  au  dix-huitième  siècle  des  esprits  pas- 
sionnés qui,  dans  l'aveuglement  de  leur  haine  contre  un  passé 
qu'ils  voulaient  détruire,  attaquaient  Jésus-Christ  lui-même  et  sa 
morale.  Qui  les  combattit?  Qui  prit  la  défense  du  Christ  et  de  la 
morale  évangélique?  Voltaire.  Vqilà  un  rôle  nouveau  pour  le  grand 
railleur  et  que  peu  de  personnes  sont  disposées  à  lui  reconnaître. 
C'est  qu'il  se  forme  si  facilement  une  opinion  traditionnelle,  en 
bien  comme  en  mal,  et  on  s'en  contente  ;  pour  la  contrôler,  il  fau- 
drait lire,  et  qui  a  le  temps  de  lire  dans  notre  siècle  pressé  et 
préoccupé?  On  pourrait  cependant,  à  la  rigueur,  faire  exception 
pour  Voltaire  ;  il  vaut  bien  un  feuilleton  ou  un  roman.  Nous  nous 
sommes  donné  la  jouissance  de  le  lire  et  de  le  relire,  et  ç*a  été 
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pour  nous  une  délicieuse  surprise  de  rencontrer  chez  l'illustre 
incrédule  tant  d*équité,  tant  de  bon  sens,  alors  que  dans  Tardeur 
de  la  lutte,  il  eût  été  si  naturel  qu'il  se  laissât  emporter  par  la 
passion. 

L'Église  ne  trouva  pas  un  seul  défenseur  qui  fût  digne  de  lutter 
avec  Voltaire;  elle  ne  trouva  que  des  pamphlétaires  à  gages,  qui 
compromirent  sa  cause  par  des  mensonges  et  des  calomnies.  Un 
de  ces  folliculaires  osa  dire  qu'il  avait  lu  dans  le  Dictionnaire  phi- 
losophique cet  abominable  passage  :  Jésus -Christ  a  été  le  plus 
habile  charlatan  et  le  plus  grand  imposteur  qui  ait  paru  depuis  Veods- 
tence  du  monde.  «  On  est  naturellement  porté  à  croire,  -dit  Vol- 
taire, qu'un  homme  qui  cite  un  trait  si  horrible  avec  confiance,  ne 
l'a  pas  inventé.  Plus  l'atrocité  est  extrême,  moins  on  s'imagine  que 
ce  soit  une  fiction.  On  croit  la  citation  vraie,  précisément  parce 
qu'elle  est  abominable;  cependant  il  n'y  a  pas  un  mot,  pas 
l'ombre  d'une  telle  idée  dans  le  Dictionnaire  philosophique...  Il  faut 
avoir  abjuré  toute  pudeur,  ainsi  qu'avoir  perdu  toute  raison,  pour 
traiter  Jésus-Christ  de  charlatan  et  d'imposteur,  lui  qui  vécut  tou-^ 
jours  dans  l'humble  obscurité,  lui  qui  n'écrivit  jamais  une  seule 
ligne,  tandis  que  de  modestes  docteurs  si  peu  doctes  nous  assom- 
ment de  gros  volumes  sur  des  questions  dont  il  ne  parla  jamais; 
lui  qui  se  soumit  depuis  sa  naissance  jusqu'à  sa  mort  à  la  religion 
dans  laquelle  il  était  né  ;  lui  qui  en  recommanda  toutes  les  obser- 
vances ;  qui  ne  prêcha  jamais  que  l'amour  de  Dieu  et  du  prochain  ; 
qui  ne  parla  jamais  de  Dieu  que  comme  d'un  père,  selon  l'usage 
des  Juifs;  qui,  loin  de  se  donner  le  titre  de  Dieu,  dit  en  mourant  : 
Je  vais  à  mon  père  qui  est  votre  père,  à  mon  Dieu  qui  est  votre  Dieu; 
lui  enfin  dont  le  saint  zèle  condamne  si  hautement  l'hypocrisie  et 
les  fureurs  des  nouveaux  charlatans  qui,  dans  l'espoir  d'obtenir 
un  bénéfice,  seraient  capables  d'employer  le  fer  et  le  poison  (1).  » 

L'apologie  ne  sera  pas  du  goût  des  modernes  charlatans.  Tant 
pis  pour  eux.  Ce  n'est  pas  seulement  l'avis  de  Voltaire,  c'est  l'avis 
de  sincères  chrétiens;  les  unitairiens  parlent  de  la  personne  de 
Jésus-Christ  comme  le  philosophe  du  dix-huitième  siècle.  Du  reste, 
peu  importe.  Pour  le  moment  nous  montrons  Voltaire  dans  ses 
rapports  avec  les  ennemis  fougueux,  aveugles  du  christianisme  ; 

(1)  LePyrrhonUmedefhiêtoire,  cbap.  imi.  (OBuvreê,  t.  XXIV,  pag.904BS.) 
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BOUS  allons  entendre  celui  qui  écrit  dans  toutes  ses  lettres 
écrasez  Vinfâme,  combattre  les  libres  penseurs  qui  poussaient  la 
liberté  d'écrire  jusqu'à  la  licence,  jusqu'au  mépris  de  la  vérité. 
Pour  se  faire  une  idée  du  rôle  de  Voltaire  au  milieu  des  passions 
antichrétiennes  de  son  temps,  il  faut  entendre  un  adversaire 
outré  du  Christ.  Écoutons  le  Militaire  philosophe,  un  de  ces  innooH 
brables  libelles  que  des  écrivains  anonymes  lançaient  contre  le 
christianisme  : 

cr  Yoioi,  après  dernières  réflexions,  le  jugement  que  je  porte  de 
la  religion  chrétienne.  Je  la  trouve  absurde,  extravagante,  inju» 
rieuse  à  J)ieu,  pernicieuse  aux  hommes,  facilitant  et  même  autori- 
sant les  rapines,  les  séductions,  l'ambition  et  l'intérêt  de  ses 
ministres;  je  la  vois  comme  une  source  intarissable  de  meurtres, 
de  crimes  et  d'atrocités  commises  sous  son  nom  ;  elle  me  semble 
un  flambleau  de  discorde,  de  haine,  de  vengeance  et  un  masque 
dont  se  couvre  l'hypocrisie  pour  tromper  plus  adroitement  ceux 
.dont  la  crédulité  lui  est  utile;  enfin,  j'y  vois  le  bouclier  de  la 
tyrannie  contre  les  peuples  qu'elle  opprime,  et  la  verge  des  bons 
princes  quand  ils  ne  sont  pas  superstitieux.  Avec  cette  idée  de 
votre  religion,  outre  le  droit  de  l'abandonner,  je  suis  dans  l'obli- 
gation la  plus  étroite  d'y  renoncer  et  de  l'avoir  en  horreur,  de 
plaindre  ou  de  mépriser  ceux  qui  la  prêchent,  et  de  vouer  à  l'exé- 
cration publique  ceux  qui  la  soutiennent  par  leurs  violences  et 
leurs  persécutions.  » 

Voilé  ce  que  l'on  disait,  ce  que  l'on  imprimait  au  dix-buitième 
siècle  contre  le  christianisme.  Qu'en  pensait  Voltaire?  «  Ce  mor- 
ceau, dit-il,  est  une  invective  sanglante  contre  les  abus  de  la  reli- 
gion chrétienne,  telle  qu'elle  a  été  pratiquée  depuis  tant  de  siècles, 
mais  non  pas  contre  la  personne  de  Jésus-Christ,  qui  a  recom- 
mandé tout  le  contraire.  Loin  de  favoriser  l'ambition,  Jésus  Fa 
anathématisée  ;  il  a  dit  en  termes  formels  :  Il  n'y  a  ni  premier  ni 
dernier  parmi  vous  ;  le  fils  de  Thomme  n'est  pas  venu  pour  être 
serviy  mais  pour  servir.  Cest  un  mensonge  sacrilège  de  dire  qu'il 
a  autorisé  la  rapine.  Il  y  a  des  paroles  dans  l'Évangile  dont  on  peut 
abuser,  mais  elles  sont  assez  expliquées  par  toutes  les  maximes 
évangéliques  qui  n'enseignent  que  la  paix  et  la  charité.  Ce  ne  fut 
mémejamaisun  passagedel'Évangile  qui  excita  le  moindre  trouble. 
Les  discordes,  les  guerres  civiles  n'ont  commencé  que  par  des 


LES  INCRÉDULES.  VOLTAIRE.  44S 

disputes  sur  le  dogme.  Si  l'on  s*en  était  tenu  à  l'esprit  de  Jésus, 
te  christianisme  aurait  toujours  été  en  paix  (1).  » 

L'on  voit  que  Voltaire  défend  le  cbristianisme,  tout  en  combat- 
tant ceux  qui  en  ont  fait  un  instrument  de  domination  et  de  tyran- 
nie. A  qui  faut-il  s'en  prendre  de  cette  déviation,  de  cette  altéra- 
tion de  la  pensée  du  Christ  ?  Voltaire  dit  et  répète  que  c'est  la 
théologie  qui  est  le  grand  coupable,  et  par  théologie  il  entend  les 
dogmes  qui  prirent  la  place  de  la  morale,  la  foi  aux  mystères  qui 
remplaça  la  charité.  Chose  remarquable!  En  ce  point,  Voltaire  se 
trouve  d'accord,  non  seulement  avec  les  déistes,  mais  encore  avec 
les  protestants  avancés,  ses  contemporains.  Parmi  eux  il  y  avait 
on  homme  dont  on  n'a  jamais  contesté  la  foi  sincère,  le  docte  et 
pieux  Semler.  Lui  aussi  ne  cesse  d'attaquer  les  théologiens,  lui 
aussi  veut  que  la  charité  reprenne  le  pas  sur  la  foi.  La  philoso- 
phie française  n'est  donc  pas  un  mouvement  isolé,  une  maladie 
particulière  à  la  France,  elle  n'est  pas  l'inspiration  du  démon, 
comme  disent  les  béats  ;  c'est  une  manifestation  d'une  tendance 
générale  qui  a  pour  but  de  dégager  le  christianisme  des  dogmes 
théologiques.  Si  Semler  conserva  plus  de  foi  que  Voltaire,  c'est 
qu'il  était  protestant  et  le  philosophe  français  catholique. 

«  La  religion,  dit  Voltaire,  consiste  assurément  dans  la  vertu 
et  non  dans  le  fatras  impertinent  de  la  théologie.  La*  morale  vient 
de  Dieu,  elle  est  uniforme  partout.  La  théologie  vient  des  hommes, 
elle  est  partout  différente  et  ridicule,  on  l'a  dit  souvent,  et  il  faut 
le  redire  toujours.  L'impertinence  et  l'absurdité  ne  peuvent  être 
une  religion.  L'adoration  d'un  Dieu  qui  punit  et  qui  récompense, 
réunit  tous  les  hommes;  la  détestable  et  méprisable  théologie 
raisonneuse  les  divise.  Cette  théologie  raisonneuse  est  en  même 
temps  le  plus  absurde  et  le  plus  abominable  fléau  qui  ait  jamais 
affligé  la  terre.  Les  nations  anciennes  se  contentaient  d'adorer 
leurs  dieux  et  n'argumentaient  pas  ;  mais  nous  autres,  nous  avons 
répandu  le  sang  de  nos  pères  pendant  des  siècles  pour  des 
aophismes.  Hélas  !  qu'importe  à  Dieu  et  aux  hommes  que  Dieu 
Boiiomousios  ou  omoiousios,  que  sa  mère  soit  theothocos  ou  jesuthocot 
et  que  TEsprit  procède  ou  ne  procède  pas  ?  Grand  Dieu  !  fallait-il 
se  haïr,  se  persécuter,  s'égorger  pour  ces  incompréhensibles  chi- 

(1)  Le  PyrrhonUme  de  rhiHuire,  ohap.  m.  (T.  XXIV,  pag.  ttS,  M?.) 
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mères  !  Chassez  les  théologiens,  l'univers  est  tranquille  (du  moins 
en  fait  de  religion).  Admettez-ies,  donnez  leur  de  Tautorité,  la 
terre  est  inondée  de  sang.  Ne  sommes-nous  pas  déjà  assez  mal- 
heureux ,  sans  vouloir  faire  servir  à  nos  misères  une  religion  qui 
devrait  les  soulager?  »  «  Le  dogme  porte  encore  la  division,  la 
haine,  Tatrocité  dans  les  provinces,  dans  les  villes,  dans  les 
familles.  0  vertu,  consolez-nous  (1)  !  » 

Voltaire  ne  pouvait  pas  manquer  de  s'emparer  des  niaiseries 
théologiques  pour  ruiner  la  théologie  par  le  ridicule  :  «  Je.voudrais, 
dit-il,  pour  Thonneur  de  la  raison,  qu'on  abolît  la  théologie  :  il  est 
trop  honteux  d'avoir  fait  une  science  de  cette  grave  folie.  Je  con- 
nais bien  à  quoi  sert  un  curé  qui  ramasse  des  aumônes  pour  les 
pauvres,  qui  console  les  malades,  qui  met  la  paix  dans  les  familles; 
mais  à  quoi  sont  bons  des  théologiens?  Qu'en  reviendra-t-il  à  la 
société ,  quand  on  aura  bien  su  qu'un  ange  est  infini ,  secundum 
quid^  que  Scipion  et  Gaton  sont  damnés  pour  n'avoir  pas  été  chré- 
tiens, et  qu'il  y  a  une  différence  essentielle  entre  catégorématique 
et  syncatégorématique?...  Les  théologiens  ont  longtemps  recher- 
ché si  Dieu  peut  être  citrouille  et  scarabée;  si ,  quand  on  a  reçu 
l'eucharistie,  on  la  rend  à  la  garde-robe...  Qui  le  croirait?  un  fou, 
après  avoir  répété  toutes  les  bêtises  scolastiques  pendant  deux 
ans,  reçoit  ses  grelots  et  sa  marotte  en  cérémonie  ;  il  se  pavane, 
il  décide  ;  et  c'est  cette  école  de  Bedlam  qui  mène  aux  honneurs  et 
aux  richesses  (2).  » 

Le  plus  grand  reproche,  et  ce  n'est  pas  le  moins  fondé,  que 
Voltaire  fasse  à  la  théologie,  c'est  à  dire  au  catholicisme  tradi- 
tionnel ,  c'est  qu'elle  conduit  à  l'athéisme  :  «  Il  faut,  mes  frères, 
épurer  la  religion ,  l'Europe  entière  le  crie  ;  et,  pour  réparer,  ce 
n'est  pas  par  épurer' la  théologie  qu'il  faut  commencer,  il  faut 
l'abolir  entièrement.  La  théologie  n'a  jamais  servi  qu'à  renverser 
les  cervelles  et  quelquefois  les  États.  Elle  seule  fait  les  athées,  car 
le  grand  nombre  de  petits  théologiens  qui  est  assez  sensé  pour 
voir  le  ridicule  de  cette  étude  chimérique,  n'en  sait  pas  assez  pour 
lui  substituer  une  saine  philosophie.  La  théologie,  disent-ils,  est, 
selon  la  signification  du  mot,  la  science  de  Dieu;  or  les  polissons 


U)  IHeuet  le» Hommes,  ehap.  lun  {OEuvrei,  t.  XXX,  pag.  331).— iteiomet,  itid,,^Êi.  UL 
(I)  Entretienêphiloêophigues,  XXIV  rar  la  religion.  (OEuvret,  t.  XXXU,  pag,  |B6,tt7.) 
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qui  ont  profané  cette  science,  ont  donné  de  Dieu  des  idées 
absurdes,  et  de  là  ils  concluent  que  la  Divinité  est  une  chimère, 
parce  que  la  théologie  est  chimérique.  C'est  précisément  dire  qu'il 
ne  faut  prendre  ni  quinquina  pour  la  fièvre,  ni  faire  diète  dans  la 
pléthore,  ni  être  saigné  dans  l'apoplexie,  parce  qu'il  y  a  de  mau- 
vais médecins;  c'est  nier  la  connaissance  du  cours  des  astres, 
parce  qu'il  y  a  eu  des  astrologues  ;  c'est  nier  les  effets  évidents  de 
la  chimie,  parce  que  des  chimistes  charlatans^ont  prétendu  faire 
de  l'or.  Les  gens  du  monde ,  encore  plus  ignorants  que  ces  petits 
théologiens,  disent  :  Voilà  des  bacheliers  et  des  licenciés  qui  ne 
croient  pas  en  Dieu;  pourquoi  y  croirions-nous  (1)  ?  » 

Voltaire  conclut  que  la  théologie  est  dans  la  religion  ce  que  le 
poison  est  parmi  les  aliments  (2).  Les  théologiens  diront  :  Voilà 
un  ennemi  déclaré  du  christianisme.  Il  n'est  pas  plus  ennemi  du 
vrai  christianisme  que  Semler  :  c<  Notre  doyen  Swift,  dit-il,  sous 
le  nom  d'un  Anglais,  a  fait  un  bel  écrit  par  lequel  il  croit  avoir 
prouvé  qu'il  n'était  pas  encore  temps  d'abolir  la  religion  chré- 
tienne. Nous  sommes  de  son  avis  :  c'est  un  arbre  qui,  de  l'aveu  de 
toute  la  terre,  n'a  porté  jusqu'ici  que  des  fruits  de  mort;  cepen- 
dant nous  ne  voulons  pas  qu'on  le  coupe ,  mais  qu'on  le  greffe. 
Nous  proposons  de  conserver  dans  la  morale  de  Jésus  tout  ce  qui 
est  conforme  à  la  raison  universelle,  à  celle  de  tous  les  grands 
philosophes  de  l'antiquité,  à  celle  de  tous  les  temps  et  de  tous  les 
lieux,  à  celle  qui  doit  être  l'éternel  lien^de  toutes  les  sociétés  («3).  » 

Les  zélés  trouveront  qu'il  y  a  bien  des  réserves  dans  cet  éloge 
de  la  morale  chrétienne ,  si  éloge  il  y  a.  Il  est  encore  de  mode 
aujourd'hui,  même  dans  le  monde  philosophique,  de  faire  de  la 
morale  de  Jésus-Christ  un  idéal,  que  l'humanité  ne  saurait  dépas- 
ser. Pourquoi  donc  ces  philosophes,  si  grands  admirateurs  des  con- 
seils évangéliques,  ne  les  pratiquent-ils  pas?  pourquoi  ne  se  font- 
ils  pas  moines?  Car  c'est  au  monachisme  que  conduit  tout  droit 
la  perfection  tant  vantée  de  l'Évangile.  !Est-ce  que  nous  croyons 
encore  aujourd'hui  que  ceux  qui  fuient  la  société,  pour  se  livrer, 
dans  la  solitude,  au  travail  d'un  salut  imaginaire,  sont  des  hommes 
parfaits?  Si  nous  ne  le  croyons  plus,  pourquoi  répéter  que  la  mo- 

(1)  EfUrHienê  XXIV  iibid.,  t.  XXXII,  ptg.  190) :  Facétie:  (T.  XLI,  imir.  97.) 

%  Pnuéeide  VoUaire,  dam  les  MMâoxes  liUéralres.  {OSuvrei,  i.  XLUI,  p«(.  63i.) 

0)  ùituêiUêUommeê.  {OEuffru,  i.  XXX, pag.  SU.) 
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raie  du  Christ  est  an  idéal?  C'est  un  faux  idéal,  puisqu'il  aboatiU 
la  destruction  de  la  société,  alors  que  Dieu  nous  a  créés  pour  ta 
société.  Voltaire  a  donc  raison  de  faire  ses  réserves,  et  de  n'io- 
cepter  la  morale  chrétienne  que  sous  bénéfice  d'inventaire,  il  était 
dans  la  voie  de  l'avenir;  lui  que  l'on  accuse  d'être  l'ennemi  juré 
du  christianisme,  en  était  le  vrai  défenseur,  car  il  n'y  a  qu'on 
moyen,  de  le  défendre  et  de  le  sauver,  c'est  d'en  séparer  les  élé* 
ments  transitoires,  pour  s'en  tenir  aux  principes  d'uae  éternelle 
vérité. 

C'est  en  considérant  le  christianisme  comme  identique  avec  la 
loi  de  nature,  que  Voltaire  en  prend  la  défense  contre  les  attaques 
des  libres  penseurs  ses  amis.  Un  correspondant  de  Voltaire  publia 
un  ouvrage  intitulé  :  le  Christianwne  dévoilé.  On  l'attribua  aa 
baron  d'Holbach  ;  il  est,  paraît-il,  de  DaœilaviUe.  Voltaire  le  lut 
et,  comme  c'était  son  habitude,  il  fit  en  marge  ses  remarques  cri- 
tiques. Quelques-unes  de  ces  notes  ont  été  publiées  (1).  Rieu  de 
plus  caractéristique.  Sur  le  feuillet  du  titre.  Voltaire  écrit  que  ce 
n'est  pas  le  christianisme  dévoilé  mais  Yimfiété  dévoilée.  Daoïtla- 
ville  accuse  de  perversité  la  morale  que  le  christianisme  enseigne 
aux  hommes.  Voltaire  s'indigne  :  «  Peut-on,  s'écrie-t«il,  traiter  de 
perverse  la  morale  enseignée  par  Jésus-Christ?  »  Damilaville, 
eomme  tous  les  matérialistes  du  dernier  siècle,  ne  voulait,  à 
aucun  prix,  que  l'on  fondât  la  morale  sur  Dieu.  Voltaire  répond 
avec  son  admirable  bon  sens  :  «  Pourquoi  ôter  aux  hommes  le 
frein  de  la  crainte  de  la  Divinité?  Tous  les  philosophes,  excepté 
les  épicuriens,  ont  dit  qu'il  fallait  être  juste  pour  plaire  k  Dieu.  > 
Damilaville  reproche  au  christianisme  de  placer  la  religion  dans 
des  observances  inutiles  à  la  société.  Voltaire  hausse  les  épaules  : 
a  Cet  abus  de  la  religion,  dit-il,  n'est  pas  la  religion.  » 

On  accuse  Voltaire  de  futilité,  on  lui  refuse  le  titre  de  philo- 
sophe, parce  qu'il  n'a  pas  écrit  des  ouvrages  ex  professa  sur  la 
psychologie  et  sur  la  logique.  Si  nous  avions  un  choix  à  faire, 
nous  donnerions  la  préférence  aux  futilités  de  Voltaire.  Nous 
avons  cité  plus  d'une  fois  ses  Facéties  :  nous  allons  transcrire  un 
passage  de  ses  romans  :  Dieu  donne  aux  philosophes  le  profbod 
sens  de  la  réalité  qui  éclate  dans  tout  ce  qui  sort  de  la  plume  de 

(i)  Biographie  univerâelle,  ao  mol,  Damilavitte. 
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Voltaire!  Le  teroo  d*Holbach  publia  un  livre  intitulé  le  Ban  Sens. 
Voltaire  avoue  qu'il  y  a  des  vérités  bien  exposées,  mais,  dit-il, 
elles  sont  gâtées  par  un  grand  défaut  :  «  L'auteur  veut  continuel- 
lement détruire  le  Dieu  de  Scot,  d'Albert,  de  Bonaventure,  le  Dieu 
des  ridicules  scolastiqoes  et  des  moines.  Remarquez  qu'il  n'ose 
pas  dire  un  mot  contre  le  Dieu  de  Socrate,  de  Platon,  d'Épictète, 
de  Marc  Aurèle,  contre  le  Dieu  de  Newton  et  de  Locke,  j'ose  dire 
contre  le  mien.  Il  perd  son  temps  àdéclamer  contre  des  supersti- 
tions absurdes  et  abominables ,  dont  tous  les  honnêtes  gens  sea* 
tant  aujourd'hui  le  ridicule  et  Thorreur.  C'est  comme  si.  on  écrivait 
contre  la  nature,  parce  que  les  tourbillons  de  Descartes  l'ont  défi- 
gurée ;  c'est  comme  si  l'on  disait  que  le  bon  goût  n'existe  pas, 
parce  que  la  plupart  des  auteurs  n'ont  point  de  goût.  Celui  qui  a 
fait  le  livre  du  fionSans,  croit  avoir  attaqué  Dieu;  en  cela  il  manque 
tout  à  fait  de  bon  sens;  il  n'a  écrit  que  contre  certains  prêtres 
anciens  et  modernes.  Croit-il  avoir  anéanti  le  maître,  pour  avoir 
redit  qu'il  a  souvent  été  servi  par  des  fripons  (1)?  » 

Il  y  eut  des  attaques  plus  brutales  encore  contre  le  christianisme. 
Dès  le  moyen  âge,  les  incrédules  travestirent  en  imposteurs  les 
révélateurs  des  trois  grandes  religions  qui  gouvernent  encore 
aujourd'hui  les  âmes.  On  crut  longtemps  qu'il  existait  un  livre 
intitulé  le$  Trais  impasteurs,  mais  on  n'a  jamais  pu  le  découvrir. 
Au  dix-huitième  siècle,  il  parut  sous  ce  titre  un  ouvrage  dont  le 
fond  était,  digne  de  la  forme  :  ni  science,  ni  esprit,  rien  qu'un 
grossier  athéisme.  Voltaire  prit  la  peine  de  le  réfuter;  il  le  fit  en 
vers.  La  poésie  comme  le  roman  lui  servaient  à  répandre  la  vérité; 
il  apostrophe  rudement  l'auteur  de  cette  rapsodie  : 

f  Insipide  écrivain,  qui  crois  à  tes  lecteurs 
Crayonner  les  portraits  de  tes  Trois  Impostewrs, 
D*où  vient  que,  sans  esprit,  ta  fais  le  quatrième?  • 

Il  va  sans  dire  que  le  poète  flétrit  le  fanatisme ,  l'hypocrisie  et 
llnsolence  des  prêtres  : 

Un  prêtre  au  Capitole  où  triomphe  Pompée  ! 
Des  faquins  en  sandale,  excrément  des  humains  I 
Trempant  dans  notre  sang  leurs  détestables  mains  1 

(l)  aiêUHre  de  Jenny,  chap.  ii.  {OEuvres,  t.  XXXIX,  pag.  3il.) 
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Voltaire  fit  pendant  cinquante  ans  la  guerre  à  la  superstition  et 
à  l'imposture,  qui  s'en  sert  comme  d'un  piédestal.  Faut-il  pour 
cela  calomnier  le  Christ  et  sa  doctrine  ? 

Mais  de  ce  fanatisme  ennemi  formidable, 
J'ai  fait  adorer  Dieu,  quand  ]'ai  vaincu  le  diable. 
Je  distinguai  toujours  de  la  religion 
Les  malheurs  qu'apporta  la  superstition. 

Voltaire  oppose  avec  un  juste  orgueil  ses  travaux  à  ceux  des 
réformateurs;  ceux-ci  ne  firent  que  remplacer  des  abus.parde 
nouveaux  abus;  ils  condamnaient  le  pape  et  ils auraient.bien  voulu 
l'imiter;  ils  troublèrent  le  monde  par  leurs  haineuses  querelles: 

J'ai  dit  aux  disputants  l'un  sur  Tautre  acbarnés  : 
«  Cessez,  impertinents,  cessez,  infortunés, 
c  Très  sots  enfants  de  Dieu,  cbérissez-vous  en  frères, 
«  Et  ne  vous  mordez  plus  pour  d'absurdes  chimères,  i 

Les  honnêtes  gens  ont  cru  cet  apôtre  de  paix;  en  dépit  des  cris 
de  rage  des  fourbes,  la  tolérance  devient  la  religion  de  tous  les 
esprits  bien  faits  : 

Je  vois  venir  de  loin  ces  temps,  ces  jours  sereins,  j 

Où  la  philosophie  éclairant  les  humains. 

Doit  les  conduire  en  paix  aux  pieds  du  commun  maître  : 

Le  fanatisme  affreux  tremblera  d'y  paraître; 

On  aura  moins  de  dogme  avec  plus  de  vertu. 

Qu'importe,  après  cela,  que  les  théologiens  et  les  prêtres  aient 
abusé  de  la  religion? 

Corrige  le  valet,  mais  respecte  le  maître  ; 
Dieu  ne  doit  point  pâtir  des  sottises  du  prêtre, 
Reconnaissons  ce  Dieu,  quoique  très  mal  servi  (1). 

Faut-il  encore  demander  après  cela  quelle  est  Vinfdme  que  Vol- 
taire a  voulu  écraser*!  Il  y  a  des  orthodoxes  qui,  dans  leur  saint 
zèle,  voudraient  faire  accroire  que  c'est  le  christianisme,  que  c'est 
l'Évangile,  que  c'est  la  religion  même.  Le  calcul  n'est  pas  mau- 

(I)  Poé9ie9.  {OEuvreSj  t.  XI,  ptg.  flB.) 
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vais;  l'on  espère  ruiner  rautorité  de  Voltaire  tout  ensemble  et 
celle  de  la  philosophie.  Mais  c'est  une  fraude  à  ajouter  à  toutes 
celles  que  Ton  a,  qualifiées  de  pieuses  et  que  Ton  devrait  flétrir 
comme  les  fplus  criminelles  de  toutes,  puisqu'elles  souillent  la 
chose  la  plus  sacrée  par  l'imposture.  Puisque  la  calomnie  ne  se 
lasse  pas  de  dénigrer  Voltaire  et  en  lui  la  libre  pensée,  il  faut  ne 
pas  se  lasser  de  lui  répondre.  Nous  ne  craignons  pas  de  fatiguer 
le  lecteur,  car  c'est  Voltaire  qui  portera  la  parole  pour  se  défen- 
dre; et  qui  donc  serait  insensible  aux  charmes  de  cet  esprit  sédui- 
sant? Dans  le  ,Dîner  du  comte  de  Boulainvilliers,  il  a  dévoilé  sa 
pensée  avec  mesure,  comme  s'il  voulait  lever  tout  doute  sur  le 
véritable  but  qu'il  poursuivait  dans  ses  luttes  incessantes. 

<c  Quoique  j'aie  été  militaire,  dit  le  comtes  je  ne  veux  point  faire 
la  guerre  aux  prêtres  et  aux  moines  ;  je  ne  veux  point  établir  la 
vérité  par  le  meurtre,  comme  ils  ont  établi  l'erreur,  mais  je  vou- 
drais au  moins  que  cette  vérité  éclairât  un  peu  les  hommes,  qu'ils 
fussent  plus  doux  et  plus  heureux,  que  les  peuples  cessassent 
d'être  superstitieux,  et  que  les  chefs  de  l'Église  tremblassent  d'être 
persécuteurs.  »  \Ja[abbéf  comme  il  yen  avait  par  centaines  au  dix- 
huitième  siècle,  incrédule,  tout  en  vivant  de  la  crédulité  humaine, 
répond  qu'il  est  bien  malaisé  d'ôter  à  des  insensés  les  chaînes 
qu'ils  révèrent  :  «  Vous  vous  feriez  lapider  par  le  peuple  de  Paris, 
dit-il,  si,  dans  un  temps  de  pluie,  vous  empêchiez  qu'on  promen&t 
la  prétendue  carcasse  de  sainte  Geneviève  par  les  rues  pour  avoir 
du  beau  temps.  »  Fréret,  le  savant  académicien  à  qui  on  aimait  à 
attribuer  les  livres  les  plus  sérieux  publiés  contre  le  christianisme, 
répond  à  Vabbé  : 

a  Je  ne  crois  point  ce  que  vous  dites  ;  la  raison  a  déjà  fait  tant 
de  progrès,  que  depuis  plus  de  dix  ans  on  n'a  fait  promener  cette 
prétendue  carcasse.  Je  pense  qu'il  est  très  aisé  de  déraciner  par 
degrés  toutes  les  superstitions  qui  nous  ont  abrutis.  On  n'exorcise 
plus  les  diables;  et  quoiqu'il  soit  dit  que  votre  Jésus  ait  envoyé 
ses  apôtres  précisément  pour  chasser  les  diables,  aucun  prêtre 
parmi  nous  n'est  ni  assez  fou,  ni  assez  sot  pour  se  vanter  de  les 
chasser,  (c  Le  comte  vient  en  aide  à  Fréret  :  «  Jetez  les  yeux,  dit-il, 
sur  la  partie  la  plus  opulente  de  la  Suisse,  sur  les  Provinces-Unies, 
sur  la  Grande-Bretagne,  le  nord  de  l'Allemagne  et  la  Scandinavie, 
tous  ces  peuples  nous  ont  passés  de  bien  loin  dans  les  progrès  du 
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fo  paisoA.  Pourquoi  ne  pourrait-on  pas  faire  en  Ftrance  ce  que  Toa 
fait  ail  leurs  r  » 

KaiM  finit  par  abandonner  ses  dogmes  arec  les  superstitions, 
ee  qui  n'empêche  pas,  dit-il,  que  la  philosophie  ne  remplacera 
jamais  le  christianisme  :  «  Quand  vous  auriez  secoué  en  France  la 
vermine  des  moines,  quand  on  ne  verrait  plus  de  ridicules  reK- 
ques,  quand  même  on  mépriserait  assez  )a  coosubstantialité  et  la 
procession  du  Saint-Esprit  par  le  Père  et  par  le  Fils,  et  la  tram- 
wbstantiation  pour  n'en  plus  parler,  vood  resteriez  encore  chré- 
tiens ;  vous  voudriez  en  vain  aller  plus  loin,  e*est  ce  que  vous 
n'obtiendrez  jamais.  Une  religion  de  philosophes  n*est  pas  fisûte 
pour  les  hommes.  »  Voilà  Voltaire  au  pied  du  mur  ;  que  va-t-il 
répondre?  «  Je  vous  dirai  avec  Horace  :  votre  médecin  ne  vous 
donnera  jamais  la  vue  du  lynx,  mais  souffrez  qu'il  vous  ôte  use 
taie  de  vos  yeux.  Nous  gémissons  sous  le  poids  de  cent  livres  de 
chaînes,  permettez  qu'on  nous  délivre  des  trois  quarts.  Le  mot  de 
ehrétien  a  prévalu,  il  restera  ;  mais  peu  à  peu  on  adorera  Dieu  sont 
mélange^  sans  lui  donner  ni  une  mère  ni  un  fUs^  sans  dire  qu*U  esl 
mort  par  un  suppliée  infâme^  sans  croire  qu'on  fasse  des  dieux  avec 
de  la  farine^  enfin  sans  cet  amas  de  superstitions  qui  mettent  des  peth 
pies  policés  si  fort  au  dessous  des  sauvages.  L  adoration  pure  de  F  Être 
suprême  commence  à  être  aujounThui  la  religion  de  tous  les  honniks 
gens^  et  bientôt  elle  descendra  dans  une  partie  saine  dû  peuple 
même  {i).  » 

La  réponse  de  Fréret  ne  doit  pas  être  entendue  en  ce  sens  que 
la  religion  soit  un  mal  nécessaire  dont  il  faille  s'attacher  à  dimi- 
nuer les  inconvénients.  Voltaire  avoue  que  l'âme  demande  la  nour- 
riture de  la  religion  :  «  Mais  pourquoi  la  changer  en  poîsoQ? 
Pourquoi  étouffer  la  simple  vérité  dans  un  amas  d'indignes  men- 
songes? Pourquoi  soutenir  ces  mensonges  par  le  fer  ei  parles 
flammes?  La  religion  entre  l'homme  et  Dieu  est  l'adoration  et  la 
vertu  ;  c'est  entre  le  prince  et  ses  sujets  une  affaire  de  police  ;  ce 
n'est  que  trop  souvent  d'homme  à  homme  un  coma^rce  de  four- 
berie. Adorons  Dieu  sincèrement ,  simplement,  et  ne  trompoas 
personne.  Oui,  il  faut  une  religion,  mais  il  la  faut  pure,  raisonnMi, 
universelle;  elle  doit  être  comme  le  soleil  qui  est  pour  tous  les  hommes, 

(I)  B^Urtiienê  phiiwaphiqwê,  XXVI.  KOSwom,  I.  XXXII,  pt«- 
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U  uau  pour  quelque  peHtepravinoeprivilégiée,  Il  estabsnrde,  odieux, 
abominable  d^imaginer  que  Dieu  éclaire  tous  les  yeux  et  qu'il 
plonge  presque  toutes  les  imes  dans  les  ténèbres.  //  n*y  u  qu'une 
probité  eommune  à  tout  tunivers;  U  n'y  a  donc  qu'une  religion.  Et 
quelle  est-elle?  Vom  le  savez  :  c'est  iadorer  Dieu  et  d*Are  juste  (1).  » 


VIII 


Qttand  Voltaire  s'acharnait  à  écraser  Vinfàme^  on  lui  demandait 
ce  qu'il  mettrait  à  la  place.  Nous  avons  entendu  sa  réponse  fou- 
droyante, nons  allons  eompléter  sa  pensée  ;  il  ne  veut  pas  seule- 
ment détruire,  il  veut  conserver  en  épurant  ;  il  commence  au  dix^ 
huitième  siècle  le  travail  de  perfectionnement  que  l'humanité  ftiit 
depuis  qu'elle  pense  et  qu'elle  croit  :  «  Que  mettrons-nous  à  la 
place?  dites-vous?  Quoi  I  un  animal  féroce  a  sucé  le  sang  de  mes 
proches  ;  je  vous  dis  de  vous  défaire  de  cette  béte,  et  vous  me 
demandez  ce  qu'on  mettra  à  sa  place?  Vous  me  le  demandez,  vous 
cent  fois  plus  odieux  que  les  pontifes  païens,  qui  se  contentaient 
tranquillement  de  leurs  cérémonies  et  de  leurs  sacrifices,  qui  ne 
prétendaient  point  enchaîner  les  esprits  par  des  dogmes,  qui  ne 
disputèrent  jamais  aux  magistrats  leur  puissance,  qui  n'introdui- 
sirent pas  la  discorde  chez  les  hommes.  Vous  avez  le  ftont  de  de^ 
mander  ce  qu'il  faut  mettre  à  la  place  de  vos  fables?  Je  vous  réponds  : 
DieUj  la  vérité,  la  vertu,  des  Uns,  des  peines  et  des  récompenses. 
Prêchez  la  probité  et  non  le  dogme  ;  soyez  les  prêtres  de  Dieu  et  non 
les  prêtres  dCun  homme  (2).  » 

On  demande  quelle  est  la  religion  de  Voltaire?  Les  orthodoxes, 
dans  leur  amour  pour  la  vérité,  disent  que  c'est  l'athéisme  et  l'im^ 
pureté.  Confondonsleursmensonges.  Voltaire  ne  cessé  de  répéter  : 
Faire  le  bien,  voilà  le  culte  du  théiste  ;  être  soumis  à  Dieu,  vnilà  sa 
doctrine  (3).  Ce  qui  rend  les  orthodoxes  furieux,  c'est  qu'il  détruit 
leurs  fobles  en  même  temps  qu'il  défend  la  vérité  :  «  Les  appari- 
tions d'un  Dieu  aux  hommes,  les  révélations  d'un  Dieu,  les  aven- 
tures d'un  Dieu  sur  la  terre,  tout  cela  a  passé  de  mode  avec  les 

(1)  SfUrttien$pMlo$ùpMqwê,jnL  {OBuvre$,  t.  XXXII,  pi«.  iM.) 
(SD  Emamen  important  de  mtlord  BoUngtroke.  (t.  XXX,  pag.  IBS.) 
(^  JHctionnairephUonphiquejW  mot  TkéiêU. 
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loups-garoux,  les  sorciers  et  les  possédés.  S'il  y  a  encore  des 
charlatans  qui  disent  la  bonne  aventure  dans  nos  foires  pour  un 
schelling,  aucun  de  ces  malheureux  n'est  écouté  chez  ceux  qui  ont 
reçu  une  éducation  tolérable.  Nous  avons  dit  que  les  théistes  ont 
puisé  dans  une  source  pure  dont  tous  les  ruisseaux  ont  été  impurs. 
Expliquons  cette  grande  vérité  :  quelle  est  cette  source  pure?  C'est 
la  raison,  laquelle  tôt  ou  tard  parle  à  tous  les  hommes.  Elle  nous 
a  fait  voir  que  le  monde  n'a  pu  s'arranger  de  lui-môme  et  que  les 
sociétés  ne  peuvent  subsister  sans  vertu.  De  cela  seul  on  a  concla 
qu'il  y  a  un  Dieu  et  que  la  vertu  est  nécessaire.  De  ces  deux  prin- 
cipes résulte  le  bonheur  général,  autant  que  le  comporte  la  fai- 
blesse de  la  nature  humaine.  Voilà  la  source  pure.  Quels  senties 
ruisseaux  impurs  ?  Ce  sont  les  fables  inventées  par  les  charlatans, 
qui  ont  dit  que  Dieu  s'était  incarné  cinq  cents  fois  dans  un  pays  de 
rinde.ouuneseulefoisdansune  petite  contrée  delà  Syrie;  qui  ont 
fait  paraître  Dieu,  tantôt  en  éléphant  blanc,  tantôt  en  pigeon,  tantôt 
en  vieillard  avec  une  grande  barbe,  tantôt  en  jeune  homme  avec 
des  ailes  au  dos,  ou  sous  vingt  autres  figures  différentes  (i).  » 

Voltaire  a  arraché  la  mauvaise  herbe  qui  croît  avec  un  grand 
luxe  de  végétation  et  qui  étouffe  les  plantes  utiles,  mais  il  s'est 
bien  gardé  d*arracher  des  plantes  dont  les  hommes  ne  sauraient 
se  passer.  C'est  à  ce  titre  que  Thistoire  le  bénira  comme  un  des 
bienfaiteurs  du  genre  humain.  L'athéisme  était  prêché  ouverte- 
ment au  dix-huitième  siècle  par  les  libres  penseurs.  Nous  avons 
dit  bien  des  fois  que  telle  est  la  triste  condition  des  sociétés  catho- 
liques que,  de  l'excès  de  la  superstition,  elles  passent  presque 
fatalement  à  Texcès  de  l'incrédulité.  Voltaire  va  donner  une  nou- 
velle confirmation  à  nos  paroles.  11  ne  voulait  pas  plus  de  l'athéisme 
que  de  la  superstition.  Voltaire  écrit  à  Frédéric  II  :  «  L'athéisme 
ne  peut  jamais  faire  aucun  bien  et  la  superstition  a  fait  des  maux 
à  rinfini  ;  sauvons-nous  de  ces  deux  gouffres  (3).  »  Les  libres  pen- 
seurs imputaient  à  la  religion  tous  les  maux  qu'avait  engendrés 
le  fanatisme.  Voltaire  leur  dit  qu'ils  confondent  la  religion  et 
la  superstition  :  «  La  religion,  dites-vous,  a  produit  des  milliasses 
de  forfaits;  dites  la  superstition  qui  règne  sur  notre  triste  globe; 

(1)  HUtoire  de  VilablUêemeni  duchrislianiême,  ebap.  jxn.  {OBuvreê,  i.  XXX,  PH»  9H.) 
(S)  Leurede  VoUaire  à  Frédéric,  du  V  flïïïei  177U.  {OJiuwreê.) 
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elle  est  la  plus  cruelle  ennemie  de  Tadoration  pure  que  Ton  doit 
à  i'Étre  suprême.  Détestons  ce  monstre  qui  a  toujours  déchiré  le 
sein  de  sa  mère  ;  ceux  qui  le  combattent  sont  les  bienfaiteurs  du 
genre  humain;  c'est  un  serpent  qui  entoure  la  religion  de  ses 
replis;  il  faut  lui  écraser  la  tête  sans  blesser  celle  qu'il  infecte  et 
qu'il  dévore.  Vous  craignez  qu'^n  adorant  Dieu^  on  ne  redevienne 
bientôt  superstitieux  et  fanatique.  Mais  n'est-il  pas  à  craindre  qu'en 
le  niant  on  ne  s'abandonne  aux  passions  les  plus  atroces  et  aux 
crimes  les  plus  aSreux.  Entre  ces  deux  excès,  n'y  a-t-il  pas  un 
lien  très  raisonnable?  Où  est  l'asile  eutre  ces  deux  écueils?  Le 
voici  :  Dieu  et  des  lois  sages  (1).  » 

Cest  ici  que  Voltaire  rencontre  le  raisonnement  fatal  qui  conduit 
tant  de  catholiques  dans  l'abîme  de  l'incrédulité  absolue  :  «  Ce 
syllogisme  abominable  :  Ma  religion  est  fausse,  donc  il  n'y  a  point 
deDieu^  est  le  plus  commun  que  je  connaisse  et  la  source  la  plus 
féconde  de  tous  les  crimes.  »  Les  matérialistes  le  répétaient  sur 
tous  les  tons,  et  on  le  répète  encore  de  nos  jours.  Écoutons  Vol- 
taire :  «  Quoi!  mes  frères,  parce  que  Malagrida  est  un  assassin, 
Letellier  un  faussaire,  Lavalette  un  banqueroutier  et  muphti  un 
fripon,  s'ensuit-il  qu'il  n'y  ait  pas  un  Être  suprême,  un  créateur, 
un  conservateur,  un  juge  équitable  qui  punit  et  qui  récompense? 
J'ai  connu  un  jacobin,  docteur  de  Sorbonne,  qui  était  devenu  athée, 
parce  que  son  prieur  l'obligeait  de  soutenir  dans  son  cloître  la 
conception  de  la  Vierge  dans  le  péché  et  qu'en  Sorbonne  il  était 
obligé  de  soutenir  le  contraire.  Il  disait  froidement  :  Ma  religion 
est  fausse  ;  or  puisque  cette  religion,  qui  est  sans  contredit  la 
meilleure  de  toutes,  n'a  que  des  caractères  de  fausseté,  il  n'y  a 
donc  point  de  religion,  il  n'y  a  point  de  Dieu  ;  j'ai  donc  fait  une 
énorme  sottise  de  me  faire  jacobin  à  l'âge  de  quinze  ans.  »  J'eus  pitié 
de  ce  pauvre  homme,  continue  Voltaire,  et  je  lui  dis  :  «  Il  est  vrai 
qu'en  vous  faisant  jacobin,  vous  avez  été  un  grand  fou,  mais,  mon 
ami,  que  Marie  soit  née  maculée  ou  immaculée.  Dieu  en  existe-t4i 
moins?  Dieu  est-il  moins  le  père  et  le  juge  de  tous  les  hommes? 
Fordonne-t-il  pas  également  au  premier  colao  de  la  Chine  et  au 
dernier  des  jacobins  d'être  juste,  sincère,  modéré,  et  de  faire  à 
autrui  ce  que  tout  jacobin  voudrait  qu'on  lui  fît  à  kii-méme?  Les 

{i)  Dictionnaire  philosophique,  m  mùi  IHmL  {OEuores,  i.  XXXV,  pag.  157.) 
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dogmes  changent,  mon  ami,  mais  Dieu  ne  change  pas.  On  a  falsifié 
certains  livres,  on  en  a  supposé  d'autres,  cela  vous  fait  de  la 
peine,  consolez-vous;  on  ne  peut  falsifier  le  grand  livre  de  la 
nature  dans  lequel  il  est  écrit  :  Adore  un  Dieu  et  sois  juste  (1).  » 

Gela  s'appelle  une  facétie  de  Voltaire.  Dieu  veuille  que  les  ser- 
mons de  nos  oints  du  Seigneur  ressemblent  à  ces  facéties  !  Il  y  a 
tel  sermon  qui  est  fait  pour  rendre  incrédule,  tandis  que  l'incrédule 
Voltaire  ramène  à  la  foi  ceux  qu'il  distrait  et  qu'il  amuse.  Moire 
facétie  se  termine  par  ces  belles  paroles  :  «  Mes  frères,  une  fausse 
science  fait  les  athées;  une  vraie  science  prosterne  les  hommes 
devant  la  Divinité;  elle  rend  juste  et  sage  celui  que  la  théologie 
a  rendu  inique  et  insensé.  »  Les  cens  d'église  osent  accuser  les 
philosophes  d'être  la  cause  de  l'incrédulité.  En  effet,  grâce  à  la 
philosophie,  les  hommes  qui  tiennent  à  leurs  cinq  sens  ne  croient 
pas  à  l'immaculée  conception,  pas  plus  qu'à  la  transsubstantiation 
et  aux  mille  incarnations  du  dieu  Vichnou  ;  mais  grâce  aussi  à 
la  philosophie,  l'idée  de  Dieu  se  maintient  en  dépit  de  toutes  les 
superstitions  que  l'on  croirait  inventées  pour  répandre  Tathéisme. 
ce  Je  regarde  les  vrais  philosophes,  dit  Voltaire,  comme  les  apô- 
tres de  la  Divinité  ;  il  en  faut  pour  chaque  espèce  d'homme.  Un 
catéchiste  de  paroisse  dit  à  des  enfants  qu'il  y  a  un  Dieu  ;  mais 
Newton  le  prouve  à  des  sages  (2).  » 

Tel  n'était  pas  l'avis  de  ceux  qui  s'appelaient  philosophes  au  dix- 
huitième  siècle.  Un  Anglais  d'infiniment  d'esprit,  Horace  Walpole, 
qui  fréquentait  le  beau  monde  à  Paris,  dit  que  Voltaire  y  passait 
pour  un  bigot,  parce  qu'il  était  déiste  :  le  mot  est  d'une  dame. 
Diderot,  dans  ses  causeries  intimes,  traitait  Voltaire  de  cause- 
finalier  et  de  cagot,  parce  qu'il  soutenait  envers  et  contre  tous 
l'existence  de  Dieu  (3).  Voltaire,  à  qui  l'on  reproche  d'avoir  fait 
la  cour  à  toutes  les  puissances,  ne  plia  jamais  sous  la  plus  redou- 
table de  toutes,  l'opinion  publique,  car  c'était  l'opinion  dominante 
qu'il  combattait  ;  l'athéisme  était  deVenu  de  bon  ton  dans  les  cer- 
cles philosophiques  et  jusque  dans  le  monde  frivole  de  la  haute 
société.  Un  écrivain  réformé  que  nous  aimons  à  citer,  bien  que 
nous  ne  puissions  partager  ses  croyances,  Vinet,  dit  que  les  amis 

(1)  Lettre  dé  CharUê  Govju  à  set  frères.  (Facétiet,  OBuvres,  t.  XLI,  pig.  M.) 

(1)  Dictionnaire  pMloiophique,  aa  mot  Athée,  t.  XXXIV,  pag.  34. 

(3)  Damiron,  MAmoiret  iv  la  pbiloiopbia  da  dix-hoilidrae  i iècla,  1. 1,  pag.  177. 
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de  Voltaire  lui  en  voulaient  de  ce  qu'il  s'obstinait  à  défendre  Dieu 
contre  leurs  attaques,  et  il  avoue  qu'il  lui  fallut  du  courage  pour 
persister  dans  sa  lutte  (1).  Tenons-lui  compte  de  ce  courage  ;  en 
sauvant  l'idée  de  Dieu  des  ruines  qui  s'accumulaient  autour  de 
lui,  il  sauva  l'aVenir  de  la  religion  en  France,  et  peut-il  y  avoir 
une  civilisation  sans  croyances  religieuses? 
Frédéric  II  dit  dans  un  éloge  de  Voltaire  : 

11  terrassa  Terreur  et  la  réUgion. 

Ck)ndorcet  remarque  que  ce  vers  est  très  vague  et  pourrait  faire 
croire  que  Voltaire  a  voulu  détruire  toute  religion.  «  Il  est  très 
avéré  pourtant,  ajoute  l'ami  du  grand  écrivain,  que  nul  homme 
n'a  plus  constamment  prêché  et  pratiqué  la  religion  que  les 
hommes  les  plus  éclairés  de  tous  les  temps  et  de  tous  les  pays  ont 
embrassée,  l'adoration  d'un  Être  suprême,  en  un  mot,  la  religion 
naturelle.  Il  a  toujours  combattu  les  athées.  Voltaire  lui  seul  a 
peut-être  ramené  à  Dieu  plus  cTadorateurs  que  tous  les  moralistes  et 
tous  les  prédicateurs  ensemble.  Le  roi  de  Prusse  avait  les  mêmes 
sentiments,  et  l'on  entend  bien  ce  qu'il  a  voulu  dire,  mais  sa 
pensée  eût  été  plus  exactement  rendue  de  cette  manière  : 

Il  terrassa  Terreur  et  la  superstition  (2). 

IX 

Voltaire,  en  répondant  au  livre  des  Trois  Imposteurs^  dit  : 

Si  les  cieax,  dépouillés  de  son  empreinte  auguste. 
Pouvaient  cesser  Jamais  de  se  manifester. 
Si'  Dieu  n'existait  pas,  il  faudrait  l'inventer  (3). 

Le  poète  écrit  à  un  autre  poète,  Saurin  :  «  Je  vous  sais  bien  gré 
d'aimer  ce  vers  :  Si  Dieu  n*existait  pas^  U  faudrait  Vinventer.  Je  suis 
rarement  content  de  mes  vers,  mais  j'avoue  que  j'ai  une  tendresse 

(1)  VinH,  HUtoire  de  U  Utténtnn  ftençaise  an  dix-hnlUdme  siècle,  t.  U,  pag.  m, 
(A  Ciundoreet,  Notes  sur  VolUlra.  {OEw>re$,  t.  Vn,  pag.  149.) 
(3)  Poéêieê.  {QBWBTU,  %.  XI,  pag.  W.) 
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de  père  pour  celai*là  (1).  »  L'idée  de  Dieu  est  celle  qui  revieui  le 
plus  souvent  dans  les  innombrables  écrits  de  Voltaire;  n*est*ce 
pas  une  preuve  que  c'est  chez  lui  une  conviction  profonde  et  une 
conviction  qu*il  tient  à  faire  partager?  Comment  ce  défenseur  obs- 
tiné de  l'existence  de  Dieu,  peut-il  donc  passer  dans  l'opinion 
commune  pour  le  patriarche  des  incrédules? 

Les  premiers  chrétiens  étaient  traités  d'athées  par  les  défen- 
seurs du  paganisme,  parce  qu'ils  rejetaient  les  divinités  de 
rOIympe.  Eh  ce  sens,  Voltaire  est  aussi  un  athée,  car  il  soutient 
l'existence  de  Dieu,  mais  il  n'admet  pas  le  Dieu  des  chrétiens.  «H 
est  évident,  dit-il,  que  dans  la  morale,  il  vaut  mieux  reconnaître  an 
Dieu  que  n'en  point  admettre.  C'est  certainement  l'intérêt  de  tous 
les  hommes  qu'il  y  ait  une  Divinité  qui  punisse  ce  que  la  justiee 
humaine  ne  peut  réprimer;  mais  aussi  il  est  clair  qu'il  vaudrait 
mieux  ne  pas  reconnattre  de  Dieu,  que  d'eif  adorer  un  barbare 
auquel  on  sacrifierait  des  hommes,  comme  on  a  fait  chez  tant  de 
nations.  »  Voltaire  va  jusqu'à  dire  qu'il  préférerait  vivre  avec  des 
athées  qu'avec  des  superstitieux  :  «J'attendrai,  il  est  vrai,  plus  de 
justice  de  celui  qui  croira  un  Dieu  que  de  celui  qui  n*en croira  pas; 
mais  je  n'attendrai  qu'amertume  et  persécution  du  superstitieux. 
L'athéisme  et  le  fanatisme  sont  deux  monstres  qui  peuvent  dévo- 
rer et  déchirer  la  société;  mais  l'athée,  dans  son  erreur,  consene 
sa  raison  qui  lui  coupe  les  griffes,  et  le  fanatique  est  atteint  d'une 
folie  continuelle  qui  aiguise  les  siennes  (2).  » 

Le  Dieu  dont  Voltaire  ne  veut  pas,  c'est  le  Dieu  des  théologiens. 
Cependant  la  théologie  a  la  prétention  d'être  la  science  de  Dieu. 
Voltaire  est  plus  modeste,  il  avoue  qu'il  ne  comprend  rien  à  l'es- 
sence de  la  divinité  :  «  Spinoza  lui-même,  dit-il,  admet  une  cause 
première,  une  intelligence  suprême.  Pourquoi  voulez-vous  aller 
plus  loin  que  lui,  et  plonger,  par*un  sot  orgueil,  votre  raison  dans 
un  abtme  où  Spinoza  n'a  pas  osé  descendre?  II  y  aurait  une  extrême 
folie  à  nier  un  éternel  géomètre.  Mais  où  est  l'éternel  géomètre? 
est-il  en  un  lieu  ou  en  tout  lieu,  sans  occuper  d'espace?  je  n'en 
sais  rien.  Est-ce  de  sa  propre  substance  qu'il  a  arrangé  toate 
chose?  Je  n'en  sais  rien.  Est-il  immense,  sans  quantité  et  sans 


(1)  Lettre  da  30  norembre  1770.  (OBuvrei,  t.  LV,pag.  U8L) 

(9)  Dictionnaire  philosophique,  an  mot  Athée,  (jOBuvres,  t.  XXXIV,  pag .  31, 33.) 
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quaKté  ?  Je  n'en  sais  rien.  Tout  ce  que  je  sais,  c'est  qu'il  faut  l'ado- 
rer et  être  juste.  »  Les  théologiens  ne  veulent  pas  avouer  leur 
ignorance  :  en  sont-Ils  plus  savants?  Ils  diront  que  c'est  une 
inconséquence  pour  un  déiste  d'admettre  un  Dieu  qu'il  ne  com- 
prend pas,  alors  qu'il  repousse  les  mystères  du  christianisme 
parce  qu'ils  sont  incompréhensibles.  Voltaire  répond  dans  une 
instruction  adressée  à  un  prince  :  «  Toute  la  nature  vous  a  démon- 
tré l'existence  d'un  Dieu  suprême.  Vous  laissez  les  taupes,  enter- 
rées sous  vos  gazons,  nier  si  elles  l'osent,  l'existence  du  soleil  (1).  » 
Il  écrit  à  madame  du  Deffand  :  «  Notre  terre  est  un  temple  de  la 
Divinité.  J'estime  fort  tous  ceux  qui  veulent  nettoyer  ce  temple  de 
toutes  les  abominables  ordures  dont  il  est  infecté,  mais  je  n'aime 
pas  qu'on  veuille  renverser  lé  temple  de  fond  en  comble  (2).  » 

Voltaire  fait  une  guerre  à  mort  à  l'athéisme  autant  qu'à  l'in- 
fàme.  Il  n'y  a  pas,  à  ses  yeux,  de  plus  grande  stupidité.  Il  dit  et 
répète  en  vers  et  en  prose  :  »  Je  ne  puis  songer 

Que  celte  horloge  existe  et  n^ait  point  d'borloger. 

«  Si  une  horloge  prouve  un  horloger,  si  un  palais  annonce  un 
architecte,  comment,  en  effet,  l'univers  ne  démontre-t-il  pas 
une  intelligence  suprême?  Quelle  plante,  quel  animal,  quel  élément, 
quel  astre  ne  porte  pas  l'empreinte  de  celui  que  Platon  appelait 
l'éternel  géomètre?  Il  me  semble  que  le  corps  du  moindre  animal 
démontre  une  profondeur  et  une  unité  de  dessein  qui  doivent  à  la 
fois  nous  ravir  en  admiration  et  atterrer  notre  esprit.  Non  seule- 
ment ce  chétif  insecte  est  une  machine  dont  tous  les  ressorts  sont 
faits  exactement  l'un  pour  l'autre  ;  non  senlement  il  est  né,  mais 
il  vit  par  qq  art  que  nous  ne  pouvons  ni  imiter,  ni  comprendre; 
mais  sa  vie  a  un  rapport  immédiat  avec  la  vie  entière,  avec  tous 
les  éléments,  avec  tous  les  astres  dont  la  lumière  se  fait  sentir  à 
lui.  Le  soleil  le  réchauffe,  et  les  rayons  qui  partent  de  Sirius,  à 
quatre  cent  millions  de  lieues  au  delà  du  soleil ,  pénètrent  dans 
ses  petits  yeux,  selon  toutes  les  règles  de  l'optique.  S'il  n'y  a  pas 
là  immensité  et  unité  de  dessein  qui  démontrent  un  fabricateur 


(1)  YoUaire,  ŒaTres,  t.  XXVI.  pag.  lia 
(S)  Uttre  de  i773.  (0£uvre«>  LVI,  pag.  «7.) 
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intelligent,  immense  ,  unique,  incompréhensible,  qu'on  nous  dé- 
montre donc  le  contraire;  mais  c*est  ce  qu'on  n'a  jamais  fait.  Pla- 
ton, Newton,  Locke  ont  été  frappés  également  de  cette  grande 
vérité  (1).  » 

Il  parut,  au  dix-huitième  siècle,  un  livre  fameux,  où  l'athéisme 
est  prêché  avec  une  espèce  d'enthousiasme,  le  Système  de  la  na- 
ture. Voltaire  demande  dans  une  de  ses  poésies  :  «  Que  dis-tu  de 
ce  livre?  »  Il  répond  :  «  Il  m'a  fort  ennuyé.  »  C'était  une  terrible 
sentence  contre  le  prédicateur  anonyme ,  car  le  genre  ennuyeux 
est  celui  que  Voltaire  détestait  le  plus.  Dans  ses  lettres.  Voltaire 
revient  souvent  sur  le  Système  de  la  nature,  et  il  le  condamne  tou- 
jours avec  une  grande  sévérité.  «  C'est  un  ouvrage  de  ténèbres, 
dit-il;  c'est  une  déclamation  perpétuelle...  Il  y  a  dans  ce  livre 
quatre  fois  trop  de  paroles...  Ce  maudit.livre  du  Système  de  la  na- 
ture est  un  péché  contre  nature...  Il  est  très  imprudent  de  prêcher 
l'athéisme,  mais  il  n'en  faut  pas  du  moins  tenir  école  aux  Petites- 
Maisons. ..  Il  prend  quelquefois  ses  cinq  sens  pour  du  bon  sens  (2).  » 
Voltaire  ne  s'en  tient  pas  à  cette  réprobation  générale.  Dans  son 
Dictionnaire  phUosophiquey  il  suit  pas  à  pas  les  raisonnements  du 
philosophe  athée,  et  il  n'y  trouve  rien  que  de  vides  et  de  hautaines 
affirmations.  L'auteur  parle  comme  un  prêtre  en  chaire,  comme 
un  inspiré  :  «  Ne  tient-il  donc  qu'à  dire,  il  n'y  a  point  de  Dieu, 
pour  qu'on  vous  croie  sur  parole  ?  Lorqu'on  ose  assurer,  dit  Vol- 
taire, qu'il  n'y  a  point  de  Dieu,  que  la  matière  agit  par  elle-même, 
par  une  nécessité  éternelle,  il  faut  le  démontrer  comme  une  pro- 
position d'Euclide,  sans  quoi  vous  n'appuyez  votre  système  que 
sur  un  peut-être.  Quel  fondement  pour  la  chose  qui  intéresse  le 
plus  le  genre  humain  !  »  Voltaire  fait  à  l'auteur  une  objection  que 
l'on  peut  adresser  à  tous  ceux  qui  croient  attaquer  les  principes 
fondamentaux  de  la  religion,  alors  qu'ils  ruinent  seulement  une 
forme  religieuse,  le  christianisme  traditionnel  :  «  L'auteur  combat 
avec  succès  le  Dieu  des  scolastiques,  un  Dieu  composé  de  quali- 
tés discordantes,  un  Dieu  auquel  on  donne,  comme  à  ceux  d'Ho- 
mère, les  passions  des  hommes  ;  un  Dieu  capricieux,  inconsé- 
quent, vindicatif,  absurde  :  mars  il  ne  peut  combattre  le  Dieu  des 


(1)  U»  Cabales,  latire  et  notes.  {OSuvres,  XII,  ptg.  919  et  SIS.) 

(2)  Damiron,  Mémoires  sor  la  philosophie  du  diz-hnitiéme  sièele,  1. 1,  pag.  lui 
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sages.  Les  sages»  en  contemplant  la  nature,  admettent  un  pouvoir 
intelligent  et  suprême  (1).  »  - 

Voltaire  porta  le  même  jugement  sur  le  Christianisme  dévoilé, 
qu'on  attribuait  tantôt  à  lui,  tantôt  au  baron  d*Holbach.  «  Il  est 
entièrement  opposé  à  mes  principes,  écrit-il  à  une  dame  libre 
penseuse.  Ce  livre  conduit  à  l'athéisme  que  je  déteste.  J'ai  tou- 
jours considéré  Tathéisme  comme  le  plus  grand  égarement  de  la 
raison  (2).  »  Les  athées  valent,  en  général,  mieux  que  leurs  livres  ; 
la  raison  en  est  qu'ils  ne  sont  athées  que  par  opposition  contre 
une  religion  positive,  contre  des  croyances  superstitieuses.  Vol- 
taire reconnaît  qu*il  y  a  des  athées  vertueux;  il  cite  Ëpicure,  il  cite 
Atticus,  Tami  de  Cicéron.  Il  en  est  de  même  dans  les  temps  mo- 
dernes :  tel  fut  le  fameux  magistrat  des  Barreaux  qui,  ayant  fait 
attendre  trop  longtemps  un  plaideur  dont  il  rapportait  le  procès, 
lui  paya  de  son  argent  la  somme  dont  il  s'agissait.  <c  Mais,  ajoute 
Voltaire,  mettez  ces  doux  et  tranquilles  athées  dans  de  grandes 
places,  jetez-les  dans  les  factions  ;  qu'ils  aient  à  combattre  un 
César  Borgia  ou  un  Cromwell,  ou  même  un  cardinal  de  Retz  ; 
pensez-vous  qu'alors  ils  ne  deviendront  pas  aussi  méchants  que 
leurs  adversaires?  Voyez  dans  quelle  alternative  vous  les  jetez  : 
ils  seront  des  imbéciles,  s'ils  ne  sont  pas  des  pervers.  Leurs  enne- 
mis les  attaquent  par  des  crimes  ;  il  faut  bien  qu'ils  se  défendent 
par  les  mêmes  armes  ou  qu'ils  périssent.  Certainement  leurs  prin- 
cipes ne  s'opposeront  pas  aux  assassinats,  aux  empoisonnements 
qui  leur  paraîtront  nécessaires.  Une  société  particulière  d'athées 
qui  perdent  doucement  leurs  jours  dans  les  amusements  de  la 
volupté,  peut  durer  quelque  temps  sans  trouble  ;  mais  si  le  monde 
était  gouverné  par  des  athées,  il  vaudrait  autant  être  sous  l'em- 
pire immédiat  de  ces  êtres  infernaux  qu'on  nous  peint  acharnés 
contre  leurs  victimes  (3).  » 

Voltaire  faisait  quelquefois  une  concession  aux  athées,  en  disant 
qu'ils  valaient  mieux  que  les  superstitieux.  Cela  était  vrai  des 
encyclopédistes  ses  amis,  et  même  des  holbachiens.  Hais  cela  ne 
Tempêcha  pas  de  réprouver  l'athéisme  d'une  façon  absolue.  «  Il 
n'a  rien  de  bon,  »  écrit  Voltaire  à  un  marquis  qui  était  porté  vers 

(1)  DictioniïairephUoêùphiqw,  aa  mot  Dieu.  {OEuvret,  i.  XXXV,  pag.  148, 153.) 
<S)  UUre  du  15  décembre  1760,  à  madame  de  Salnt^olien.  iOBuvre$,  i.  Lm,  pag.  651.). 
(S)  HomélU  »ur  l'athéiêms.  {OEuvret,  i.  XXIX,  pag.  OMSi.) 
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la  philosophie  à  la  mode.  «  Un  honnête  homme  peut  fort  bien 
s'élever  contre  la  superstition  et  contre  le  fanatisme;  il  peut 
détester  la  persécution,  il  rend  service  au  genre  humain  s*il 
répand  les  principes  humains  de  la  tolérance;  mais  quel  serviee 
peut-il  rendre,  s*il  répand  l'athéisme?  Les  hommes  en  seront- 
ils  plus  vertueux  pour  ne  pas  reconnaître  un  Dieu  qui  ordonne  la 
vertu  ?  Non  sans  doute.  Je  veux  que  les  princes  et  leurs  ministres 
en  reconnaissent  un,  et  même  un  Dieu  qui  punisse  et  qui  pardonne. 
Sans  ce  frein,  je  les  regarderai  comme  des  animaux  féroces  qui, 
à  la  vérité,  ne  me  mangeront  pas  lorsqu'ils  sortiront  d'un  long 
repas,  et  qu'ils  digéreront  doucement  sur  un  canapé  avec  leurs 
maîtresses,  mais  qui  certainement  me  mangeront,  s'ils  me  ren- 
contrent sous  leurs  griffes,  quand  ils  auront  faim  ;  et  qui,  après 
n^l^avoir  mangé,  ne  croiront  pas  seulement  avoir  fait  une  mau- 
vaise action  ;  ils  ne  se  souviendront  même  point  du  tout  de  m'avoir 
mis  sous  leurs  dents,  quand  ils  auront  d'autres  victimes  (1).  » 

X 

Que  dire  de  l'audace  des  écrivains  catholiques  qui  osent  accu- 
ser Voltaire  d'athéisme,  alors  que  ce  génie  prodigieux  passa  sa 
vie  à  défendre  l'existence  d'un  Être  suprême  contre  ses  propres 
amis?  alors  qu'il  combat  l'athéisme  en  vers  et  en  prose,  dans  ses 
lettres,  comme  dans  ses  ouvrages  philosophiques?  Nous  savoDS 
leur  banale  réponse  :  le  Dieu  de  Voltaire  n'est  pas  le  vrai  Dieu. 
U  va  sans  dire  que  le  Dieu  de  ces  messieurs  est  le  seul  vrai  Diea  ; 
quand  ils  parlent,  c'est  la  vérité  éternelle  qui  parle  par  leur 
bouche.  Le  préjugé  est  si  profondément  enraciné  dans  tous  ceux 
qui  se  disent  chrétiens,  que  les  réformés  eux-mêmes,  et  parmi  eux 
de  hautes  intelligences,  se  laissent  aller  à  l'orgueil  du  croyant 
quand  ils  apprécient  Voltaire.  Nous  avons  souvent  cité  le  pasteur 
Vinet.  Il  s'empare  du  vers  que  Voltaire  aimait  tant  : 

81  Dieu  n'existait  pas  il  faudrait  Tinventer  ; 

et  il  en  fait  pour  ainsi  dire  la  parodie  :  «  Véritablement,  dit-il,  le 
Dieu  de  Voltaire  est  un  Dieu  inventé^  un  Dieu  itnaginé  pour  les 

(i)  Leure  du  16  anU  1768,  an  naïquis  de  VWevieiUe.  iOMuvr^ê,  t.  UV,  pag.  8».) 
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besoins  de  la  société.  Le  peuple  ne  peut,  se  passer  de  cette 
croyance  :  elle  paraît  à  Voltaire  raisonnable,  spécieuse  ;  l'idée  de 
Dieu  a  de  l'importance,  conservons  l'idée  de  Dieu.  Ce  théisme-là 
est  une  affaire  de  bon  sens.  C'est  le  bon  sens  de  Voltaire  et  non 
son  âme  qui  demande  un  Dieu.  Quand  il  l'a,  il  n'en  sait  que 
fbire  (1).  » 

En  yérité,  il  n'y  a  point  de  chrétien  qui  puisse  rendre  justice  à 
un  philosophe  du  dix-huitième  siècle.  On  veut  que  Voltaire  soit 
un  Fénelon,  et  parce  qu'il  n'est  pas  un  Fénelon,  il  a  tort  d'être 
Voltaire!  Si  nous  demandions  à  ces  censeurs  sévères,  qui  était  le 
mieux  fait  pour  agir  sur  un  siècle  incrédule,  un  mystique  ou  un 
railleur?  Les  athées  auraient  jeté  là  le  mystique  à  la  première 
page,  en  le  traitant  de  jésuite  et  de  capucin.  Voltaire  lui-même 
ne  passait-il  pas  pour  un  cagot?  C'était  du  moins  un  prêcheur  qui 
n'endormait  pas  son  auditoire,  qui  se  faisait  écouter  par  ceux-là 
mêmes  qu'il  attaquait,  et  pourquoi?  Précisément  parce  qu'il  par- 
lait à  leur  bon  sens,  et  qu'il  s'adressait  à  leur  raison.  Si  le  dix- 
huitième  siècle  avait  été  un  âge  sentimental,  il  aurait  par  cela 
même  été  un  âge  de  foi,  et  alors  Voltaire  n'aurait  pas  été  son 
idole,  son  roi.  C'était  un  siècle  d'incrédulité,  et  s'il  déserta  la  foi, 
c'est  que  la  foi  ne  contentait  pas  la  raison,  et  qu'elle  se  plaisait  à 
heurter  le  bon  sens.  Pour  maintenir  le  dogme  fondamental  de  la 
religion,  il  fallait  un  homme  qui  prît  la  défense  de  Dieu,  au  nom 
du  bon  sens  et  de  la  raison.  Voilà  pourquoi  Voltaire  Ait  Voltaire. 
Après  cela,  est-il  bien  vrai  que  le  Dieu  des  chrétiens  est  le  Dieu 
véritable,  et  que  le  Dieu  de  Voltaire  est  un  faux  Dieu?  On  dirait 
que  Voltaire  a  prévu  la  guerre  de  chicane  qu'on  fait  à  sa  mémoire. 
Û  nous  apprend  pourquoi  il  répudie  le  Dieu  du  christianisme  tra- 
ditionnel ;  il  nous  dit  aussi  quel  est  son  Dieu  :  nous  lui  laissons  la 
parole,  le  lecteur  jugera. 

Voici  d'abord  le  Dieu  de  la  Bible  :  a  Des  hommes  engraissés  de 
notre  substance  nous  crient  :  soyez  persuadés  qu'une  ânesse  a 
parlé;  croyez  qu'un  poisson  a  avalé  un  homme  et  l'a  rendu  frais 
et  gaillard  sur  le  bord  du  rivage;  ne  doutez  pas  que  le  Dieu  de 
l'univers  n'ait  ordonné  à  un  prophète  juif  de  manger  de  la  merde 
(ÉBécbiel),  et  à  un  autre  prophète  d'acheter  deux  catins  et  de  leur 

<l)  V<iMMIUtolrede]aUU«r»lifillraii(aii«,UlI.pag.i»i 
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faire  des  fils  de  p (Osée).  Ce  sont  les  propres  mots  que  Ton 

fait  prononcer  au  Dieu  de  vérité  et  de  pureté  ;  croyez  cent  choses 
ou  visiblement  abominables  ou  mathématiquement  impossibles; 
sinon  le  Dieu  de  miséricorde  vous  brûlera,  non  seulement  pendant 
des  millions  de  milliards  de  siècles  au  feu  d*enfer,  mais  pendant 
toute  réternité,  soit  que  vous  ayez  un  corps,  soit  que  vous  n*en 
ayez  pas.  »  Voilà  une  face  du  Dieu  des  chrétiens  :  elle  n*était 
guère  du  goût  du  dix-huitième  siècle.  Que  disaient  les  esprits  forts, 
en  lisant  ces  inconcevables  bêtises?  Ils  disaient  :  «  Nos  maîtres 
nous  peignent  Dieu  comme  le  plus  barbare  et  comme  le  plus 
insensé  de  tous  les  êtres,  donc  il  n'y  a  pas  de  Dieu.  »  Il  a  Ma 
que  Voltaire  les  ramenât  à  la  foi  en  Dieu,  par  le  bon  sens.  Dites, 
leur  cria-t-il  :  a  donc  nos  maîtres  attribuent  à  Dieu  leurs  absur- 
dités et  leurs  fureurs,  donc  Dieu  est  le  contraire  de  ce  qu'ils 
annoncent,  donc  Dieu  est  aussi  sage  et  aussi  bon  qu'ils  le  disent 
fou  et  méchant  (1).  » 

Préférez- vous  le  Dieu  des  théologiens?  Vous  avez  le  choix  entre 
une  douzaine  de  théologies,  dont  chacune  prétend  posséder  la 
seule  vraie  science  de  Dieu.  En  France,  on  ne  connaissait  que  la 
théologie  catholique,  qui  a  pour  elle  le  prestige  d'une  vénérable 
tradition.  Que  nous  apprend-elle  de  Dieu?  Voltaire  va  nous  le 
dire  :  «  Les  Égyptiens  adoraient  des  chats  et  des  crocodiles.  S'il 
est  aujourd'hui  une  religion  qui  ait  surpassé  ces  excès  mons- 
trueux, c'est  ce  que  nous  laissons  à  examiner  à  tout  homme  rai- 
sonnable. Se  mettre  à  la  place  de  Dieu,  qui  a  créé  l'homme,  créer 
Dieu  à  son  tour,  faire  ce  Dieu  avec  delà  fbrine  et  quelques  paroles, 
diviser  ce  Dieu  en  mille  dieux,  anéantir  la  farine  avec  laquelle  on 
a  fait  ces  mille  dieux  qui  ne  sont  qu'un  Dieu  en  chair  et  en  os; 
créer  son  sang  avec  du  vin,  quoique  le  sang  soit  déjà,  à  ce  qu'on 
prétend,  dans  le  corps  du  Dieu;  anéantir  ce  vin,  manger  ce  Dieu 
et  boire  son  sang,  voilà  ce  que  nous  voyons  dans  quelques  pays, 
où  cependant  les  arts  sont  mieux  cultivés  que  chez  les  Égyptiens. 
Si  l'on  nous  racontait  un  pareil  excès  de  bêtise  de  l'aliénation 
d*esprit  de  la  horde  la  plus  stupide  des  Hottentots  et  des  Cafres, 
nous  dirions  qu*on  nous  en  impose  ;  nous  renverrions  une  telle 
relation  au  pays  des  fables  :  c'est  cependant  ce  qui  arrive  jour- 
ci)  Dictionnaire  philo8opMÇue,Mi  mot  Atkéiime,  {OEuwrei,  t.  XXXIV,  pag.  ao.) 
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nellement  sous  nos  yeux,  dans  les  pays  les  plus  policés  de 
TEurope  (1).  » 

Ces  paroles  sont  dures,  mais  qui,  s'il  fait  usage  de  ses  cinq 
sens,  osera  dire  qu'elles  sont  injustes?  Voltaire  avait-il  raison  de 
repousser  avec  mépris  le  Dieu-pain,  comme  il  l'appelle?  Et  ceux 
qui  doivent  croire  à  ce  Dieu-pain,  s'ils  veulent  être  orthodoxes, 
ont-ils  le  droit  de  condamner,  du  haut  de  cette  niaiserie,  le  Dieu 
de  Voltaire  ?  Bénissons  son  bon  sens  de  ce  qu'il  a  sauvé  du  nau- 
frage, où  la  théologie  l'entraînait  avec  elle,  l'idée  d'un  Être  su- 
prême. Cette  idée  n'est-elle  pour  lui  qu'une  invention,  un  mot  dont 
il  ne  sait  que  faire,  comme  le  prétend  Vinet?  Voltaire  ne  sépare 
jamais  l'idée  de  Dieu  de  celle  de  vertu.  Il  s'appelle  théiste,  et  il 
dit  que  ce  nom  est  le  seul  qu'on  doive  prendre.  N'est-ce  qu'un 
nom  sans  signification?  Voltaire  veut  qu'on  lise  le  grand  livre  de 
la  nature,  écrit  de  la  main  de  Dieu  et  scellé  de  son  cachet.  Et  qu'y 
lit-il?  C'est  qu'il  faut  adorer  Dieu  et  être  honnête  homme.  Voilà  sa 
religion  ;  c'est  la  seule  qu'on  doive  professer  (2).  Il  écrit  à  Frédé- 
ric :  a  Le  vrai  culte,  la  vraie  piété,  la  vraie  sagesse  est  ^adorer 
Dieu  comme  le  père  commun  de  tous  les  hommes  sans  dictinction  et 
Sêtre  bienfaisant.  La  religion  ne  consiste  ni  dans  les  rêveries  des 
quakers,  ni  dans  celles  des  anabaptistes  ou  des  piétistes,  mais 
dans  la  connaissance  de  l'Être  suprême  qui  remplit  toute  la  nature» 
et  dans  la  vertu  (3).  » 

Pourquoi  Voltaire  ne  se  contente-t-il  pas  de  la  vertu^  comme 
faisaient  les  athées?  Les  athées  avaient  une  morale  aussi  pure 
que  celle  de  Voltaire;  sauf  quelques  égarements,  elle  était  supé- 
rieure à  celle  des  chrétiens.  Pourquoi  donc  Voltaire  s'obstine-t-il 
à  ajouter  l'adoration  de  Dieu  ?  Il  n'est  pas  homme  à  se  payer  de 
mots  ;  il  fait  une  trop  rude  guerre  aux  dogmes  de  la  théologie, 
pour  imiter  les  théologiens.  S'il  insiste  tant  sur  Dieu,  s'il  ne 
sépare  jamais  la  vertu  de  la  notion  de  Dieu^  c'est  qu'il  doit  y  avoir 
un  lien  intime  entre  ces  deux  idées  ;  et  quel  pourrait  être  ce  lien, 
sinon  que  la  morale  a  pour  base  la  plus  solide  l'idée  de  Dieu?  Le 
Dieu  de  Voltaire  est  donc  une  providence.  Et  l'on  prétend  que  ce 
n'est  qu'un  mot  !  Vinet  cite  ce  passage  d'une  lettre  de  Frédéric  II 

(i)  Profeêtiùn  des  théUUi,  {OEwwtê,  X.  XXIX,  pag.  354,  t.) 

CD  LeUre  mr  les  Juifs,  (MélaoKfls,  Uttérairei,  OBiwres,  i.  XLH,  pag.  S3S.) 

(3)  LeUre  de  ooTembre  1769. 
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à  son  ami  le  philosophe  de  Ferney  :  «  Ua  certain  philosophe  de  ma 
connaissance  est  très  persuadé  que  Fintelligence  suprême  ne 
s^mbarrasse  pas  plus  de  Houstapha  que  du  Très-Chrétien,  et  que 
ce  qui  arrive  aux  hommes  l'inquiète  aussi  peu  que  ce  qui  peat 
arriver  à  une  taupinière  de  fourmis  que  le  pied  d'un  voyageur 
écrase  sans  s'en  apercevoir.  »  A  cela  Voltaire  répond  :  «  Votre 
abominable  homme  qui  est  si  sûr  que  tout  meurt  avec  nous,  pour- 
rait bien  avoir  raison  (1).  »  Il  serait  facile  de  recueillir  plus  d'un  pas- 
sage analogue  dans  la  correspondance  de  Voltaire.  Reste  à  savoir 
si  c'est  là  sa  vraie  pensée.  Nous  affirmons  hardiment  que  cela  est 
impossible.  Que  ferait- il  de  l'idée  de  Dieu  dans  ce  désolant  sys- 
tème? et  s'il  ne  savait  qu'en  faire,  pourquoi  son  obstination  à  la 
défendre?  En  1782 ,  il  écrivit  des  Instructions  pour  le  prince  de... 
'  Nous  y  lisons  :  «  Toute  la  nature  vous  a  démontré  l'existence  du 
Dieu  suprême  ;  c'est  à  votre  cœur  b  sentir  l'existence  du  Dieu 
juste.  Comment  pourriez- vous  être  juste,  si  Dieu  ne  Tétait  pas?  et 
comment  pourrait -il  l'être,  sll  ne  savait  ni  punir  ni  récompenser? 
Je  ne  vous  dirai  pas  quel  sera  le  prix  et  quelle  sera  la  peine.  Je 
ne  vous  répéterai  point  :  il  y  aura  des  pleurs  et  des  grincements  de 
dents,  parce  qu'il  ne  m'est  pas  démontré  qu'après  la  mort  nous 
ayons  des  yeux  et  des  dents.  Les  Grecs  et  les  Romains  riaient  de 
leurs  furies  ,  les  chrétiens  se  moquent  ouvertement  de  leurs 
diables ,  et  Belzébuth  n'a  pas  plus  de  crédit  que  Sisiphone.  C'est 
une  très  grande  sottise  de  joindre  à  la  religion  des  chimères  qui 
la  rendent  ridicule.  On  risque  d'anéantir  toute  religion  dans  les 
esprits  faibles  et  pervers,  quand  on  déshonora  celle  qu'on  leur 
anncnce  par  des  absurdités.  Il  y  a  une  ineptie  cent  fois  plus  hor- 
rible, c'est  d'attribuer  à  l'Être  suprême  des  injustices,  des  cruau- 
tés que  nous  punirions  du  dernier  supplice  dans  des  hommes  (3).  » 
Voltaire  croit  donc  à  une  justice  divine,  et  il  en  donne  une  rai- 
son qui  n'est  pas  à  dédaigner.  Gomment  y  aurait-il  une  justice 
humaine,  s'il  n'y  avait  pas  de  justice  en  Dieu  ?  Hais  il  se  garde 
bien  de  définir  les  procédés  de  Dieu  dans  l'exercice  de  sa  justice, 
il  ne  parle  ni  d'enfer  ni  de  paradis,  pour  mieux  dire,  il  n'y  croit 
pas.  Est-ce  que,  par  hasard,  les  chrétiens  en  savent  plus?  croient- 


(I)  UUre  au  roi  de  Pruêêô  da  14  novombr»  1770. 
9)  Politique  et  légUlaUoD.  {OBuvres,  U  XXVI.) 
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lis  même  à  leurs  peines  éternelles  et  à  leur  félicité  éternelle?  11 
est  certain  que  l'impossibilité  de  croire  à  ces  horreurs  ou  à  ces 
niaiseries  pousse  journellement  hors  du  christianisme  tous  ceux 
qui  ne  peuvent  plus  accepter  les  croyances  traditionnelles.  Bé- 
nissons encore  Voltaire  de  ce  qu'il  a  maintenu  au  moins  l'idée 
d'une  justice  divine.  Et  qu'est-ce  qui  Ta  sauvé  de  l'égarement  des 
incrédules  ?  Sa  ferme  croyance  en  Dieu  et  en  sa  justice  :  «  At- 
tendre de  Dieu  ni  châtiment  ni  récompense^  dit-il,  c'est  être  véritable- 
ment athée.  A  quoi  servirait  Vidée  d'un  Dieu  qui  n'aurait  sur  vous 
aucun  pouvoir?  (Test  comme  si  l'on,  disait,  il  y  a  un  roi  de  la  Chine 
qui  est  très  puissant  :  je  réponds,  grand  bien  lui  fasse  ;  qu'il  reste 
dans  son  manoir,  et  moi  dans  le  mien  :  je  ne  me  soucie  pas  plus 
de  lui  qu'il  ne  se  soucie  de  moi  :  alors  je  suis  mon  Dieu  à  moi- 
mêmôy  je  sacrifie  le  monde  entier  à  mes  fantaisies,  si  fen  trouve  foc- 
casUm  ;  je  suis  sans  loi,  je  ne  regarde  que  moi.  Si  les  autres  êtres  sont 
moutons,  je  m£  fais  loup;  ^ils  sont  poules^  je  me  fais  renard.  » 

Voltaire  invoque  contre  l'athéisme,  les  conséquences  funestes 
qui  en  résultent.  N'était-ce  pas  le  meilleur  moyen  de  confondre  des 
adversaires  qui  soutenaient  que  l'existence  de.  Dieu  n  était  qu'une 
hypothèse  dont  ils  pouvaient  très  bien  se  passer  :  «  L'athée  pauvre 
et  violent,  sûr  de  l'impunité,  sera  un  sot,  s'il  ne  vous  assassine 
pas  pour  voler  votre  argent.  Dès  lors  tous  les  liens  de  la  société 
sont  rompus ,  tous  les  crimes  secrets  inondent  la  terre,  comme 
les  sauterelles,  à  peine  d'abord  aperçues,  viennent  ravager  les 
campagnes  :  le  bas  peuple  ne  sera  qu'une  horde  de  brigands... 
Qui  retiendra  les  rois  et  les  grands  dans  leurs  vengeances,  dans 
leur  ambition,  à  laquelle  ils  veulent  tout  immoler?  Un  roi  athée 
est  plus  dangereux  qu'un  Ravaillac  fanatique.  Les  athées  fourmil- 
laient en  Italie  au  seizième  siècle;  qu'en  arriva-t-il?  Il  fut  aussi 
commun  d'empoisonner  que  de  donner  à  souper  ;  et  d'enfoncer 
un  stylet  dans  le  cœur  de  son  ami  que  de  l'embrasser  (1)...  » 

Nous  connaissons  maintenant  les  croyances  fondamentales  de 
Voltaire.  Les  orthodoxes  disent  que  cela  ne  suffit  pas  pour  une 
religion,  qu'il  n'y  a  point  de  religion  sans  dogme,  et  que  Voltaire 
rejette  tout  dogme.  Il  est  vrai  que  Voltaire  borne  sa  religion  à 
radoration  d'un  être  suprême ,  sans  aucun  dogme  métaphysique  ; 

(I)  Histoire  de  Jenny.  {OEuvm,  l.  XXXIX, pag-  349,  «09,  ».) 
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mais  il  fout  voir  quels  sont  les  dogmes  dont  il  ne  veut  point,  et  s'ils 
ajoutent  quelque  chose  à  la  religion  naturelle.  Voltaire  demande 
quelle  est  la  religion  qui  peut  faire  du  bien,  sans  pouvoir  faire 
aucun  mal?  «Ne  serait-ce  pas  celle  qui,  dégagée  de  toute  supers- 
tition, éloignée  de  toute  imposture,  se  contenterait  de  rendre  à 
Dieu  des  actions  de  grâces  sans  prétendre  entrer  dans  les  des- 
seins de  Dieu?  Ne  serait-ce  pas  celle  qui  dirait  :  soyons  justes, 
sans  dire,  haïssons,  poursuivons  d'honnêtes  gens  qui  ne  croient 
pas  que  Dieu  est  du  pain,  que  Dieu  est  du  vin,  que  Dieu  a  deux 
natures  et  deux  volontés,  que  Dieu  est  trois,  que  ses  mystères 
sont  sept,  que  ses  ordres  sont  dix,  qu'il  est  né  d'une  femme,  que 
cette  femme  est  pucelle,  qu'il  est  mort,  qu'il  déteste  le  genre 
humain  au  point  de  brûler  à  jamais  toutes  les  générations,  excepté 
les  moines  et  ceux  qui  croient  aux  moines?  Quelle  est  la  religion 
dangereuse?  N'est-ce  pas  évidemment  celle  qui  établissant  des 
dogmes  incompréhensibles,  donne  nécessairement  aux  hommes 
l'envie  d'expliquer  ces  dogmes  chacun  à  sa  manière,  excite  néces- 
sairement les  disputes,  les  haines,  les  guerres  civiles  (1).  » 

Il  y  a  encore  bien  des  choses  à  dire  sur  les  dogmes  que  Voltaire 
rejette.  Le  dix-huitième  siècle  n'y  croyait  plus,  et,  en  dépit  de  la 
réaction  religieuse,  on  n'y  croit  pas  plus  au  dix-neuvième.  N'est-ce 
pas  une  raison  péremptoire  pour  les  abandonner?  Que  gagne-t-on 
en  les  maintenant  à  toute  force?  On  éloigne  de  la  religion  ceux 
qui  voudraient  croire  et  qui  ne  le  peuveot  pas.  La  désertion  aug- 
mente à  vued'œil,  au  point  que  bientôt  il  ne  se  trouvera  plus  dans 
rËglise  que  des  niais  et  des  hypocrites.  Nous  appelons  niais  ceux 
qui  n'ont  jamais  réfléchi  ou  qui  se  paient  de  mots.  Qu'on  veuille 
bien  nous  dire  à  quoi  leur  servent  les  mystères  du  christianisme  ? 
Deviennent-ils  plus  charitables,  plus  dévoués,  plus  honnêtes,  pour 
croire  à  la  Trinité?  Sur  cent  chrétiens,  il  n'y  en  a  pas  un  qui  songe 
une  seule  fois  dans  toute  sa  vie  à  ce  fameux  mystère,  qui  est 
cependant  la  base  de  la  religion  dogmatique.  Voltaire  n'avait-il 
pas  mille  fois  raison  de  dire  :  laissons-là  ces  dogmes  qui,  pour  le 
moins,  sont  inutiles,  et  conservons  ce  qui  est  utile  à  tous  les 
hommes  (2).  Si  ces  dogmes  étaient  seulement  inutiles  !  Mais  faut-il 

(1)  Idéeê  de  La  Motte  le  Yayer.  {OBuvres,  t.  XXVI,  paf.  16iS.) 
(9)  Pensées  de  VoUaire,  {OEuvres,  t.  XLUI,  pag.  m.) 
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redire  avec  l'histoire  que  les  chrétiens  ont  voulu  forcer  les  hommes» 
le  fera  la  main,  à  penser  comme  eux?  Et  pourquoi  cette  tyrannie? 
Quand  on  entend  TÉglise,  tout  est  charité;  quand  on  voit  les  faits, 
tout  est  ambition,  cupidité,  domination.  Oui,  si  l'Église  tient  tant 
à  ses  mystères,  à  son  Dieu-homme,  c'est  que  la  divinité  du  Christ, 
dont  elle  est  l'épouse,  est  le  plus  solide  fondement  de  sa  puissance. 
Â  quoi  aboutissent  donc  en  définitive  les  dogmes?  À  asservir  le 
genre  humain  à  l'Église  !  Si  c'est  une  raison  pour  le  sacerdoce  d'y 
tenir,  c'est  une  raison  pour  l'humanité  de  les  répudier.  Perdra-t-elle 
pour  cela  toute  religion,  comme  le  prétendent  les  défenseurs 
plus  ou  moins  intéressés  de  l'Église?  Nous  répondrons  avec  Vol- 
taire :  non,  car  il  lui  reste  la  croyance  que  Dieu  étant  juste,  il 
récompensera  Vhomme  de  bien  et  punira  le  méchant  (1). 


XI 


Nous  arrivons  à  notre  conclusion.  Voltaire  avait  l'ambition  de 
détruire  le  christianisme.  Ne  voulait-il  rien  que  la  destruction, 
rien  que  des  ruines?  Non,  car  il  ne  cesse  de  dire  que  la  religion 
est  le  théisme.  Ce  prétendu  théisme,  disent  les  orthodoxes,  n'est 
qu'un  plagiat  du  christianisme;  c'est  à  la  religion  chrétienne  que 
Voltaire  a  emprunté  sa  religion  naturelle.  Voyons  ce  qu'il  y  a  de 
vrai  dans  cette  nouvelle  accusation  ;  elle  nous  mettra  sur  la  voie 
du  progrès  réalisé  par  le  dix-huitième  -siècle,  et  à  sa  suite  par  la 
révolution. 

Voltaire  dit  que  sa  religion  est  celle  de  la  tolérance,  de  l'huma- 
nité :  «  celle  qui  sert  son  prochain  pour  l'amour  de  Dieu,  au  lieu 
de  le  persécuter  et  de  l'égorger  au  nom  de  Dieu  ;  celle  qui  tolère 
toutes  les  autres,  et  qui,  méritant  ainsi  la  bienveillance  de  toutes, 
serait  seule  capable  de  faire  du  genre  humain  un  peuple  de 
frères  (2).  d  Dira-t-on  que  la  charité  de  Voltaire  est  un  plagiat?  Il 
est  vrai  que  l'Église  a  toujours  la  charité  à  la  bouche.  Mais  si  on 
laisse  là  les  paroles  pour  voir  les  actes,  que  trouve-t-on?  Â  quoi 
aboutit  en  fait  le  christianisme?  C'est  au  nom  de  la  charité,  qu'un 


(1)  Idin  de  la  MoUe  U  Vaver,  {OEuvreê*  t.  XXVI,  pag.  I&) 
OD  Dictionnaire  pMUuophique,  an  mol  religion,  teel.  r. 
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homme  de  charité,  un  saint,  a  formulé  la  théorie  de  la  persécution; 
c'est  au  nom  de  la  charité  que  les  bûchers  ont  été  dressés;  c*est 
au  nom  de  la  charité  que  la  terre  ^  été  inondée  du  sang  des  héré- 
tiques. Voltaire  fait  de  la  chanté  le  principe  de  la  tolérance,  tan- 
dis que  rËglise  se  proclame  intolérante  par  charité.  Le  mot  de 
charité  se  trouve  dans  les  deux  camps,  mais  quelle  différenee 
dans  ridée  que  Ton  y  attache  !  Non,  Voltaire  n*est  pas  un  plagiaire  : 
il  s'inspire  de  Tamour  de  l'humanité,  et  ce  sentiment  est  inconnu 
à  rËglise. 

Voltaire,  tout  en  parlant  le  langage  chrétien,  avait  conscience 
de  l'abime  qui  le  séparait  du  christianisme  traditionnel  ;  il  dit  en 
s'adressant  à  Dieu  : 

Je  DB  suis  pas  chrétien;  c'est  pour  Tadorer  mieux  (1). 

Le  mot  a  été  répété  au  dix-neuvième  siècle  par  un  grand  poète; 
Schiller  aussi  dit  qu'il  n'est  ni  protestant  ni  catholique,  et  pourquoi? 
Par  religion.  La  religion  de  l'humanité  moderne  n'est  donc  plus 
la  religion  du  passé;  les  noms,  les  mots  sont  restés  les  mêmes» 
mais  l'idée  a  changé.  Le  vers  que  nous  venons  de  citer  est  de  la 
jeunesse  de  Voltaire,  alors  qu'il  n'avait  pas  encore  commencé  la 
guerre  à  mort  contre  le  christianisme  ;  le  poète  est  comme  Schiller 
l'organe  de  la  conscience  humaine  et  ses  paroles  ont  d'autant  plus 
de  poids.  Dans  un  autre  poème  il  représenta  Dieu  comme  un  être 
plein  de  bonté  et  indulgent  aux  sottises  de  l'espèce  humaine.  Les 
zélés  s'émurent  de  ces  hardiesses  :  «  Il  leur  faut  absolument,  dit 
Voltaire,  un  Dieu  tyran  ;  mais  ils  auront  beau  faire,  ajoute-t-il,  je 
ne  le  regarderai  pas  moins  comme  aussi  bon  et  aussi  sage  que 
ces  messieurs  sont  sots  et  méchants  (2).  » 

Voltaire  attache  trop  peu  d'importance  au  dogme  :  la  théologie 
en  avait  tant  abusé,  qu'il  aurait  voulu  bannir  le  mot  même  de  la 
langue.  C'est  cependant  grâce  au  dogme  nouveau  qui  l'inspire  que  U 
philosophie  est  supérieure  au  christianisme  théologique.  La  cha- 
rité des  théologiens  s'est  transformée  en  humanité;  il  en  est  de 
même  de  la  fraternité.  Ce  mot  aussi  est  emprunté  au  christianisme; 


(i)  le  Pour  et  le  Cfmtre  (i72Sr). 

CD  Unrc  do  4  août  i7«8  à  Thiriot.  {OEuvres,  l.  XLVl»  paj;.  161  ) 
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voyons  s*il  conserve  sa  vieille  signification.  Dans  le  poème  de  la 
Lai  naturelle^  Voltaire  s'écrie  : 

Enfants  du  même  Dieu,  vivons  au  moins  en  frères. 

«c  Regardez  comme  vos  frères,  dit-il  ailleurs,  le  Japonais,  le 
Siamois,  Tlndien,  le  Persan,  le  Turc,  le  Russe,  et  même  les  habi- 
tants des  Pays-Ras  de  TOccident  méridional  de  l'Europe  qui  tient 
si  peu  de  place  sur  la  carte  (1).  »  Est-ce  la  fraternité  chrétienne? 
Les  chrétiens  ne  s'aiment  pas  même  entre  eux,  c'est  tout  au  plus  si 
les  membres  d'une  même  secte  se  traitent  en  frères.  «  Je  vais  plus 
loin,  dit  Voltaire,  je  vous  dis  qu*il  faut  regarder  tous  les  hommes 
comme  vos  frères.  Quoi!  mon  frère  le  Turc?  Mon  frère  le  Chinois? 
Le  Juif?  Le  Siamois?  Oui,  sans  doute  :  ne  sommes-nous  pas  tous 
enfants  du  même  père  et  créatures  du  même  Dieu  (2)?»  Voilà, 
diront  les  orthodoxes,  à  la  lettre,  le  langage  de  saint  Paul,  et  déci- 
dément Voltaire  n'est  qu'un  plagiaire.  Un  ministre  réformé  fit  la 
même  objection  au  philosophe  de  Ferney;  écoutons  sa  réponse  : 
a  Je  conviens  avec  vous  que  les  Juifs  et  les  chrétiens  ont  beaucoup 
parlé  de  l'amour  fraternel;  mais  leur  amour  ressemble  assez  par 
les  effets  à  la  haine.  Ils  n'ont  regardé  et  traité  comme  frères  que 
ceux  qui  étaient  habillés  de  leur  couleur;  quiconque  portait  leur 
livrée  était  regardé  comme  un  saint  ;  celui  qui  ne  l'était  pas,  était 
saintement  égorgé  en  ce  monde  et  damné  dans  l'autre.  Vous 
croyez,  mon  cher  ami,  que  c'est  de  l'essence  même  du  christia- 
nisme qu'il  faut  tirer  toutes  les  preuves  pour  la  nécessité  de  la 
tolérance  ;  c'est  cependant  sur  les  préceptes  et  les  intérêts  de 
cette  religion  que  les  charitables  persécuteurs  fondent  leurs  droits 
cruels.  Jésus-Christ  me  paraît,  comme  à  vous,  doux  et  tolérant, 
mais  ses  sectateurs  ont  été  dans  tous  les  temps  inhumains  et  bar- 
bares; le  parti  le  plus  fort  a  toujours  vexé  le  plus  faible,  au  nom 
de  Jésus-Christ,  et  pour  la  gloire  de  Dieu  (3).  » 

L'on  peut  dire,  en  deux  mots,  que  la  religion  de  Voltaire  est  la 
religion  de  l'avenir,  tandis  que  le  christianisme  ofiiciel  auquel  il 
faisait  la  guerre,  était  la  religion  du  passé.  Nous  retrouvons  ici 

(1)  DUdoçwB,  XXVU. 

Ôl)  />e  fo  Tolérance,  chap.  xxn. 

<3)  UUre  à  M.  Bertrand,  do  iS  décembre  4763.  kOEuwm,  U  LXIII,  VH-  SUS). 
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le  principe  de  la  lotte  que  nous  avons  signalé ,  le  progrès  d'une 
part  et  d'autre  part  l'immobilité.  Voltaire  pressentait  qu'une  révo- 
lution universelle  s'approchait,  il  appartient  corps  et  âme  à  cette 
ère  nouvelle.  Écoutons^lie  :  <c  Les  calculs  des  probabilités  font 
croire  qu'on  pressera  un  jour  la  cadence.  Je  ne  serai  pas  témoin 
de  cette  belle  révolution,  mais  je  mourrai  avec  les  trois  vertus 
théologales  qui  font  ma  consolation  :  la  foi  que  j'ai  à  la  raison 
humaine,  laquelle  commence  à  se  développer  dans  le  monde, 
l'espérance  que  des  ministres  sages  et  hardis  détruiront  enfin  des 
usages  aussi  ridicules  que  dangereux,  et  la  charité  qui  me  M 
gémir  sur  mon  prochain,  plaindre  ses  chaînes  et  souhaiter  sa  déli^ 
vrance(i).  » 

Les  partisans  du  passé  se  moquent  de  cette  religion  de  Tavenir, 
ils  attendent  toujours,  disent-ils,  qu'elle  se  manifeste,  jusqu'ici 
elle  est  aussi  insaisissable  qu'un  fantôme  ou  un  rêve.  Voltaire  a 
répondu  d'avance  à  cette  critique  :  «  Pose  croire  une  chose,  dit-il, 
c'est  que  de  toutes  les  religions,  le  théisme  est  le  plus  répanda 
dans  l'univers;  elle  est  la  religion  dominante  à  la  Chine;  c'est  la 
secte  des  sages  chez  les  mahométans,  et  de  dix  philosophes  chré* 
tiens  il  y  en  a  huit  de  cette  opinion  ;  elle  a  pénétré  jusque  dans 
les  écoles  de  théologie,  dans  les  cloîtres  et  dans  le  conclave  ;  c'est 
une  espèce  de  secte  sans  association,  sans  culte,  sans  cérémonies, 
sans  dispute  et  sans  zèle,  répandue  dans  l'univers  sans  avoir  été 
prêchée.  Le  théisme  se  rencontre  au  milieu  de  toutes  les  reli- 
gions, inconnu  au  peuple  et  embrassé  par  les  seuls  philoso- 
phes (2).  »  Par  philosophes.  Voltaire  entend,  non  les  professeurs 
de  philosophie,  mais  ceux  qu'il  appelle  d'ordinaire  les  honnêtes 
gens,  les  classes  éclairées.  Il  a  écrit  une  Profemon  de  foi  des 
théistes  ;  dans  la  dédicace  au  roi  de  Prusse  on  lit  :  ce  Nous  sommes 
plus  d'un  million  d'hommes  en  Europe  qu'on  peut  appeler  théistes, 
nous  pouvons  en  attester  le  Dieu  unique  que  nous  servons.  Si  l'on 
pouvait  rassembler  tous  ceux  qui,  sans  examen,  se  laissent  en- 
traîner aux  divers  dogmes  des.  sectes  où  ils  sont  nés,  s'ils  son- 
daient leur  propre  cœur,  s'ils  écoutaient  leur  simple  raison,  la 
terre  serait  couverte  de  nos  semblables,  tl  n'y  a  qu'un  fourbe  on 


(1)  Leure  do  13  février  1768.  {OEuvres,  t.  LIV,  paf .  406.) 

01)  DicHonjuxirephildwphitiue,  iii  mol  Athée,  {OBuvren,  t.  XXXIV,  paff.aB.) 
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aa  homme  absolument  étranger aa  monde  qi>i  ose  nous  démentir, 
quâtid  nous  dirons  que  nous  aTOns  des  frères  à  la  tôte  de  toute» 
les  armées,  siégeant  dans  tous  les  tribunaux,  docteurs  datis  toutes 
les  églises,  répandus  dans  toutes  les  professions,  revéCfis  enfin  de 
la  puissanee  suprême  (1).  » 

Il  y  a  cent  ans  que  Voltaire  traça  ces  lignes  ;  s'il  écrifait  aujour- 
d'hui, il  pourrait  ajouter  bien  des  millions  de  théistes  à  ceux  qu'il 
énumérait  ;  si  la  crainte,  si  la  l&cheté,  si  l'intérêt  matériel  ne  rete- 
naient dans  le  sein  de  l'Église  les  faibles  et  les  ambitieux,  leâ 
temples  seraient  déserts,  ou  Ton  n'y  verrait  que  des  femmes  er 
des  eififants,  et  les  femmes  mômes  se  font  théistes.  Faut-il  s'en 
étonner?  Il  suffit  qcre  la  raison  s'éveillepour  que  l'homme  devienne 
théiste.  En  ce  sens.  Voltaire  a  raison  de  dire  que  sa  religion  est 
aussi  ancienne  qm  le  monde.  Les  premiers  hommes  ne  pouvaient 
ea  avoir  d'autre.  Aussi  toutes  les  nations  s'accordent-elles  en  ce 
point  qu'elles  ont  anciennement  reconnu  un  seul  Dieu  auquel  elles 
rendaient  un  culte  simple  et  sans  mélange.  Si  les  chrétiens  ont 
une  tradition,  les  Uiéistes  ont  la  leur,  et  il  n'y  en  a  pas  de  plus 
vénérable  :  Socrate  s'y  trouve  à  côté  des  patriarches.  Jésus-Christ 
lui-même  peut  être  revendiqué  par  eux,  à  plus  juste  titre  que  par 
l'Église.  Pour  Socrate,  la  chose  est  évidente;  si  elle  est  niée  pour 
Jésus-Christ,  c'est  à  cause  do  préjugé  invétéré  qui  rapporte  au 
Gbfist  toute  la  théologie  chrétienne.  «  Jésus,  ni  aucun  de  ses 
apôtres,  dit  Voltaire,  n'a  dit  qu'il  eût  deux  natures  et  une  per- 
sonne avec  deux  volontés,  que  sa  mère  fût  mère  de  Dieu,  que  son 
esprit  fût  la  troisième  personne  et  que  cet  esprit  procédât  du  père 
et  du  fils.  Si  l'on  trouve  un  de  ces  dogmes  dans  les  quatre  Évan- 
giles, qu'on  nous  le  montre  ;  qu'on  ôte  tout  ce  qui  lui  est  étranger, 
tout  ce  qu'on  lui  a  attribué  en  divers  temps  au  milieu  des  disputes 
les  plus  scandaleuses,  et  des  conciles  qui  s'anathématisèrent  les 
uns  les  autres  avec  tant  de  fureur,  que  reste-t-il  de  lui?  Un  ado^ 
rateur  de  Dieu  qui  a  prêché  la  vertu,  un  ennemi  des  pharisiens, 
un  juste,  un  théiste.  Nous  osons  dire  que  nous  sommes  les  seuls 
qui  soient  de  sa  religion,  laquelle  embrasse  tout  l'univers  dans 
tous  les  temps,  et  qui,  par  conséquent,  est  la  seule  véritable  (3).  r> 

a)  VoUaire.  {OEuvreê,  t.  XXIX.  pag.  347.) 

(I)  Pi^festiendd  foi  de$  thHnes.  {OSuvre$,  t.  XXIX,  pag.  967-309.) 
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Voltaire  disait  vrai,  les  faits  lui  OQt  donné  raison.  Que  pensent 
aujourd'hui  les  unitairiens  de  Jésus-Christ?  Que  pensent  les  pro- 
testants avancés  d'Allemagne,  de  Hollande,  de  France?  Croient- 
ils  encore  au  Dieu-homme  ayant  deux  volontés  dans  une  personne? 
Croient-ils  à  un  Dieu  qui  natt  d'une  Vierge  et  qui  meurt?  Non 
seulement  il  n'y  croient  plus,  mais  ils  soutiennent  que  JésusrChrist 
n'a  jamais  cru  à  aucune  de  ces  fables,  et  ils  ont  pour  eux 
l'Écriture  et  la  science.  Il  y  a  plij|s  :  les  Juifs  que  Voltaire  a  eu 
tort  de  détester,  se  joignent  aux  réformés  et  disent  que  leur 
religion  n'est  pas  plus  révélée  que  le  christianisme;  ils  laissent 
là  les  miracles  et  les  prophéties.  Que  leur  reste-t-il?  Le  théisme. 
Voilà  donc  Voltaire  d'accord  avec  les  disciples  de  Moïse  et  du 
Christ;  ces  deux  grands  révélateurs  ont  été  des  théistes,  aussi 
bien  que  Mahomet,  dont  les  catholiques  voudraient  faire  un 
imposteur. 

Ceci  répond  à  une  autre  critique  que  les  orthodoxes  de  toutes 
les  couleurs  font  du  théisme  :  ce  n'est  pas  une  religion,  disent-ils, 
c'est  une  opinion  philosophique,  et  jamais  la  philosophie  ne  sera 
une  religion.  Voltaire  dit  qu'il  y  a  deux  sortes  de  théistes  :  ceux 
qui  pensent  que  Dieu  a  fait  le  monde  sans  donner  à  l'homme  des 
règles  du  bien  et  du  mal.  Il  est  clair  que  ceux-là  n'ont  pas  de  reli- 
gion :  c'est  un  système  de  philosophie.  Telle  n'est  point  la  doc- 
trine de  Voltaire.  Il  est  de  l'avis  des  théistes  qui  croient  que  Dieu 
a  donné  à  l'homme  une  loi  naturelle;  il  est  certain  que  ceux-là 
ont  une  religion,  quoiqu'ils  n'aient  pas  de  culte  extérieur,  a  Â 
Londres,  continue  Voltaire,  il  y  a  une  société  de  théistes  qui 
s'assemblèrent  pendant  quelque  temps  auprès  du  temple  Voer  ;  ils 
avaient  un  petit  livre  de  leurs  lois  ;  la  religion  sur  laquelle  on  a 
composé  ailleurs  tant  de  gros  volumes,  ne  contenaiV  pas  deux 
pages  de  ce  livre.  Leur  principal  axiome  était  ce  principe  :  la 
morale  est  la  môme  chez  tous  les  hommes,  donc  elle  vient  de 
Dieu  ;  le  culte  est  différent,  donc  il  est  l'ouvrage  des  hommes  (1).  » 
Dans  la  Profession  de  foi  des  théistes^  on  lit  :  «  Notre  religion  est 
sans  doute  divine,  puisqu'elle  a  été  gravée  dans  nos  cœurs  par 
Dieu  même,  par  ce  maître  de  la  raison  universelle  qui  a  dit  au 
Chinois,  à  l'Indien,  au  Tartare,  et  à  nous  :  «  Adore-moi  et  sois 

(1)  Dictionnaire  philoêopMque,  ta  mot  Athée.  {OEuvres,  L  XXiV,  |Mf.3S.) 
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juste  (i).  »  Les  orthodoxes  nient  en  vain  qu*il  puisse  y  avoir  une 
religion  sans  culte,  ce  qui  selon  eux  implique  l'absence  d*un  corps 
sacerdotal.  Est-ce  qu'Adam,  dans  l'état  de  perfection  où  Dieu  le 
créa,  n'avait  pas  de  religion?  Cependant  il  n'y  avait  certes  pas  de 
pape  ni  de  cardinal.  Est-ce  que  les  quakers  n'ont  pas  de  religion, 
bien  qu'ils  n'aient  ni  évéque  ni  ministres?  Le  culte  des  prêtes^ 
tants  avancés  n'est  plus  un  culte,  dans  le  sens  catholique,  car 
ils  n'ont  plus  de  mystères  :  ce  qui  ne  les  empêche  point  d'être 
chrétiens. 


XII 


La  ProfesHan  de  foi  des  théistes  mérite  que  l'on  s'y  arrête.  Elle 
répond  non  seulement  aux  critiques  que  les  orthodoxes  adressent 
à  la  religion  naturelle,  elle  nous  montre  encore  en  quoi  cette 
religion  est  supérieure  au  christianisme  traditionnel.  Quelle  fut 
la  cause  première  de  la  réformation?  Les  réformateurs  disaient 
que  Rome  avait  altéré  la  pureté  primitive  du  cliristianisme  par  un 
tas  de  superstitions.  Eux-mêmes  conservèrent  des  dogmes  aux- 
quels la  raison  ne  peut  souscrire,  et  que  les  protestants  répu- 
dièrent successivement.  Le  théisme  est  la  plus  pure  de  toutes  les 
religions  :  «  Que  la  terre  entière  s'élève  contre  nous,  s'écrie  Vol- 
taire, si  elle  l'ose!  Nous  l'appelons  à  témoin  delà  pureté  de  notre 
sainte  religion.  Avons-nous  jamais  souillé  notre  culte  par  aucune 
des  superstitions  que  les  nations  se  reprochent  les  unes  aux 
autres  (2)?  »  Ceci  n'est  pas  un  mérite  purement  négatif.  Il  est 
certain  que  là  où  régnent  les  superstitions  catholiques,  la  religion 
n'est  plus  qu'une  laide  caricature.  Est-ce  que  le  brigand  italien, 
couvert  d'amulettes  et  de  talismans,  a  une  religion?  Est-ce  que  les 
paysans  de  nos  Flandres  qui  font  exorciser  les  fourmilières  par 
leurs  curés,  ont  une  religion?  La  superstition  tue  la  véritable 
religion  :  le  premier  pas  donc  vers  la  religion,  est  d'abdiquer  les 
croyances  et  les  pratiques  superstitieuses. 

Un  autre  article  de  foi  des  théistes,  c'est  que  les  hommes  étant 

(I)  Voltaire.  {OEuvreg,  t.  XXIX,  pag.347.) 

CD  Profeêiiondêfoi.  {OEuvreê,  t.  XXIX,  ptg.  301) 
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tous  frères  et  reconnaissant  le  même  Dieu,  il  est  exécrable  que 
des  frères  persécutent  leurs  frères,  parce  qu*ils  témoignent  leur 
amour  au  père  de  famille  d*une  manière  différente  :  «  En  effet, 
disent  les  théistes,  Quel  est  l'honniSte  homme  qui  ira  tuer  son 
frère  aîné  ou  son  frère  cadet,  parce  que  l'un  aura  salué  leur  pèra 
comm.un  à  la  chinoise,  et  Tautre  à  la  boUandaîse,  surtout  dès 
qu'il  ne  sera  pas  bien  décidé  dans  la  fomille  de  quelle  manière  la 
père  veut  qu'on  lui  fasse  la  révérence?  Il  parait  que  celui  qui  en 
userait  ainsi  serait  plutôt  un  mauvais  tvëre  qu'un  bon  fils.  »  Qui 
oserait  dire  qu'en  ce  point  le  chri3tianisme,  tout  révélé  qu'on  le 
dise,  l'emporte  sur  le  théisme?  Les  chrétiens  repoussent  avec 
horreur  \e  dogme  abominable  et  exéciabU  de  la  tolérance,  ce  II  faut 
convenir  cependant,  dit  Voltaire,  que  si  les  différentes  sectes  qui 
ont  déchiré  la  chrétienté,  avaient  eu  la  modération  dea  théistes, 
le  monde  aurait  été  troublé  par  moins  de  désordres,  saccagé  par 
moius  de  révolutions,  inondé  par  moins  de  sang  (1).  » 

Par  cela  même  que  les  théistes  ne  sont  pas  superstitieux,  ni 
intolérants,  ils  sont  plus  humains  que  les  sectateurs  des  religions 
prétendument  révélées  :  ^  Ils  sont,  dit  Voltaire,  les  frères  atnés 
du  genre  humain  et  ils  chérissent  leurs  firères.  »  En  répudiant 
toute  superstition,  et  en  maintenant  comme  point  fondamental  de 
leur  religion  la  pratique  de  la  vertu,  les  théistes  évitent  recueil 
coQtre  lequel  les  religions  révélées  viennent  échouer  fatalement 
Quelle  est  la  cause  première  de  l'incrédulité  et  du  libertinage  de 
mœurs  qui  trop  souvent  l'accompagne  ?  «  Les  esprits  faibles  enten^ 
dant  tous  les  jours  parler  avec  mépris  de  la  superstition  chré- 
tienne, sachant  qu'elle  est  tournée  en  ridicule  par  tant  de  prêtres 
mêmes,  s'imaginent,  sans  réfléchir,  qu'il  n'y  a  aucune  religion,  et 
sur  ce  principe  ils  s'abandonnent  à  des  excès.  Mais  lorsqu'ils  con- 
naîtront que  la  secte  chrétienne  n'est  en  effet  que  le  pervertisse- 
ment  de  la  religion  naturelle  ;  lorsque  la  raison,  libre  de  ses  fers 
apprendra  au  peuple  qu'il  n'y  a  qu'un  Dieu,  que  ce  Dieu  est  le 
père  commun  de  tous  les  hommes  qui  sont  frères;  que  ces  frères 
doivent  être,  les  uns  envers  les  autres,  bons  et  justes,  qu'ils 
doivent  exercer  toutes  les  vertus,  que  Dieu,  étant  bon  et  juste, 
doit  récompenser  les  vertus  et  punir  les  crimes;  certes,  mes 


(ï) 


Dictionnaire  philosophique,  ao  mot  Athée.  {OBuvres,  l.  XXXIV.  VH  V  ) 
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frères,  les  hommes  seront  plus  gens  de  bien  en  étant  moins 
superstitieux  (1).  » 

Les  ortbodozes,  voire  mâme  les  philosophes  qui  se  disent  ou  ^ 
croient  chrétiens,  vantent  la  morale  évangélique  comme  un  idéal. 
Cependant  il  est  certain  qu'en  fait  la  religion  des  chrétiens  n*est 
qu'un  calcul,  une  spéculation  :  s'ils  sont  vertueux,  c'est  pour 
^gner  le  ciel.  Telle  est-elle  aussi  la  morale  des  théistes?  Dans  le 
IHner  du  comte  de  BotdaifwUliers^  la  comtesse  raconte  une  anecdote 
qu'elle  a  lue  dans  Thistoire  des  Arabes.  Nous  lui  laissons  la 
parole,  il  est  difficile  de  mieux  conter  :  «  Âssan,  fils  d'Ali,  étant 
au  bain,  un  de  ses  esclaves  lui  jeta  par  mégarde  une  chaudière 
4*eau  bouillante  sur  te  corps.  Les  domestiques  d'Assan  voulurent 
empaler  le  coupable.  Assan,  au  lieu  de  le  faire  empaler,  lui  fit 
donner  vingt  pièces  d'or.  «  //  y  a,  dit-il,  un  degré  de  gloire  dans 
le  paradis  pour  ceux  qui  paient  les  services^  un  plus  grand  pour  ceux 
qui  pardontient  le  mal,  et  un  plus  grand  encore  pour  ceux  qui  ré- 
compensent  le  mal  involontaire.  Comment  trouvez-vous  cette  action 
et  ce  discours?  »  Le  comte  répond  qu'il  reconnaît  là  ses  bons 
musulmans  du  premier  siècle.  Et  moi,  dit  Vabbi,  mes  bons  chré- 
tiens, a  Et  moi,  dit  Voltaire,  par  la  bouche  de  Fréret,  je  suis 
lâché  qu'Assan,  l'échaudé,  fils  d'Ali,  ait  donné  vingt  pièces  d'or 
pour  avoir  une  place  en  paradis.  Je  n'aime  point  les  belles  actions 
intéressées.  J'aurais  voulu  qu'Assan  eût  été  assez  vertueux  et 
assez  humain  pour  consoler  le  désespoir  de  l'esclave,  sans  songer 
à  être  placé  dans  le  paradis  au  troisième  degré  (2).  » 

Le  christianisme  traditionnel,  et  surtout  le  catholicisme,  a  l'am- 
bition de  régir  le  monde ,  au  nom  de  son  prétendu  droit  divin. 
C'est  surtout  cet  esprit  de  domination  qui  révoltait  les  libres  pen- 
seurs, parce  qu'il  détruit  la  souveraineté  laïque,  tout  ensemble  et 
la  liberté  de  penser.  Les  déistes  se  gardent  bien  d'afficher  de  pa- 
reilles prétentions.  «  Si  quelqu'un  de  nos  frères,  dit  la  Profession 
defoit  voulait  apporter  le  moindre  trouble  dans  le  gouvernement, 
il  ne  serait  plus  notre  frère.  Ce  ne  furent  certainement  pas  des 
théistes  qui  allumèrent  les  guerres  de  la  Fronde  en  France,  et  qui 
OAt  excité  réeemment  les  troubles  de  Madrid.  Nous  sommes  fidèles 


(1)  Sermon  dei  Cinquante,  {OEuvru,  t.  XXIX,  pag.  MM,  i.) 
(i)  Voltaire.  {OBuvree,  t.  XXXIl,  pag.  390.) 
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à  DOS  princes.  Les  rois  doivent  nous  regarder  comme  les  meil- 
leurs sujets.  Séparés  du  vil  peuple  qui  n*obéit  qu'à  la  force  et  qui 
ne  raisonne  jamais  ;  plus  séparés  encore  des  théologiens,  qui  rai- 
sonnent si  mal,  nous  sommes  les  soutiens  des  trônes  que  les  dis- 
putes ecclésiastiques  ont  ébranlés  pendant  tant  de  siècles  (1).  » 
Les  catholiques  qui  imputent  tout  à  crime  à  Voltaire,  lui 
reprochent  cette  soumission  au  pouvoir  absolu  des  rois;  ils 
oublient  que  la  soumission  aux  empereurs  monstres  a  été  pré- 
chée  et  pratiquée  par  les  apôtres.  Nous  dirons  ailleurs  quelles 
furent  les  doctrines  politiques  du  dix-huitième  siècle;  contentons- 
nous,  pour  le  moment,  de  rappeler  à  ceux  qui  trouvent  leur  jouis- 
sance à  dénigrer  les  grands  génies,  que  Voltaire  bénît  le  petit-fils 
de  Franklin  au  nom  de  Dieu  et  de  la  liberté. 

Les  partisans  du  passé  triomphent  aujourd'hui  ;  ils  demandent 
ce  qu'est  devenu  le  théisme  de  Voltaire,  que  nous  proclamons 
supérieur  à  la  religion  chrétienne?  En  apparence,  il  est  vrai,  le 
christianisme  a  repris  des  forces  nouvelles  et  le  théisme  est  oublié. 
Nous  avons  déjà  répondu  à  cette  glorification  de  la  religion  catho- 
lique. Si  les  temples  se  remplissent,  c'est  la  peur,  la  lâcheté,  l'hy- 
pocrisie, la  spéculation  qui  y  occupent  les  premières  places.  Nous 
dirons  comme  Leibniz  :  Plût  à  Dieu  que  ces  zélés  catholiques 
fussent  des  théistes  !  ils  auraient  au  moins  une  foi,  tandis  que 
maintenant  ils  sont  à  la  lettre  des  sépulcres  blanchis,  néant  et  pour- 
riture. L'on  demande  pourquoi  le  théisme  n'a  pas  pris  la  place  du 
christianisme?  Ceux  des  chrétiens  qui  n'imposent  pas  silence  à 
leur  raison,  ceux  qui  de  propos  délibéré  ne  s'abêtissent  pas,  sont 
des  théistes,  seulement  leur  théisme  n'est  plus  la  religion  de  Vol- 
taire. Voltaire  n'avait  pas  pour  mission  d'être  un  fondateur  de 
religion,  il  était  appelé  avant  tout  à  détruire;  or  il  est  impossible 
que  ceux  qui  détruisent  une  vieille  religion,  édifient  en  même 
temps  une  nouvelle  croyance,  car  les  qualités  qui  sont  néces- 
saires pour  l'œuvre  de  destruction  ne  sont  pas  celles  que  doivent 
avoir  les  révélateurs.  Voltaire  est  le  génie  du  bon  sens,  de  l'es- 
prit :  la  raison ,  la  raillerie  sont  ses  armes  ;  il  en  a  usé  et  abusé. 
11  ne  voulait  pas  tout  détruire;  car  il  a  combattu  Yimpiéié  des  ma- 
térialistes aussi  bien  que  Vinfdmet  mais  alors  même  qu'il  parle  de 

<1)  Voltaire.  (OiffuvTM,  t.  XXlX,paf.  366.) 
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Dieu  et  de  la  vertu,  il  ne  peut  s'empécber  de  plaisanter.  Ce  n'est 
pas  là  le  ton  des  hommes  auxquels  la  religion  tient  à  cœur.  Il 
manque,  en  effet,  quelque  chose  au  théisme  de  Voltaire  pour 
devenir  une  religion.  Il  repousse  tout  dogme;  c'est  aller  trop 
loin.  11  faut  à  l'homme  une  croyance  qui  lui  apprenne  quelle 
est  sa  mission  sur  cette  terre,  qui  lui  dise  d'où  il  vient  et  où  il  va, 
il  lui  faut  la  conviction  que  Dieu  l'aide  dans  sa  marche  labo- 
rieuse vers  l'accomplissement  de  sa  destinée.  Cest  ce  lien  de 
l'homme  avec  Dieu  que  Voltaire  n'a  pas  senti;  il  y  aurait  vu  und 
nouvelle  superstition,  mais  à  tort  :  c'est*une  nouvelle  foi  qui  se 
se  forme  insensiblement  dans  la  conscience  humaine.  Elle  existe 
déjà  à  titre  de  religion  chez  les  protestants  avancés  et  chez  les 
juifs  modernes  :  elle  finira  par  devenir  la  religion  universelle. 

6.  •—  Rousseao 
.  I 

L'on  comprend  la  haine  dont  les  orthodoxes  poursuivent  la  mé- 
moire de  Voltaire  ;  ils  n'ont  jamais  eu  d'adversaire  qui  leur  ait 
porté  des  coups  plus  funestes.  En  dépit  de  la  réaction  catholique, 
ïinfâme  est  écrasée,  elle  l'est  du  moins  dans  le  domaine  des  idées, 
et  ne  sont-ce  pas  les  idées  qui  gouvernent  le  monde?  Qu'est-ce 
qu'une  religion  qui  ne  vit  plus  que  par  la  bêtise,  par  l'ignorance 
et  par  l'appui  que  lui  prêtent  les  classes  riches,  lesquelles  cul- 
tivent la  superstition  comme  la  meilleure  gardienne  de  leurs  écus? 
Le  monde  a  déjà  vu  un  spectacle  semblable.  Du  jour  où  les  philo- 
sophes attaquèrent  le  polythéisme,  la  religion  de  la  gentilité  était 
minée  dans  ses  fondements  ;  elle  subsista  néanmoins  pendant  des 
siècles,  elle  avait  l'air  de  vivre;  en  réalité,  elle  était  morte.  Il 
en  est  de  même  du  catholicisme,  c'est  un  cadavre  vivant;  la  phi- 
losophie l'a  tué.  Pardonnons  donc  aux  gens  d'église  leurs  cris  de 
rage.  Si  le  plaideur  a  vingt-qualre  heures  pour^maudire  son  juge, 
il  faut  permettre  aussi  à  l'Église  de  maudire  ceux  qui  ont  mis  fin 
à  sa  domination  séculaire. 

Voici  l'émule  de  Voltaire;  Rousseau  n'est  pas  l'ami  des  phi- 
losophes; il  a  écrit  sur  l'Évangile,  sur  Jésus-Christ  des  pages 
qu'un  libre  penseur  ne  pourrait  pas  signer;  cependant  il  partage 
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avee  Voltaire  la  haiae  des  partisai»  4u  passé.  L'a)»bé  Gaume  dit 
que  Rousseau,  aussi  bien  qme  VoUaice,  peut  se  définir  une  ém 
vide  de  christianisme  et  inre  de  paganimne,  Quel  langage  eifueUe 
appréeiatioa  !  Les  eansidérants  softi  aussi  curieux  que  le  juge- 
ment. Rousseau  fonde  la  société  eivile  sur  ua  contrai;  li^cke  ea 
avait  fait  autant  :  preuve,  dit  notre  abbé,  que  aeloa  eux,  Dieu  n'est 
pour  rien  dans  la  fondation  des  sociétés.  Rousseau  est  grand 
admirateur  de  Sparte  et  de  Rome  ;  ee  cuUe  de  l'antiquité  n'est  pas 
de  rinveniion  du  dix-huitièma  siède,  jl  date  delà  renaiaaaiioe; 
l'abbé  Gaume  Tavoue,  aussi  enveloppe-t-il  dans  une  mette  cm- 
damnation  les  humanistes  du  quin^oie  aièdeet  les  philosophes 
du  dix-huitième  :  louer  Sparte  et  Rome,  o'est  ravaler  le  chris- 
tianisme, c'est  dire  que  le  (paganisme  lui  esit  supérieur,  c'est  en 
définitive  l'ignorance  et  la  haine  du  christianisme  (1).  Voilà  le  pro- 
cès de  Rousseau  tout  fait,  le  voilà  jugé  et  condamné. 

Heureusement  qu'il  y  a  appel  contre  les  sentences  des  ortho- 
doxes. Nous  n'avons  garde  de  leur  opposer  notre  admiration  ;  un 
évéque  a  pris  jadis  la  peine  de  dire  dans  un  mandement  solennel 
que  nous  ne  savions  pas  notre  caléchisme  ;  nous  sommes  donc 
vide  de  christianisme.  Et  si  nous  ne  sommes  pas  partisan  de  Sparte 
et  de  Rome,  nous  le  sommes  de  Platoaetdelbro-Aurèle,  ee^ai 
revient  à  dire  que  nous  sommes  ivre  de  pagunisme.  Maia  il  y  a  des 
orthodoxes  moins  hargneux  que  l'abbé  français,  quoique  tout 
aussi  bons  chrétiens.  Nous  sera-t-il  permis  d'4^)poaer  le  pasteur 
Vinet  à  l'abbé  Gaume?  Vin^  n'est  pas  un  complice,  nous  ne  par- 
tageons pas  même  son  avis  sur  Rousseau,  mais  au  moias  il  lui 
rend  justice.  Voltaire  est  avant  toot  ua  destructeur.  Rousseau 
parle-t-il  aussi  d'écraser  Vinfâme  î  Ces  mots  lui  auraient  fiaît  hor- 
reur s'il  les  avait  connus.  Il  se  disait  chrétien,  et  plus  eonséquent 
que  Leibniz ,  il  pratiquait  le  christianisme  réformé  dans  te  sein 
duquel  il  était  né.  Rousseau  cherchait  à>ooi»truipe,  fc  édifier,  non 
à  renverser.  Cela  indique  déjà  que  ces  grands  génies  étaient  d'uae 
nature  toute  différente  ;  c'est  pour  cela  qu'ils  se  sont  ai  peu  aimés. 

Vinet  conteste  à  Voltaire  le  vrai  sentiment  de  la  religion,  quoi- 
qu'il loue  le  courage  qu'il  eut  de  protéger  Bien  eootre  ses  amis  les 
.  xnatérialistes  ;  il  n'avait  rîen  de  cette  intvmîtë,  de  ce  racueille- 
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meat«  de  cette  mélaacolie,  caractère  des  âmes  religieuses  qui 
eberchent  sans  cesse  l'énigme  d'elles-mêmes  et  l'interprète  qui  la 
leur  expliquera.  L'incrédulité  qui  régnait  au  dix-huitième  siècle, 
était  loin  de  satisfaire  tous  les  esprits  ;  ceux  qui  avaient  quitté  le 
christianisme,  parce  qu'ils  ne  pouvaient  plus  y  croire,  éprouvaient 
UD  vide  que  le  Dieu  de  VoHaine  ne  remplissait  point.  Il  n'y  avait 
rien  pour  Tâme,  pour  Tindividu  dans  le  théisme,  tout  était  pour  la 
société  :  c'était  pour  ainsi  dire  une  loi  religieuse,  avec  des  peines 
et  des  récompenses.  Mais  qu'était-ce  que  cette  loi  pour  celui  qui 
ae  demandait  pas  de  récompense  et  qui  ne  craignait  pas  de  peine? 
Rousseau  est  le  représentant  de  tous  ceux  qui  sentaient  le  besoin 
de  croire  :  de  là  sa  puissance  (1). 

Vinet  ajoute  que  Rousseau  trompa  plus  qu'il  ne  satisfit  le  besoin 
religieux  par  son  déisme  affectueux  et  sentimental.  Un  chrétien 
orthodoxe  ne  peut  pas  parler  autrement;  or  le  pasteur  de  Genève 
est  resté  calviniste,  il  attend  le  salut  de  l'humanité  d'un  retour 
aux  croyances  positives  de  son  maître.  Dès  iors,  le  déisme  de 
Rousseau  ne  peut  pas  lui  suffire,  pas  plus  que  celui  de  Voltaire. 
£n  réalité,  il  y  a  peu  de  différence  entre  la  religion  des  deux 
rivaux,  si  Ton  s'en  tient  aux  dogmes.  Rousseau  cherche,  comme 
Voltaire,  les  croyances  qui  sont  communes  à  tous  les  peuples, 
pour  y  découvrir  la.  loi  que  la  nature  a  dictée  aux  hommes  : 
«  Voyons  d'abord,  dit-il,  s'il  y  a  quelque  af&nité  naturelle  entre 
nous,  si  nous  sommes  quelque  chose  les  uns  aux  autres.  Vous, 
juifs,  que  pensez-vous  de  l'origine  du  genre  humain?  Nous  pen- 
sons qu'il  est  sorti  d'un  môme  père.  £t  vous,  chrétiens?  Nous 
pensons  là-dessus  comme  les  juifs.  Et  vous,  Turcs?  Nous  peu* 
sons  comme  les  juifs  et  les  chrétiens.  Cela  est  déjà  bon  :  puisque 
les  hommes  sont  tous  frères,  ils  doivent  s'aimer  comme  tels.  » 
«  Dites-nous  maintenant  de  qui  votre  père  commun  avait  reçu 
l'être,  car  il  ne  s'était  pas  fait  tout  seul?  Du  créateur  du  ciel  et  de 
la  terre.  Juifs,  chrétiens  et  Turcs  sont  d'accord  aussi  sur  cela  ; 
c'est  encore  un  très  grand  point.  Enfin  cet  homme,  ouvrage  du 
créateur,  est  composé  de  deux  substances,  dont  l'une  est  mor- 
telle, et  dont  l'autre  ne  peut  mourir  (3).  » 


ii)  YinM,  BitlolM  de  ta  llllf rtum  fmnçalM  m  «ii-bttiUène  sMel»,  t.  If,  ftaf.  W. 
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Un  Dieu  créateur,  fraternité,  charité  et  Timioortalité  de  Tàme, 
voilà  les  croyances  essentielles  de  toutes  les  religions,  ce  sont  les 
dogmes  de  la  religion  naturelle  de  Rousseau .  Ce  sont  aussi  les  articles 
de  foi  du  théisme  de  Voltaire .  Il  y  a  cependant  une  différence,  et  elle 
est  considérable.  Voltaire  n'affirme  pas  d'une  manière  aussi  posi- 
tive l'immortalité  de  l'âme  ;  c'est  l'idée  de  justice  divine  qui  le 
conduit  pour  ainsi  dire  forcément  à  l'idée  d'une  persistance  de 
l'individu.  Rousseau  admet  aussi  la  justice  de  Dieu,  mais  ce  qui 
le  préoccupe  avant  tout,  c'est  l'individualité  humaine  et  son  exis- 
tence immortelle.  C'est  un  fondement  bien  plus  sûr  pour  la  reli- 
gion que  celui  de  Voltaire.  Aussi  Rousseau  a-t-il  l'accent,  il  a 
l'onction  d'un  homme  qui  sent  vivement  le  besoin  de  croire  :  sa 
religion  va  au  cœur.  Voltaire  persuade,  mais  il  n'émeut  pas,  il 
nous  laisse  froids,  comme  nous  le  sommes  en  présence  d'un  rai* 
sonnement  mathématique.  Voilà  pourquoi  les  esprits  religieux 
sont  plus  sympathiques  à  Rousseau  qu'à  Voltaire;  ils  sentent  qall 
est  des  leurs,  quelles  que  puissent  être  les  dissidences  sur  les 
croyances  positives.  Cest  ce  que  Vinet  appelle  la  religiosUi  i^ 
Rousseau;  il  ne  dit  pas  la  religion.  Un  chrétien  ne  peut  pas 
admettre  que  hors  du  christianisme  orthodoxe,  il  y  ait  une  vraie 
religion.  Ces  réserves  n'empêchent  pas  que  Rousseau  ne  soit  un 
des  apôtres  de  la  religion  qui  l'emportera  un  jour  sur  le  chris- 
tianisme traditionnel  ;  il  faut  même  dire  qu'elle  l'emporte  dès 
maintenant.  Ce  sera  encore  le  christianisme,  si  l'on  veut,  mais  le 
christianisme  transformé  par  la  philosophie,  sous  l'influence  des 
sentiments  et  des  idées  nouvelles  qui  se  sont  développés  au  sein 
de  rhumanité. 


II 


Nous  disons  que  la  religion  de  Rousseau  n'est  plus  le  chris- 
tianisme. Voltaire  applaudit  à  la  Profession  de  foi  du  trieaire 
savoyard;  c'est  dire  qu'elle  n'était  chrétienne  que  de  nom,  aa 
moins  en  prenant  le  christianisme  tel  qu'il  était  formulé  soit  daos 
l'Église,  catholique,  soit  dans  les  confessions  protestantes.  Rous- 
seau dit  que  «  le  christianisme  n'est  que  la  religion  naturelle 
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mieux  expliquée  (1).  »  Il  en  écarte  tout  élément  mystérieux,  il  ne 
croit  pas  que  Jésus-Ghnst  ait  fait  des  miracles  :  «  Le  Christ, 
dit-il,  a  déclaré  très  positivement  qu*il  n'en  ferait  point,  et  a  mar- 
qué un  très  grand  mépris  pour  ceux  qui  en  demandaient  (3).  » 
Cela  suffit  pour  renverser  le  christianisme  historique.  Les  mi- 
racles sont  le  seul  fondement  de  la  divinité  de  Jésus-Christ,  car 
les  prophéties  sont  elles-mômes  une  espèce  de  miracles; si  Jésus- 
Christ  n'a  pas  fait  de  miracles,  le  christianisme  s'écroule,  celui 
des  réformés  aussi  bien  que  celui  des  catholiques.  En  effet  que 
devient  l'autorité  de  FËcriture  sainte,  si  les  miracles  qui  y  sont 
rapportés  «ne  sont  qu'une  illusion  de  la  foi?  Rousseau  dit  qu'il  ne 
croit  pas  aux  miracles  parce  que  Jésus-Christ  a  déclaré  qu'il  n'en 
ferait  point  ;  mais  le  même  évangéliste  qui  rapporte  ces  paroles, 
raconte  à  chaque  page  les  miracles  opérés  par  le  Christ.  Si  Rous* 
seau  refuse  de  croire  aux  miracles,  c'est  encore  pour  une  autre 
raison  ;  il  l'a  assez  longuement  développée  dans  la  Profession  de 
foi  du  vicaire  savoyard,  pour  que  nous  soyons  autorisé  à  la  lui 
attribuer  :  il  rejette  l'idée  même  de  miracle,  à  la  suite  de  Hume, 
à  la  suite  de  Spinoza.  Or  la  révélation  chrétienne  est  un  miracle 
permanent  ;  Rousseau  n'est  donc  pas  un  chrétien  orthodoxe  :  aussi 
toutes  les  Églises  officielles  l'ont-elles  répudié. 

Avec  la  révélation  tombent  tous  les  dogmes  qui  caractérisent 
le  christianisme  historique.  Rousseau  n'aime  pas  plus  les  mys- 
tères que  Voltaire  n'aime  la  théologie  :  «  Je  sers  Dieu,  dit  le 
vicaire  savoyard,  dans  la  simplicité  de  mon  cœur.  Je  ne  cherche  à 
savoir  que  ce  qui  importe  à  ma  conduite.  Quant  aux  dogmes  qui 
n'influent  ni  sur  les  actions,  ni  sur  la  morale,  et  dont  tant  de  gens 
se  tourmentent,  je  ne  m'en  mets  nullement  en  peine  (3).  »«  Il  est 
fort  indifférent  à  la  gloire  de  Dieu,  ajoute  Rousseau,  qu'elle  nous 
soit  connue  en  toutes  choses  ;  mais  il  importe  à  la  société  humaine 
et  à  chacun  de  ses  membres  que  tout  homme  connaisse  et  rem- 
plisse les  devoirs  que  lui  impose  la  loi  de  Dieu  envers  son  pro- 
chain et  envers  soi-même.  »  Rousseau  est  presque  aussi  railleur 
que  Voltaire,  quand  il  parle  des  dogmes  chers  aux  chrétiens  : 
«  Qu'une  vierge  soit  la  mère  de  son  créateur,  qu'elle  ait  enfanté 

(t)  Leure  d«  1763  i  Petit  Pierre,  proeorenr  à  Neafehâtel. 
(S)  UUre  da  45  jao? ier  4700 1  M... 
(3)  Emile,  lit.  ir. 


48$  u  tvm. 

Dieu,  ou  seulement  un  homme  auquel  Dieu  s'est  joint;  que  la 
substance  du  Père  et  du  Fils  sort  la*  même»  ou  ne  soit  que  sem- 
blable ;  que  l'Esprit  procède  de  Tun  des  deux  qui  sont  le  même, 
ou  de  tous  deux  conjointement;  je  ne  vois  pas  que  Id^ décision  de 
ces  questions,  en  apparence  essentielles,  importe  plœ  k  Fespëce 
humaine,  que  desavoir  quel  jour  de  la  lune*  on*  doit  cétébreria 
Pâque,  s*il  faut  dire  le  chapelet,  jeûner,  faire  maigre,  parler  latîD 
ou  français  à  l'église,  orner  les  murs  d'images,  dke  ou  entendre 
la  messe.  Que  chacun  pense  là^dessus  comme  il  lui  plaira;  j'ignore 
en  quoi  cela  peut  intéresser  les  autres;  quant  à  moi,  cela  ne  m'in- 
téresse pas  du  tout  (1).  » 

Rousseau  naquit  dans  l'Ëglise  réformée;  les  protestants  avaient 
rejeté  bien  des  croyances,  [considérées  comme  essentielles  par 
l'Église  ;  mais  ils  maintinrent  les  dogmes  qu'ils  regardaient  comme 
fondamentaux,  et,  pour  qu'il  n'y  eût  aucun  doute  sur  ce  point,  ils 
les  formulèrent  dans  des  confessions  de  foi.  Qu'est-ce  que  Rous- 
seau pense  de  ces  formules?  «  Tavoue,  dit-il,  que  toutes  les  for« 
mules  en  matières  de  foi,  ne  me  paraissent  qu'autant  de  chatoes 
d'iniquité,  de  fausseté,  d'hypocrisie  et  de  tyrannie  (2).  »  Si  Rous- 
seau avait  vécu  du  temps  de  Calvin,  il  aurait  payé  cher  le  mépris 
des  articles  de  foi.  Il  revient  sur  ce  sujet  dans  sa  Lettre  à  M.  de 
Beaumont.  Son  opinion  était  encore  plus  scandaleuse  pour  des 
oreilles  catholiques  :  «  Quand  on  perd  de  vue,  dit-il,  les  devoirs 
de  l'homme,  pour  ne  s'occuper  que  des  opinions  des  prêtres  et  de 
leurs  frivoles  disputes,  on  ne  demande  plus  d'un  chrétien  s'il 
craint  Dieu,  mais  s'il  est  orthodoxe;  on  lui  fait  signer  des  formu- 
laires sur  les  questions  les  plus  inutiles  et  souvent  les  plus  inin- 
telligibles, et  quand  il  a  signé,  tout  va  bien,  on  ne  s'informe  plus 
du  reste  ;  pourvu  qu'il  n'aille  pas  se  faire  pendre,  il  peut  vivre  au 
surplus  comme  il  lui  plaira  ;  ses  mœurs  ne  font  rien  à  raG&ire,  la 
doctrine  est  en  sûreté.  Quand  la  religion  en  est  là,  quel  bien  feit- 
elle  à  la  société?  De  quel  avantage  est-elle  aux  hommes?  Elle  ne 
sert  qu'à  exciter  entre  eux  des  dissensions,  des  troubles,  des 
guerres  de  toute  espèce,  à  les  faire  s'entr'égorger  pour  des  ^ogo- 
griphes.  Il  vaudrait  mieux  alors  n'avoir  point  de  religion  que  d'eu 


(1)  Emile,  li?.  ▼. 
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ROfJSSEAV.  4i3 

«voir  une  si  mal  entendue.  Empêchons-la,  s*ii  se  peut,  de  dégé^ 
nérer  S  ce  point»  et  soyons  sûrs,  malgré  les  bûchers  et  les  chatnes> 
d*ayotr  bien  mérité  dû  genre  humain  (1).  » 

Gependa^  dans  cette  même  Lettre  à  Farchevél^ue  de  Paris,  otr 
Rovsseau  nie  les  fondements  du  christianisme,  il  affirme  qu'il  est 
chrétien,  sincèrement  chrétien,  selon  la  doctrine  de  FÉvangile. 
B  faut  se  rappeler  que  c'est  un  réformé  qui  parle  :  «  Je  suis  chré- 
tien, non  comme  un  disciple  des  prêtres,  mais  comme  un  disciple 
de  Jésus-Chrîst.  Mon  mattre  a  peu  subtilisé  sur  le  dogme,  etheau^- 
co<up  insisté  sur  les  devoirs  ;  il  prescrivit  moins  d'articles  de  foi 
qM  de  bonnes  œuvres  ;  il  n'ordonnait  de  croire  que  ce  qui  était 
nécessaire  pour  être  bon  ;  quand  il  résumait  la  loi  et  les  prophètes, 
c'était  bien  plus  dans  des  actes  de  vertu  que  dans  des  formules  de 
croyance  ;  et  il  m'a  dit  par  lui-même  et  par  ses  apôtres  qvie  celui 
qui  aime  son  frère  a  accompli  la  loi..*  Persuadé  que  quiconque 
aime  Dieu  par  dessus  toute  chose  et  son  prochain  comme  soi-» 
même  est  un  vrai  chrétien,  je  m'efforce  de  l'être,  laissant  h  part 
toutes  ces  subtilités  de  doctrine,  tous  ces  importants  galimatias 
dont  les  pharisiens  embrouillent  nos  devoirs  et  offusquent  notre 
foi...  Je  pense  que  Tessentiel  de  la  religion  consiste  en  pratique, 
que  non  seulement  il  faut  être  homme  de  bien,  miséricordieux, 
charitable,  mais  que,  quiconque  est  vraiment  tel,  en  croit  assez 
pour  être  sauvé.  »  Kousseau  termine  cette  profession  de  foi  par 
vn  trait  dirigé  contre  les  nouveaux  pharisiens  :  «  J'avoue  que  leur 
doctrine  est  beaucoup  plus  commode  que  la  mienne  et  qu'il  en 
coûte  bien  moins  de  se  mettre  au  nombre  des  fidèles  par  des  opi- 
nions que  par  des  vertus,  d 

La  religion  naturelle  de  Rousseau  diffère  essentiellement  de  la 
religion  chrétienne,  quand  même  on  réduirait  le  christianisme  h 
la  prédication  évangélique.  Jésus-Christ  lui*même  dit  qu'il  fîiut 
croire  en  lui,  et,  par  suite»  Locke,  qui  réduisit  l'élément  de  foi  à 
un  minimum,  demandait  pour  être  chrétien  la  croyance  en  Jésus- 
Christ,  messie.  Tel  n'est  plus  l'avis  de  Rousseau.  Il  ne  croit  pas 
aiémelafoienDieu  nécessaireau  salut,  d'ob  suit  cette  conséquence, 
horrible  pour  un  chrétien,  qu'un  athée  peut  être  sauvé  :  «  Je  crois 
en  Dieu,  dit  Rousseau,  sans  croire  cette  foi  nécessaire.  Je  pense 

(1)  Lettre  i  rarebe? Iqiie  de  Paris. 
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que  chacun  sera  jugé,  non  sur  ce  qu*il  a  cru,  mais  sur  ce  qull  a 
fait.  »  Les  orthodoxes  disent  aussi  qu'il  faut  les  œuvres,  ils  exi- 
gent la  charité,  mais  ils  prétendent  que  la  foi  seule  rend  les  œu- 
vres méritoires.  Jean-Jacques  conteste  :  a  Je  ne  crois  Qpint,  dit-il, 
qu'un  système  de  doctrine  soit  nécessaire  aux  œuvres,  parce  que 
la  conscience  en  tient  lieu  (1).  »  Rousseau  ne  cesse  de  prêcher 
l'immortalité  de  l'âme,  il  ne  cesse  de  dire  qu'il  y  a  un  arbitre  do 
sort  des  humains,  qui,  dans  la  vie  future,  sera  le  rémunérateur  des 
bons  et  le  juge  des  méchants.  Il  veut  qu'on  enseigne  ce  dogme  à 
la  jeunesse  et  qu'on  en  persuade  tous  les  citoyens,  mais  il  n'a 
garde  d'en  faire  une  condition  de  salut.  Dans  sa  Nouvelle  Héloise, 
il  nous  montre  un  homme  qui  ne  croit  pas  à  la  vie  future  et  qui 
est  néanmoislemodèled'unpère  de  famille,  le  modèle  d'un  homme 
vertueux  :  «  Il  fait  le  bien  sans  attendre  de  récompense  ;  il  est 
plus  vertueux  que  nous,  parce  qu'il  est  plus  désintéressé.  Nous 
pouvons  le  plaindre  de  ce  que  cette  foi  consolante  lui  manque, 
mais  faut-il  croire  pour  cela  qu'il  sera  puni?  Non,  non,  la  bonté, 
la  droiture,  les  mœurs,  l'honnêteté,  la  vertu,  voilà  ce  que  Dieu 
exige  et  qu'il  récompense,  voilà  le  véritable  culte  que  Dieu  veut 
de  nous.  Si  Dieu  juge  la  foi  par  les  œuvres,  c'est  croire  en  lui  que 
d'être  homme  de  bien.  Le  vrai  chrétien  c'est  l'homme  juste;  les 
vrais  incrédules  sont  les  méchants  (2).  » 

Voilà  bien  la  religion  telle  que  l'entend  l'humanité  moderne. 
Vainement  dit-on  que  c'est  la  religion  du  Christ;  ce  n'est  certes 
pas  la  religion  qui  s'appelle  chrétienne,  c'est  la  religion  de  So- 
crate  et  de  Marc-Aurële,  plutôt  que  celle  de  saint  Paul  :  c'est  la 
morale.  On  ne  peut  pas  même  dire  que  c'est  la  morale  fondée  sur 
la  religion,  quand  on  réduirait  la  religion  à  la  notion  de  Dieu  et 
de  l'immortalité  de  l'àme  ;  car  nous  venons  d'entendre  Rousseau 
déclarer  que  la  foi  en  Dieu  n'est  pas  nécessaire  et  nous  montrer 
que  l'homme  peut  avoir  toutes  les  vertus  sans  avoir  un  atome  de 
foi.  Les  orthodoxes  diront  que  c'est  nier,  détruire  toute  religion, 
et  ils  n'ont  pas  tort,  si  par  religion  on  entend  la  religion  qui  con- 
siste à  croire  certains  articles  de  foi  ;  telle  est  la  religion  du  passé; 
celle  de  Rousseau  se  réduit  à  la  morale  naturelle. 


(1)  UUre  do  janvier  17G9  i  M... 
OD  M  Nouvelle  If élaUe,  6*  partie. 
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Que  deviennent,  dans  cet  ordre  d'idées,  les  religions  positives? 
On  pourrait  croire  que  Rousseau  les  réprouve.  Non,  et  en  cela  il 
se  sépare  des  philosophes  du  dix-huitième  siècle,  y  compris  Vol- 
taire. Aux  yeux  des  libres  penseurs,  les  religions  qui  gouvernaient 
les  âmes,  étaient  des  œuvres  de  mensonge,  ou  au  moins  de  folie. 
Rousseau  au  contraire  dit  :  «  Je  regarde  toutes  les  religions  par- 
ticulières comme  autant  d'institutions  salutaires  qui  prescrivent 
dans  chaque  pays  une  manière  uniforme  d*honorer  Dieu  par  un 
culte  public,  et  qui  peuvent  toutes  avoir  leur  raison  dans  le  clilnat, 
dans  le  gouvernement,  dans  le  génie  du  peuple,  ou  dans  quelque 
autre  cause  locale  qui  rend  Tune  préférable  à  Tautre,  selon  les 
temps  et  les  lieux.  Je  les  crois  toutes  bonnes,  quand  on  y  sert 
Dieu  convenablement.  Le  culte  essentiel  est  celui  du  cœur.  Dieu 
n'en  rejette  point  l'hommage,  quand  il  est  sincère,  sous  quelque 
forme  qu'il  lui  soit  offert  (lj.  »  Si  Rousseau  s'éloigne  de  la  philo- 
sophie du  dix-huitième  siècle,  par  son  respect  pour  la  religion,  il 
s'éloigne  tout  autant  de  l'orthodoxie  chrétienne.  Le  ^christianisme 
subordonne  la  morale  à  la  religion  ;  de  là  il  est  arrivé,  l'ambition 
sacerdotale  aidant,  que  la  morale  fut  viciée.  Rousseau  met  l'es- 
sence de  la  religion  dans  la  morale;  c'est  la  morale  qui  est  le  but, 
la  religion  n'est  que  le  moyen  :  le  but  est  toujours  le  même,  mais 
les  moyens  peuvent  différer  selon  les  temps  et  les  lieux.  Il  y  a 
plus,  les  moyens  doivent  différer,  comme  Téducation  diffère  selon 
l'âge  et  l'aptitude  des  enfants.  Rousseau  repousse  l'idée  d'une  reli- 
gion universelle  comme  une  folie;  les  missionnaires  ne  lui  sem- 
blent guère  plus  sages  que  les  conquérants  (2). 


III 


Nous  voilà  loin  du  christianisme  traditionnel,  et  nous  ne  sommes 
pas  au  bout.  Rousseau  absorbe  la  religion  dans  la  morale,  mais 
quelle  est  cette  morale?  Est-ce  la  morale  orthodoxe?  Est-ce  au 
moins  la  morale  évangélique?  Si  l'on  prenait  au  pied  de  la  lettre 
Tenthousiasme  de  Rousseau  pour  la  sainteté  de  l'Évangile,  il  fau- 


H)  Profe$tton  de  foi  d/u  vicaire  savoyard,  (Émito,  Ht.  it.) 
(f  )  Leiire  à  M,  de  Beaumont. 
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drait  dire  qu'il  est  chrétien  en  ce  sens  qu'il  s'en  tient  à  la  bonne 
nouvelle  prôcbée  par  Jésus*Ghrist.  Mais  cela  n'est  point.  D  ne 
maintient  la  morale  chrétienne  qu'en  tant  qu'elle  est  d'accord 
avec  la  loi  naturelle.  Or  ce  qui  caractérise  sut^tout  la  prédication 
évangélique,  c'est  un  spiritualisme  désordonné.  Rousseau  ne  veut 
point  de  ce  spiritualisme  ;  il  en  fait  une  vive  critique.  Il  faut 
nous -y  arrêter,  car  il  s'agit  d'un  point  capital.  On  ne  cesse  de 
répéter  que  la  morale  de  l'Évangile  est  un  idéal  que  l'homme, 
par  les  seules  forces  de  sa  nature,  n'aurait  pu  concevoir,  et  on 
répète  également  que  les  philosophes  du  dix-huitième  siècle  ont 
emprunté,  on  dirait  volontiers  qu'ils  ont  volé  leur  morale  au  chris- 
tianisme. Or  voici  un  de  ces  philosophes,  le  seul  qui  se  soit  dit 
chrétien  ;  on  ne  lui  reprochera  pas  d'avoir  rabaissé  l'Évangile  : 
mais  quand  Rousseau  laisse  là  le  sentiment  pour  interroger  la 
raison,  son  avis  est'  tout  différent,  il  est  obligé  d'avouer  que  la 
prétendue  perfection  de  l'Évangile  est  trop  parfaite,  ce  qui  revient 
à  dire  que  c'est  un  faux  idéal. 

Le  christianisme  est  une  religion  de  l'autre  monde,  et  cet  autre 
monde  est  en  tout  le  contre-pied,  disons  mieux,  la  négation  de  ce 
monde-ci,  c'est  à  dire  de  la  vie  réelle.  Gomment  donc  concilier  la 
religion  chrétienne  avec  la  réalité?  La  conciliation  est  impossible, 
car  l'antinomie  est  absolue.  Il  en  résulte  des  conséquences  que  la 
raison  ne  peut  accepter,  et  qui  prouvent  que  le  principe  même, 
cette  morale  si  parfaite  et  tant  vantée,  est  faux.  Ceux  qui  prennent 
le  spiritualisme  chrétien  au  sérieux,  désertent  la  vie,  et  vont  s'en- 
fermer dans  un  cloître.  Le  monachisme,  voilà  à  quoi  aboutit  le 
fameux  idéal  de  TËvangile  !  Rousseau  ne  daigne  pas  môme  en 
parler.  Le  monachisme  était  en  pleine  décadence,  les  moines 
eux-mêmes  ne  croyaient  plus  à  leur  prétendue  perfection,  ils 
aspiraient  à  quitter  leur  tombeau,  pour  rentrer  dans  la  vie  véri- 
table. Hais  Rousseau,  s'occupant  à  tracer  les  lois  qui  doivent 
régir  les  sociétés  civiles,  fut  conduit  à  examiner  quelle  était  l'in- 
fluence du  christianisme  sur  la  vie  politique.  Il  était  enthousiaste 
de  l'idée  de  patrie,  de  cité,  d'État.  La  religion,  dit-on,  est  le  fon- 
dement de  la  société  :  cela  est-il  vrai  du  christianisme? 

Gomment  le  christianisme  donnerait-il  une  force  au  lien  social, 
alors  qu'il  n'a  nulle  relation  avec  le  corps  politique?  Bien  plus, 
loin  d'attacher  les  croyants  à  l'État,  la  religion  chrétienne  les  en 


ROUSSEAU.  487 

détache,  comme  de  tontes  les  choses  de  la  tertre:  «  Je  ne  cdiinais 
rien  de  plus  contraire' à  l'esprit  social,  »  dit  Rousseaix^  Ce  que 
Rousseau  dit  du  christianisme  datis  ses  rapports  aVec  lâl  société, 
a  l'air  d'une  caricature;  c'est  cependant  Texpression  exacte  de  la 
vérité  :  «  Le  christianisme  est  une  religion  toiité  spiHtuéllè^, 
occupée  uniquement  des  choses  du  ciel  ;  la  patrie'd.b  chrétien  ifest 
pas  de  ce  monde.  Il  fait  son  devoir,  il  est  vrai;  mais  il  le'faitavéc 
une  profonde  indifférence  sur  le  bon  ou  le  mauvaiis  succès  de  ses' 
soins.  Pourvu  qu'il  n'ait  rien  à  se  reprocher,  peii  lui  importé  que 
tout  aille  bien  pu  mal  ici-bas.  Si  l'État  est  florissant;  à  peine  os'e- 
t-il  jouir  de  la  félicité  publique;  il  craint  de  s*enorguei!lir  de  la 
gloire  de  son  pays  :  si  l'État  dépérit,  il  bénit  là  main  de  Dieu  qài 
s'appesantit  sur  son  peuple.  » 

Bayle  avait  déjà  relevé  la  contradiction  insoluble  qiii  exiàte 
entre  le  christianisme  et  les  exigences  de  la  vie  réelle.  Montes- 
quieu lui  répondit,  en  faisant  un  magnifique  éloge  dii  christia- 
nisme. Mais  l'illustre  auteur  de  VEsprit  de  lois  exaltait  ce  qu^il  ne 
connaissait  guère.  Rousseau  se  chargea  de  mettre  la  vérité  à  là' 
place  de  la  fiction  :  «  On  nous  dit  qu'un  peuple  de  vrais  chrétiens 
formerait  la  plus  parfaite  société  que  l'on  puisse  imaginer.  Je  ne 
vois  à  cette  supposition  qu'une  grande  difficulté,  c'est  qu'une 
société  de  vrais  chrétiens  ne  serait  plus  une  société  d'hommes.  » 
Est-ce  à  dire  que  ce  serait  une  société  d'anges?  Rousseau  se 
hâte  d^ajouter  :  «  Je  dis  même  que  cette  société  supposée  ne 
serait^  avec  toute  sa  perfection,  ni  la  plus  forte,  ni  la  plus  durable; 
son  vice  destructeur  serait  dans  sa  perfection  même.  »  Pour  le 
coup,  Jean-Jacques  se  moque  du  christianisme  :  singulière  perfec- 
tion en  effet  que  celle  qui  contient  le  germe  d'une  irréparable 
imperfection!  Voyons  cette  société  si  parfaite  à  l'œuvré  ;  aux  fruits 
nous  jugerons  l'arbre. 

a  Pour  qu'une  société  chrétienne  se  maintint,  il  faudrait  d*aborâ 
que  tous  les  citoyens,  sans  exception,  fussent  également  bons 
chrétiens.  »  Cette  supposition  nous  transporte  déjà  dans  uti' 
monde  imaginaire,  impossible  :  ne  sait-on  pas  qu'il  y  a  beaucoup 
d'appelés  et  peu  d*élus?  Il  y  a  donc  toujours  très  peu  de  vrais  chré- 
tiens; ils  forment  la  cité  de  Dieu  au  milieu  d'un  monde  qui  est 
l'empire  de  Satan.  Telle  est  la  réalité.  Ce  n'est  donc  pas  médire 
de  la  société  chrétienne  que  de  supposer  avec  Rousseau  qu'il  s'y 
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trouvera  un  ambitieux,  un  hypocrite,  un  Catilina,  par  exemple,  ou 
un  Gromwell  ;  celui-là  certainement  aura  bon  marché  de  ses  pieux 
compatriotes.  «  Dès  qu*il  aura  trouvé  par  quelque  ruse  Tart  de 
leur  en  imposer  et  de  s'emparer  d*une  partie  de  Tautorité  pu- 
blique, voilà  un  homme  constitué  en  dignité  :  Dieu  veut  qu*on  le 
respecte.  Bientôt  voilà  une  puissance  :  Dieu  veut  qu*onlui  obéisse. 
Le  dépositaire  de  cette  puissance  en  abuse*t-il?  G*est  la  verge 
dont  Dieu  punit  ses  enfants.  On  se  ferait  conscience  de  chasser 
l'usurpateur...  Après  tout,  qu'importe  qu'on  soit  libre  ou  serf  dans 
cette  vallée  de  misères?  L'essentiel  est  d'aller  en  paradis ,  et  la 
résignation  n'est  qu'un  moyen  de  plus  pour  cela.  » 

La  critique  est  parfaite,  on  dira  que  c'est  une  satire.  Qu'on  nous 
montre  où  est  l'exagération!  Rousseau  ne  fait  que  prêter  à  ses 
chrétiens  les  sentiments  et  les  idées  de  la  perfection  évangélique; 
de  quoi  se  plaindraient-ils?  Ce  n'est  pas  tout.  Le  monde  entier 
n'est  pas  composé  de  bons  chrétiens  :  il  y  a  des  schismatiques,  il 
y  a  des  hérétiques,  il  y  a  des  infidèles*  Il  sera  difficile  qu'il  n'y 
ait  point  de  guerre.  Que  feront  nos  chrétiens  parfaits?  On  pour- 
rait dire  avec  Bayle  qu'ils  ne  se  défendront  pas,  qu'ils  prêteront 
la  joue  gauche  à  celui  qui  les  frappera  sur  la  joue  droite.  Rous- 
seau ne  va  pas  jusque-là  ;  il  veut  bien  supposer  que  les  citoyens      | 
chrétiens  marcheront  sans  peine  au  combat  et  qu'ils  feront  leur      | 
devoir;  mais,  dit-il,  ils  le  feront  sans  passion  pour  la  victoire,      i 
ils  savent  plutôt  mourir  que  vaincre.  «  Qu'ils  soient  vaincus  ou      i 
vainqueurs,  qu'importe?  La  Providence  ne  sait-elle  pas  mieux      i 
qu'eux  ce  qu'il  leur  faut?  Mettez  vis-à-vis  d'eux  ces  peuples  géné- 
reux que  dévorait  l'ardent  amour  de  la  gloire  et  de  la  patrie,  sup- 
posez votre  république  chrétienne  vis-à-vis  de  Sparte  ou  de  Rome; 
les  pieux  chrétiens  seront  battus,  écrasés,  détruits...  C'était  un 
beau  serment,  à  mon  gré,  que  celui  des  soldats  de  Fabius;  ils  ne 
jurèrent  pas  de  mourir  ou  de  vaincre,  ils  jurèrent  de  revenir  vain- 
queurs, et  tinrent  leur  serment.  Jamais  des  chrétiens  n'en  eussent 
fait  un  pareil;  ils  auraient  cru  tenter  Dieu.  » 

Rousseau  est  enthousiaste  de  Sparte  et  de  Rome  ;  la  république 
est  son  idéal.  Que  pense  le  christianisme  des  formes  de  gouver- 
nement et  de  la  liberté  des  citoyens?  Jean- Jacques  vient  de  pro- 
noncer le  mot  de  république  chrétietme,  il  se  rétracte  :  chacun  de 
ces  deux  mots,  dit-il,  exclut  l'autre  :  «  Le  christianisme  ne  prêche 
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que  servitude  et  dépendance.  Son  esprit  est  trop  favorable  à  la 
tyrannie  pour  qu'elle  n'en  profite  pas  toujours.  Les  vrais  chré- 
tiens sont  faits  pour  être  esclaves  ;  ils  le  savent  et  ne  s'en  émeuvent 
guère  ;  cette  courte  vie  a  trop  peu  de  prix  à  leurs  yeux(l).  »  Ici  les 
défenseurs  du  christianisme  crieront  à  la  calomnie.  Cela  ne  prouve 
qu'une  chose»  c'est  qu'ils  ne  sont  chrétiens  que  de  nom.  Jean- 
Jacques  connaissait  bien  mieux  le  christianisme  quand  il  écrivait  : 
«c  Qui  n'a  d'autre  passion  que  son  salut ,  ne  fera  jamais  rien  de 
grand  dans  ce  monde  (2).  »  Rousseau,  qu'on  le  remarque  bien« 
raisonne  toujours,  en  se  plaçant  au  point  de  vue  du  christianisme 
évangélique;  c'est  donc  la  religion  de  Jésus-Christ  qui  est  en 
cause,  c'est  la  perfection  idéale  préchée  par  le  Fils  de  Dieu  qui 
détruit  la  société,  en  rendant  les  hommes  indifférents  à  la  liberté 
et  à  la  patrie.  Que  serait-ce  si  nous  considérions  le  catholicisme 
qui  se  vante  d'être  le  seul  héritier  légitime  du  divin  maître! 

«  Il  y  a,  dit  Rousseau,  une  secte  bizarre  qui  donne  aux  hommes 
deux  législations ,  deux  chefs,  deux  patries ,  qui  les  soumet  à  des 
devoirs  contradictoires ,  et  les  empêche  de  pouvoir  être  à  la  fois 
dévots  et  citoyens.  Telle  est  la  religion  des  Lamas,  telle  est  celle 
des  Japonais,  tel  est  le  christianisme  romain.  On  peut  appeler 
celle-ci  la  religion  du  prêtre.  Il  en  résulte  une  sorte  de  droit  mixte 
et  insociable  qui  n'a  point  de  nom.  Elle  est  si  évidemment  mau- 
vaise, que  c'est  perdre  le  temps  à  s'amuser  de  le  démontrer.  Tout 
ce  qui  rompt  l'unité  sociale  ne  vaut  rien;  toutes  les  institutions 
sociales  qui  mettent  l'homme  en  contradiction  avec  lui-même  ne 
valent  rien.  »  La  critique  est  dure,  mais  elle  est  juste;  que  dis-je? 
Rousseau  reste  en  deçà  de  la  réalité.  II  suppose  que  les  catho- 
liques ont  encore  une  patrie  civile,  qu'ils  sont  citoyens,  qu'ils 
obéissent  aux  lois.  S'il  s'agit  de  vrais  catholiques,  il  faut  dire  que 
toutes  ces  suppositions  sont  gratuites.  Le  vrai  catholique,  le 
catholique  ultramontain,  n'a  qu'une  patrie,  c'est  Rome,  il  ne  con- 
naît qu'une  loi,  c'est  celle  de  l'Église  ;  quand  il  y  a  conflit,  il  sait 
qu'il  faut  obéir  à  Dieu  plutôt  qu'aux  hommes,  et  pour  lui  Dieu  c'est 
le  pape.  Il  ne  s'agit  plus  de  théorie  ici,  c'est  la  vivante  réalité.  Par 
suite  de  la  réaction  qui  suit  fatalement  les  mouvements  révolution- 


ci)  CofUrcU  toeial.  Ht.  it,  cbap.  vm. 

(1)  beUreHu  ISjnilIel  1763,  à  Ustéri,  profetMor  à  Zaricb. 
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naires,  rultramontanisme  a  envahi  tous  les  pays  catboliqaes;  une 
guerre  universelle,  ici  ouverte  et  audacieuse,  là  cachée  et  sour- 
noi^p,  s*est  allumée  entre  TËglise  et  TÉtat.  C'est  l^narchie  si 
t)ien, décrite  par  Rousseau  :  le  prêtre  commande  au  nom  de  Dieu 
de  désobéir  au  législateur  civil.  Il  faut  que  FËtat  cède,  ou  que 
l!Ëg|ise  abdique.  L'État  ne  peut  pas  céder,  quelle  que  soit  la  fai- 
l^Ipsse  ou  même  la  connivence  de  ceux  qui  se  trouvent  à  sa  tête  : 
car  en  cédant,  il  se  suiciderait.  Il  faut  donc  que  TÉglis^  plie.  Pour 
peu  que  TÉtat  ait  de  force,  TÉglise  se  garde  bien  de  lui  résister 
en  face  ;  mais  cela  ne  suffit  point,  car  quand  elle  ne  peut  pas  faire 
la  guerre  ouvertement  à  TËtat,  elle  le  mine  par  la  fraude;  ce  qui 
oe  fait  qu'ajouter  un  élément  de  dissolution  de  plus.  Il  n'y  a 
qu'une  voie  de  salut  pour  la  société  :  il  fapt  que  le  christianisme 
historique  se  transforme.  Telle  est  la  conclusion  logique  delà 
doctrine  de  Rousseau,  bien  que  lui-même  ne  l'ait  point  formulée. 


IV 


Ghpse  singulière.!  Cette  même  guerre  intestine  que  le  christia- 
nisme met  dans  la  société  civile,  Jean-Jacques  la  portait  dans  ses 
^en^iments  et  dans  ses  idées.  Il  y  a  lutte  chez  lui  entre  le  chrétien 
et  le  citoyen.  Il  écrit  à  l'archevêque  de  Paris  qu'il  .est  chrétien,  il 
.fait  un  éloge  enthousiaste  de  l'Évangile,  il  dit  que  celui  q^i  l'a 
inspiré  devait  être  plus  qu'un  homme.  C'est  le  sentiment  qui  parie: 
il  cherche,  dit-il,  à  nourrir  son  cœur  de  l'esprit  de  l'Évangile, 
sans  tourmenter  sa  raison  de  ce  qvii  lui  paraît  obscur.  Mais  quoi 
qu'il  fasse,  il  a  une  raison  qui  ne  s'accommode  guère  de  ces  obs- 
«qurités,  que  l'on  appelle  mystères,  miracles,  surnaturel  :  il  a  des 
doutes,  il  fivoiie  qu'il  n'a  point  celte  foi  robuste  qui  trouve  l'évi- 
(teqce  dans  la  révélation.  Pourquoi  donc  restCTt-^il  attaché  à. une 
religion  que  sa  raii^on  rejette?  ;C'est  parce  que  «  son  .cœur  l'y 
porte,  parce  qu'elle  n'a  rien  que  de  Qonsolant  pour  lui,  ce  n'est  pas 
parce  qu'il  la  voit  démontrée,  car  très  sûrement  elle  ne  Test  pas 
à  ses  yeux.  »  Voil^  un  croyant  dont  la  foi  n'est  pas  très  solide; 
que  fera-t-il  quand  son  cœur  se  trouvera  en  conflit  avec  sa  rai- 
son? Il  est  bien  à  craindre  que  la  raison  ne  fasse  taire  le  cœur. 

C'est  effectivement  ce  qui  arrive  à  Jean-Jacques,  quand  il  parle 
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€omme  citoyen.  S'il  porle  TËvangile  aux  nues,  il  n*est  pas  moins 
admirateur  ^es  républiques  de  Grèce  et  de  Rome.  En  contemplant 
ces  cités  qjd*i\  idéalise,  îl  lui  vieat  des  scrupules  qui  embarrasseat 
fort  le  chrétien  :  «Beaucoup  degens,  dit^il,  ont  regardé  jusqu'ici 
les  républiques  de  Sparte  et  de  Rome  comme  bien  constituées, 
quoiqu'elles  ne  crussent  pas  en  Jésus-Christ.  »  Toutefois  Rous- 
seau reste  persuadé  que  la  religion  est  nécessaire  à  la  bonne 
constitution  d'un  État.  Cette  religion  ne  peut  être  le  christianisme, 
du  mollis,  ajoute-t-il,  celui  d'aujourd*bui.  Voilà  donc  Rousseau 
conduit  à  formuler  une  religion  qui  conyienne  h  sa  cité,  religion 
qui  n'est  pas  le  christianisme  d'aujourd'hui;  n'est-ce  pas,  en  réa- 
lité, un<^hristianisme  transformé  qu'il  poursuit  comme  un  idéal, 
sans  s'en  rendre  compte  (1)?  Vainement  prétend-il  qu'il  est  chré- 
tien, qu'il  croit  à  toutes  les  vérités  essentielles  du  christianisme. 
Il  se  fait  illusion,  c'est  son  cœur  qui  parle;  comme  homme  il  est 
chrétien,  nous  le  voulons  bien,  mais  il  est  certain  que,  comme 
citoyen,  il  ne  veut  pas  du  christianisme.  Ce  partage  est-il  pos- 
sible? Non,  car  la  religion  et  l'homme  ne  font  qu'un,  et  si  le  citoyen 
ne  trouve  pas  la  religion  chrétienne  de  son  goût,  il  est  plus  que 
probable  que  la  foi  de  l'homme  n'est  pas  très  sérieuse.  En  réalité, 
Rousseau  n'est  plus  chrétien  que  de  nom,  comme  le  sont  tous 
ceux  qui  se  disent  chrétiens  de  nos  jours  et  qui  seraient  très 
embarrassés  s'ils  devaient  formuler  leur  foi. 

Les  vrais  chrétiens,  protestants  aussi  bien  que  catholiques, 
sont  d'accord  pour  répudier  Rousseau.  Jean-Jacques  se  disait  et 
se  croyait  le  défenseur  du  christianisme;  à  en  croire  les  réformés 
orthodoxes,  il  en  est  l'ennemi  le  plus  dangereux  :  c<  Le  retour  au 
christianisme  positif,  dit-on,  et  h  ses  dogmes,  n'a  pas  de  plus 
grand  obstacle  à  vaincre  que  le  scepticisme  d'un  nouveau  genre 
semé  par  Rousseau  dans  les  entrailles  de  la  société  moderne.  » 
<c  Qu'entend-on  par  le  scepticisme  d'un  écrivain  qui  passais  au 
dix-buitième  siècle  pour  un  croyant,  pour  un  apostat  de  la  phi- 
losophie? «  Il  rejette  les  dogmes  fondamentaux  de  la  révéla- 
tion ei  garde  seulement  la  morale  chrétienne.  »  Voilà  le  grand 
crime  de  Jean-Jacques.  Parmi  ces  dogmes  chers  à  la  réforme, 
quel  est  celui  auquel  les  zélés  tiennent  le  plus?  a  Le  péché 

(1)  Lettre  de  17W  à  ifercfr. 
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originel  qui  est,  selon  eux,  la  vraie  base  de  la  morale.  »  CesX 
parce  que  Rousseau  ne  croyait  pas  au  péché  originel  que,  tout 
en  connaissant  le  bien,  tout  en  honorant  la  vertu,  il  régla  sa 
conduite  sur  ses  appétits.  Et  le  monde  actuel  vit  comme  vivait 
Rousseau  (1).  » 

En  vérité,  les  orthodoxes  sont  tous  également  aveugles,  qu'ils 
s'appellent  réformés  ou  ultramontains.  La  morale  ne  leur  suffit 
point,  il  leur  faut  la  foi,  et  quelle  foi,  grand  Dieu!  La  plus  absurde 
dans  son  principe,  la  plus  barbare  dans  ses  conséquences,  que 
jamais  la  théologie  en  délire  ait  inventée,  le  péché  originel.  Les 
chrétiens,  évangéliques,  dans  leur  saint  zèle,  oublient  que  la 
morale  suffisait  au  Christ  :  qu'ils  commencent  par  démontrer  que 
Jésus-Christ  bâtissait  sa  morale  surla  chute  d*Adam,  dont  il  ne  dit 
pas  le  premier  mot.  Rousseau  porta  le  défi  aux  orthodoxes  de  son 
temps  de  prouver  que  la  doctrine  du  péché  originel  soit  contenue 
dans  TËcriture,  aussi  claire,  aussi  dure,  qu'il  a  plu  au  rhéteur 
Augustin  de  la  formuler.  Le  défi  ne  fut  point  accepté,  et  la  science  - 
moderne,  nous  parlons  de  la  science  qui  ne  ferme  pas,  de  propos  j 
délibéré,  les  yeux  à  la  lumière,  cette  science  a  donné  raison  à 
Jean-Jacques.  Rousseau  demande  encore  à  ses  orthodoxes  adver- 
saires de  lui  expliquer  un  Dieu  qui  crée  tant  d*âmes  innocentes 
et  pures,  tout  exprès  pour  les  joindre  à  des  corps  coupables,  pour 
leur  y  faire  contracter  la  corruption  morale  et  pour  les  condamner 
toutes  à  l'enfer,  sans  autre  crime  que  cette  union,  qui  est  son 
ouvrage  (2).  Les  réponses  n'ont  pas  manqué,  mais  elles  ont  si  peu 
convaincu  les  esprits,  qu'aujourd'hui  les  plus  orthodoxes  parmi 
les  orthodoxes  ont  honte  de  leur  dogme  et  cherchent  à  échapper 
à  ces  terribles  conséquences  par  mille  et  une  chicanes. 

Imprudents  apologistes  !  Si  l'humanité  ne  peut  avoir  de  reli- 
gion et  de  morale  qu'à  condition  de  croire  au  péché  originel,  il 
faut  dire  avec  les  matérialistes  que  c'en  est  fait  de  toute  religion, 
parce  que  la  religion  du  péché  originel  est  une  œuvre  de  stupidité 
quand  elle  n'est  pas  une  œuvre  de  mensonge.  Avec  des  défenseurs 
pareils,  le  christianisme  s'en  ira  ainsi  que  sa  morale.  GloriQons 
Rousseau  d'avoir  sauvé  la  religion  du  plus  grand  danger  qui  la 


(I)  Sayous,  Le  dii-hoiliéme  siècle  i  rvinoger,  t.  L  pftf.  3i4, 183,  t. 
(S)  LtUreàJU.deBfaumont. 
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puisse  menacer.  Si  on  ridentifle^avec  le  dogme  chrétien,  avec  les 
prétendus  mystères  de  la  théologie,  il  arrivera  au  dix-neuvième 
siècle  ce  qui  est  arrivé  au  dix-huitième,  les  hommes  francs  et  sin- 
cères seront  incrédules,  il  ne  restera  de  croyants  que  les  hypo- 
crites. Rousseau  vit  de  près  la  dégoûtante  comédie  que  Tambition 
et  la  cupidité  jouaient  avec  la  religion  ;  il  faut  l'entendre  pour  avoir 
une  idée  de  ce  que  deviendrait  le  monde  sous  le  régime  de  Tor- 
thodoxie  chrétienne.  Ce  que  Ton  appelle  le  dogme  était  et  est 
encore  «  un  certain  jargon  de  mots  sans  idées,  avec  lesquelles  on 
satisfait  à  tout,  hors  à  la  raison.  »  Et  la  foi?  «  Tai  vu  dans  la 
religion,  dit  Rousseau,  la  même  fausseté  que  dans  la  politique. 
Tai  vu  qu'on  avait  des  professions  de  foi,  des  doctrines,  des 
cultes,  qu'on  suivait  sans  y  croire,  et  que  rien  de  tout  cela  ne 
pénétrant  ni  le  cœur  ni  la  raison,  n'influait  que  très  peu  sur  la 
conduite.  »  Ailleurs,  c'est  l'intérêt  qui  veut  qu'on  soit  de  la 
religion  de  ceux  dont  on  hérite.  On  se  fait  une  loi  de  croire  ce 
que  le  vulgaire  croit,  sauf  à  rire  à  son  aise  en  particulier  de  ce 
qu'on  feint  de  respecter  en  public.  La  croyance  n'est  qu'apparence, 
et  les  mcsurs  sont  comme  la  foi  (1).  Où  est  la  vraie  religion?  chez 
Jean-Jacques  ou  chez  ce  tas  d'hypocrites?  «  Le  vrai  croyant,  dit 
Rousseau,  ne  peut  s'accommoder  de  toutes  ces  simagrées;  il  sent 
que  l'homme  est  un  être  intelligent,  auquel  il  faut  un  culte  raison- 
nable, et  un  être  social,  auquel  il  faut  une  morale  faite  pour 
l'humanité  (1).  » 

Les  partisans  du  christianisme  dogmatique  accusent  Rousseau 
d'être  l'ennemi  le  plus  dangereux  de  la  religion  chrétienne.  Ils  ne 
voient  pas,  les  aveugles,  que  s'il  y  a  une  voie  de  salut  pour  le 
christianisme,  c'est  celle  que  Rousseau  a  ouverte.  Il  faut  en  éla- 
guer les  croyances  que  la  raison  répudie,  et  qui  après  tout  sont 
étrangères  à  la  prédication  évangélique.  C'est  dire  que  la  religion 
doit  s'identifier  avec  la  loi  du  devoir.  La  révolution  est  déjà 
accomplie  ;  les  dogmes  ne  sont  plus  qu'une  afiTaire  de  mots  ;  on 
les  apprend  par  cœur  dans  le  catéchisme,  mais  on  les  oublie  si 
bien,  que  sur  cent  chrétiens  il  n'y  en  a  pas  un  qui  y  pense.  Les 
orthodoxes  crient  à  l'indifférence  religieuse,  mais  ils  auront  beau 
se  lamenter,  les  hommes  continueront  à  être  indifférents  à  des 

<1)  Leure  à  M.  de  Beaumont, 
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dogmes  qu'ils  ne  comprenneoU point  et  qui  o'ont  aucua  rapport 
avec  la  vie  ni  avec  les  moeurs.  Si  rorlhodoxie  s'obsline  k  mainie- 
nir  des  articles  de  foi  comme  condition  de  salut,  les  bommes 
seront  de  plus  en  pliis  indifférents  «  et  l'indifférence  fioiiti  par 
dégénérer  en  incrédulité.  Il  faut  donc  faire  son  d«uil  des  mai* 
séries  théologiques ,  pour  sauver  ce  qu'y  y  a  d'essentiel  dans  le 
christianisme. 

Est-ce  à  dire  que  la  religion  doive  3e  réduire  à  la  morale? 
C'était  la  pensée  de  Voltaire»  et  c'est  ausiû  celle  de  Rousseau.  La 
révolution  essaya  de  fonder  un  culte  sur  cette  tese,  et>elie  échoua. 
On  peut  dire  que  les  hommes  qui  se  mirent  à  la  tête  de  ce  mou- 
vement n'étaient  guère  faits  pour  lui  donner  crédit  et  autorité  ; 
comment  la  France  aurait*elle  accepté  une  Tcligion  des  mains  de 
Robespierre?  Mais  il  y  a  encore  une  autre  raison  plus  profonde, 
qui  fit  tomber  le  culte  de  l'Être  suprême.  La  notion  de  Dieu  ne 
su£Bt  point  pour  fonder  une  «eligion,  le  déisme  de  Rousseau  pas 
plus  que  le  théisme  de  Voltaire.  Il  faut  qu'il  y  ait  un  lien  entre 
l'homme  >et  Dieu  ;  U  faut  donc  un  dogme  qui  dise  à  l'homme  pour- 
quoi Dieu  l'a  créé,  quelle  est  sa  mission. dans ^cette  vie»«t  qudie 
sera  sa  destinée  après  la  mort,  quel  rôle  Dieu  joue  dans  son  exis- 
tence progressive  et  infinie.  Les  philosophes  du  dernier  siècle  ne 
voulaient  plus  entendre  parler  de  dogmes  ;  en  présence  d'une  foi 
qui  révoltait  la  raison  et  la  conscience,  ils  crurent  que  toute  foi 
était  dangereuse.  C'est  qu'ils  étaient  appelés  avant  tout  à  détruire. 
Mais  pour  édifier,  il  ne  suffit  pas  d'un  travail  .négatif.  La  religion 
est  une  éducation,  et  on  n'élève  pas  l'humanité  avec  des  néga- 
tions :  ils  faut  des  doctrines  positives  qui  deviennent  un  aliment 
pour  les  &mes  et  un  lien  pour  la  société.  Ce  n'est  pas  le  dogme 
comme  tel  qui  est  un  mal,  c'est  le  dogme  faux,  le  dogme  qui  con- 
siste en  mystères  et  qui  est  fondé  sur  des  miracles.  Une  religion 
sans  dogmes  n'est  pas  une  ^religion  ;  voilà  pourquoi  le  déisme 
philosophique  du  dix-huitième  siècle  ne  l'emporta  pas  sur  le 
christianisme  :  les  hommes  restèrent  attachés  aux  croyances 
telles  quelles  du  passé  plutôt  que  de  ne  rien  croire. 
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Voltaire  et  Rousseau  sont  les  représentants  par  excellence  du 
dix-huitième  siècle  ;  c'est  sur  eux  que  se  concentre  la  haine  des 
ennemis  de  la  libre  pensée.  Les  deux  illustres  rivaux,  bien  que 
divisés  de  sentiments,  ont  été  unis  par  la  réprobation  commune 
qui  pèse  sur  leur  mémoire.  C*est  à  eux  que  le  vulgaire  des  ortho- 
doxes impute  taut  le  mal  que  les  philosophes  ont  fait  au  chris- 
tianisme. Le  poète  populaire  qui  de  s^os  jours  s'est  fait  Tinter- 
prète  des  croyances  de  l'humanité,  a  écrit  une  charmante  satire 
des  accusations  aveugles  que  les  partisans  du  pas$é  lancent 
contre  Voltaire  et  Rousseau.  Les  vicaires  généraux  de  Paris  pu- 
blient unxnandement  pour  le  carême;  il  est  d'usage  que 'Ces. mes- 
sieurs profitent  de  cette  occasion  pour  déblatérer  contre  la  philo- 
sophie ;  écoutons  les  malédictions  que  Déranger  place  dans  leur 
bouche.  Le  public  ne  les  prend  guère  au  sérieux  ;  s'il  y  a  encore 
quelques  vieilles  femmes  qui  écoutent  ce  les  grandes  vérités  ?>  que 
leurs  guides  spirituels  débitent,  la  masse  de  ceux  que  l'on  appelle 
fidèles  s'en  moquent.  A  qui  faut-il  s'en  prendre  ? 

C'est  la  faute  de  Rousseau  ; 
Si  l*on  nous  siffle  en  chaire 
Cest  la  faute  de  Voltaire. 

Tous  .nos  maux,  continuent  les  grands  vicaires,  nous  sont  yMus 
d'Arouet  et  de  Jean-Jacquas.  Quelle  en  est  la  source  première? 
Cest  la  malheureuse  £ve  qui  se  laisse  tenter  par  Satan.  .Or  Satan 
avait  lu  YÉmile,  voilà  pourquoi  il  ne  faisait  jamais  ses  ^ques  ; 
et  si 

Bve  aima  le  fruit  nouveau 
C*est  la  faute  de  Rousseau 


On  vit  dès  lors  quels  sont  les  fruits  de  la  philosophie  : 

CaTn  tua  son  frère; 
C'est  la  faute  de  Voltaire. 

Il  y  a  surtout  cette  abominable  liberté,  liberté  civile,  liberté  poli- 
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tique,  liberté  de  penser,  que  les  philosophes  ont  introduite  dans 
le  monde.  Pour  apprendre  aux  hommes  qu*ils  naissent  esclaves, 
on  les  emprisonnait  jadis  dès  leur  naissance  dans  un  maillot; 
mais  voilà  que  la  philosophie  veut  que  l'enfant  soit  déjà  libre  aa 
berceau  : 

C^est  la  faate  de  Rousseau  ; 
Si  la  raison  Téclalre 
C'est  la  faute  de  Voltaire 

Rousseau  et  Voltaire  ressemblent  aux  héros  des  temps  fabuleux 
sur  lesquels  la  tradition  aime  à  accumuler  les  hauts  faits  qui  ont 
illustré  les  siècles  héroïques.  Les  invectives  des  gens  d'église 
tiennent  lieu  de  tradition  à  Jean-Jacques  et  à  Arouet.  Ils  méritent 
cet  honneur.  Tous  deux  sont  adversaires  du  christianisme  histo- 
rique. Vainement  maintiennent-ils  les  croyances  fondamentales 
de  toutes  les  religions,  vainement  les  défendent-ils  contre  les  ma- 
térialistes et  les  athées  :on  ne  leur  sait  aucun  gré  de  cet  immense 
service.  Chose  singulière  !  Au  dix-huitième  siècle,  celui  des  deux 
écrivains  qui  était  certes  Tesprit  le  plus  religieux  de  son  temps, 
fut  persécuté  par  tout  ce  qu'il  y  avait  d'orthodoxes,  bien  plus  que 
celui  pour  lequel  il  n'y  avait  rien  de  sacré;  Rousseau  fut  décrété, 
son  Emile  brûlé  à  Paris  et  à  Genève,  tandis  que  Voltaire  trônait 
en  souverain  à  Ferney.  Le  caractère  des  deux  lutteurs  explique, 
en  partie,  cette  dififérence  dans  leur  destinée.  Voltaire,  depuis  sa 
retraite  à  Ferney,  lançait  tous  les  jours  de  nouveaux  pamphlets 
contre  le  christianisme,  mais  il  avait  soin  de  n'y  pas  mettre  son 
nom;  il  niait  au  besoin  qu'il  en  fût  l'auteur,  et  engageait  ses  amis 
à  l'aider  dans  cette  tactique.  Rousseau  dédaignait  ces  petites 
ruses;  il  mettait  son  orgueil,  et  il  était  immense,  à  s'afficher;  il 
aimait  à  braver.  Il  y  a  une  autre  raison  de  la  fureur  des  ortho- 
doxes contre  Rousseau,  et  celle-ci  ne  fait  pas  honneur  à  l'Église. 
Rousseau  était  plus  chrétien  que  Voltaire;  il  paraissait  d'autant 
plus  dangereux  aux  défenseurs  officiels  du  dogme.  Pour  goûter  les 
écrits  de  Voltaire,  il  faut  déjà  avoir  perdu  la  foi.  Rousseau  sé- 
duit ceux  qui  éprouvent  le  besoin  de  croire.  On  sait  que  l'Église 
a  plus  de  haine  pour  les  hérétiques  que  pour  les  infidèles  :  cela 
explique  le  mandement  de  l'archevêque  de  Paris,  les  arrêts  du 
parlement  et  la  grande  colère  des  disciples  de  Calvin. 
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II 


Monseigneur  de  Beaumont,  prélat  grand  seigneur,  daigna  des- 
cendre dans  Tarëne  contre  le  citoyen  de  Genève.  Il  faut  lui  en 
savoir  gré,  puisque  son  mandement  nous  a  valu  Tadmirable  lettre 
de  Rousseau.  G*est  pour  la  première  fois  qu'un  philosophe  traitait 
ainsi  d'égal  à  égal  avec  un  prince  de  l'Église.  Que  dis  je?  Jusque-là 
les  évéques  avaient  parlé  en  maîtres;  les  écrivains  se  cachaient 
pour  lancer  leurs  attaques  contre  le  christianisme.  Monseigneur 
de  Paris  crut  sans  doute  qu'il  n'avait  qu'à  ouvrir  sa  bouche  sacrée, 
pour  terrasser  son  adversaire.  Mais  voilà  que  celui-ci  relève  le 
gant  et  d'accusé  se  fait  accusateur  :  c'est  lui  qui  traduit  l'arche- 
vêque devant  un  tribunal  plus  puissant  que  toutes  les  inquisitions 
du  monde,  devant  le  tribunal  de  la  libre  pensée.  Le  saint-oflBce 
peut  tuer  le  corps,  mais  Y&me  lui  échappe  :  l'opinion  publique, 
organe  de  la  raison  universelle ,  prononcti  des  arrêts  contre  les- 
quels il  n'y  a  pas  d'appel  ;  elle  condamna  Tarchevêque  et  le  chris- 
tianisme dont  il  s'était  fail  le  champion  imprudent.  Depuis  lors 
les  prélats  se  le  tinrent  pour  dit  :  Christophe  de  Beaumont  ne  trouva 
point  d'imitateur. 

Cest  un  saint  zèle,  cela  va  sans  dire,  qui  animait  l'archevêque 
de  Paris ,  comme  tous  les  faiseurs  de  mandements.  N'y  aurait-il 
pas  encore  un  autre  mobile,  plus  intéressé?  Dans  le  catholicisme, 
on  est  si  habitué  à  confondre  l'Église  avec  la  religion,  qu'il  ne 
faut  point  s'étonner  si  les  hauts  prélats  défendent  leur  cause, 
alors  qu'ils  croient  soutenir  celle  de  Dieu.  Rousseau  n'a  pas  peur 
du  masque,  il  va  au  fond  des  choses  :  «  La  cause  de  Dieu ,  dit-il 
à  monseigneur  de  Beaumont,  ne  vous  touche  guère,  pourvu  que 
celle  du  clergé  soit  en  sûreté.  »  Question  de  domination  :  ambi- 
tion ou  cupidité,  voilà  ce  que  veut  dire  la  cause  de  la  religion 
dans  les  mandements  du  dix-huitième  siècle,  comme  dans  ceux 
de  nos  jours.  Alors  même  que  les  évêques  condescendent  à  ouvrir 
la  bouche,  ils  ne  discutent  pas,  ils  affirment  :  ne  sont-ils  pas  les 
organes  de  la  vérité  éternelle  ?  Tant  pis  pour  ceux  qui  restent 
sourds  à  la  voix  du  Saint-Esprit  !  c<  Cent  fois,  dit  l'archevêque.  Tin- 
crédulité  a  tâché  de  détruire  les  faits  qui  constatent  la  révélation. 
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OU  au  moins  d'en  affaiblir  les  preuves,  et  cent  fois  sa  critique  a  été 
convaincue  d'impuissance.  »  Voilà  Toracle  qui  a  parlé,  c'est  aux 
incrédules  à  se  soumettre.  Veut-on  savoir  quelle  est  la  réponse 
accablante  que  l'orthodoxie  oppose  aux  attaques  des  libres  pen- 
seurs? Monseigneur  de  Beaumont  la  résume  en  deux  mots^:  «Dieu, 
par  la- révélation,  s*est  rendu  témbignage'à  lui-même,  et  ce  témoi- 
gnage est  évidemment  très  digne  de  foi.  »  Et  qui  nouis  dit  qu«  «  Dieu 
s'est  rehdu  témoignage  à  lui-même?  »  C'est  rËglisel  Et  pourquoi 
faut-il  croire  l'Église?  Parce  que  Dieu  nous  le  dit.  Ainsi  Ton  doit 
ciboire  à  la  révélation  sur  la  parole  de  l'Église,  et  à  l'Église  sur  la 
parole  de  la  révélation  !  Il  faut  que  les  incrédules  soient  endurcis 
dans  leur  impiété,  pour  refuser  de  se  rebdre  à  une  pareille  évi- 
dence ! 

L'archevêque  de  Paris  donne  une  recette  très  simple,  très  facile 
aux  infidèles,  pour  faire  leur  salut  :  «  Il  nous  est  ordonné  de 
croire  avec  simplicité.  Nous  avons  pour  garants  des  promesses 
l'autorité  de  l'Église.  Apprenons  à  la  bien  connaître,  et  jetons- 
nous  ensuite  dans  son  sein.  Alors  nous  pourrons  vivre  dans  la 
paix  et  attendre  sans  trouble  le  moment  de  la  lumière  éternelle.  » 
Malheur  à  ceux  qui ,  comme  l'auteur  de  VÈmile,  n'ont  point  cette 
simplicité  !  L'archevêque  ne  se  contente  pas  de  lancer  contre  lui 
les  anathèmes  de  l'Église,  il  invoque  encore  la  sévérité  des  lois  : 
la  prison  ou  l'échafaud  dans  ce  monde-ci,  et  l'enfer  dans  l'autre. 
Voilà,  si  les  évêques  étaient  les  maîtres,  quelle  serait  la  destinée 
des  libres  penseurs.  Heureusement  qu'au  dernier  siècle,  l'Église 
n'était  plus  maîtresse.  Il  faut  lui  tenir  compte  au  moins  de  sa 
bonne  volonté.  Monseigneur  condamne  YÉmile  comme  contenant 
une  doctrine  abominable.  Pourquoi  abominable?  Parce  qu'elle  est 
ce  propre  à  renverser  la  loi  naturelle  et  à  détruire  les  fondements 
de  la  religion  chrétienne.  »  Pour  le  christianisme,  soit;  encore  y 
a-t-il  des  réserves  à  faire  pour  le  christianisme  de  Jésus-Ghrist. 
Mais  la  loi  naturelle!  Gomment  Rousseau  la  renverserait-il,  alors 
qu'il  en  est  un  des  apôtres?  LÉmile  est  encore  un  livre  abonU' 
nable,  «  parce  qu'il  tend  à  révolter  les  sujets  contre  l'autorité  de 
leur  souverain.  »  Ceci  est  pour  se  concilier  l'appui  des  rois  contre 
l'auteur  du  Contrat  social.  Le  mandement  parut  en  1762.  Quelques 
années  plus  tard,  le  clergé,  les  évêques  en  tête,  s'insurgea  contre 
les  lois  de  l'Assemblée  constituante  :  n'était-ce  pas  une  révolte 
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que  rhorrible  guerre  de  la  Vendée?  Il  y  a  donc  des  révoltes  sacrées. 
Voilà  comment  l'Église  joue  avec  la  conscience!  Toujours  une 
question  de  domination  cléricale  ! 

Les  injures  ne  pouvaient  manquer  datts  un  mandement  ;  elles 
sont  de  style  dans  ces  pièces  d'éloquence^  et  la  théologie  en  a  un 
joli  choix.  Écoutez  :  «  Il  y  a  dans  l'Emile  un  très  grand' nombre  de 
propositions  fausses^  scandaleuBes^  erronées,  impies^  blasphématoires 
et  hérétiques  y  pleines  de  haine  contre  F  Église  et  ses  ministres^  déro- 
géantes  au  respect  dû  à  V  Écriture  sainte  et  à  la  tradition  de  F  Église.  » 
L'auteur  de  l  Emile  «  s'est' fait  le  précepteur  du  genre  humain  pour 
le  tromper,  le  moniteur  public  pour  tromper  tout  le  monde, 
l'oracle  du  siècle  pour  achevée  de  le  perdre.  »  Injurier,  c'est  fort 
bien,  mais  raisonner  serait  encore  mieux  :  si  les  évêques  pré- 
fèrent les  injures  aux  raisonnements,  ne  serait-ce  point  parce 
qu'ils  n'ont  pas  de  bonnes  raisons  à  donner? 

Rousseau  ne  daigne  pas  répondre  à  ces  gros  mots,  il  s'étonne 
seulement  que  des  chrétiens  se  les  permettent  :  «  Charité  chré- 
tienne, s'écrie-t-il ,  que  vous  avez  un  étrange  langage  dans 
la  bouche  des  ministres  de  Jésus-Christ!  »  Il  y  a  cependant 
quelques  imputations  que  l'auteur  de  YÉmile  relève  avec  sa  fou- 
droyante éloquence  :  «  Vous  me  traitez  d'impie  !  Et  de  quelle  im- 
piété pouvez-vous  m'accuser,  moi  qui  jamais  n'ai  parlé  de  l'Être 
suprême  que  pour  lui  rendre  la  gloire  qui  lui  est  due,  ni  du  pro- 
chain que  pour  porter  tout  le  monde  à  l'aiiher?  »  Rousseau  va 
apprendre  à  monseigneur  qui  sont  les  impies  ;  M.  de  Reaumont 
en  trouvera  tout  plein  dans  le  sein  de  son  Église  :  «  Les  impies 
sont  ceux  qui  profanent  indignemrat  la  cause  de  Dieu  en  la  fai- 
sant servir  aux  passions  des  hommes.  Les  impies  sont  ceux  qui, 
s'osant  porter  pour  interprètes  de  la  Divinité,  pour  arbitres  entre 
elle  et  les  hommes,  exigent  pour  eux-mêmes  les  honneurs  qui 
lui  sont  dus.  Les  impies  sont  ceux  qui  s'arrogent  le  droit  d'exer- 
cer le  pouvoir  de  Dieu  sur  la  terre,  et  veulent  ouvrir  et  fermer  le 
ciel  à  leur  gré.  »  Monseigneur  de  Paris  ne  pouvait-il  pas  se  recon- 
naître à  ce  portrait? 

«  Vous  me  traitez  d'imposteur!  continue  Rousseau.  Et  pourquoi? 
Dans  votre  manière  de  penser,  j'erre  ;  mais  où  est  mon  impos* 
tnre?  Raisonner  et  se  tromper,  est-ce  en  imposer?...  Un  imposteur 
est  un  fourbe  qui  veut  en  imposer  aux  autres  pour  son  profit;  et 
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OÙ  est,  je  vous  prie,  mon  profit  dans  cette  affaire?  Les  impos- 
teurs sont,  selon  Ulpien,  ceux  qui  font  des  prestiges,  des  impréca- 
tions, des  exorcismes  :  et,  assurément,  je  n*âi  rien  fait  de  tout 
cela.  »  L*arcbevêq|ue  de  Paris  devait  connaître  des  gens  qui  font 
métier  de  ces  tours  de  foire  :  il  devait  connaître  une  Église  dans 
laquelle  les  fraudes  passent  pour  uneœuvre  de  piété  pourvu  qu'elles 
profitent  à  la  sainte  religion,  c*est  à  dire  au  sacerdoce  :  il  devait 
connaître  une  Église  qui  a  fabriqué  de  faux  miracles,  de  fausses 
légendes,  de  fausses  reliques,  de  fausses  décrétales,  de  Causses 
donations  :  et  il  ose  parler  d*imposture  !  Ce  sont  les  voleurs  qui 
crient  au  vol,  les  fourbes  qui  accusent  d'imposture  ceux  qui  les 
démasquent  ! 


III 


Le  christianisme  était  attaqué  au  dix-buitième  siècle  par  mille 
ennemis  et  sous  mille  formes.  En  France  surtout,  les  pamphlets, 
les  libelles,  les  gros  livres  et  les  brochures  pleuvaient;  que  fit 
l'Église  gallicane,  l'Église  qui  venait  d'être  illustrée  par  fiossueiet 
Fénelon,  pour  sauver  la  religion  menacée?  Parmi  tous  ces  évéques, 
grands  seigneurs ,  il  n'y  en  avait  pas  un  seul  qui  fût  de  taille  à 
lutter  avec  Voltaire  et  Rousseau,  pas  même  avec  les  écrivains  d'un 
ordre  inférieur.  En  1770,  l'assemblée  générale  du  clergé  se  réunit 
et  délibéra  sur  les  intérêts  de  la  religion.  Elle  chercha  à  susciter 
des  vengeurs  à  l'Église,  mais  où  en  trouver?  Elle  eut  beau  regar- 
der autour  d'elle;  le  vide  était  absolu.  Dans  ce  cruel  embarras, 
elle  €ut  recours  à  un  moyen  digne  de  la  cause.  Il  s'agissait  de 
défendre  la  religion  du  passé.  Eh  bien,  il  y  a  dix- huit  siècles  que 
les  apologistes  dû  christianisme  naissant  combattirent  ses  enne- 
mis les  philosophes.  Où  pourrait-on  trouver  des  armes  plus 
victorieuses  que  les  écrits  de  TertuUien,  de  Hinutius  Félix, 
d'Origène,  de  Lactance?  Les  objections  que  faisaient  autrefois 
les  païens,  ne  sont-elles  pas  renouvelées  aujourd'hui  par  les 
incrédules?  Qu'y  a-t-il  donc  de  mieux  à  faire  que  de  puiser  dans 
ces  sources  précieuses?  L'assemblée  du  clergé  décréta  qu'on 
publierait  une  édition  nouvelle  des  Apologistes  de  la  religion; 
elle  espérait  c<  que  les  écrits  de  ces  illustres  auteurs  fourni- 
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raient  des  traits  puissants  à  ceux  qui  sauraient  les  lire  avec  fruit 
et  réflexion  (1).  »  . 

Le  moyen  imaginé  pour  convaincre  les  incrédules  caractérise 
la  profonde  ignorance  du  clergé  au  dix*buitième  siècle.  Son  aveu- 
glement était  tel  qu'il  ne  lui  laissait  pas  voir  les  sources  du  mal 
qu'il  voulait  guérir.  Si  la  société  s'éloignait  du  christianisme,  c'est 
précisément  parce  que  c'était  une  religion  d'uB  autre  âge,  et  que 
pour  des  hommes  ayant  des  sentiments  et  des  idées  autres  que 
les  contemporains  du  Christ,  il  fallait  aussi  une  religion  nouvelle. 
Et  voilà  que,  pour  convertir  les  incrédules,  on  exhume  les  écri- 
vains qui  vécurent  il  y  a  dix-sept  ou  dix-huit  siècles!  Les  libres 
penseurs  ne  voulaient  plus  d'une  religion  qui  se  pla!t  aux  dogmes 
absurdes  ou  incompréhensibles  :  et  pour  les  convaincre  d'erreur, 
on  ressuscite  un  Père  de  l'Église  qui  croyait  aux  dogmes  chrétiens 
parce  qu'ils  étaient  absurdes! 

rassemblée  générale  du  clergé  aurait  bien  voulu  trouver  des 
vivants  pour  combattre  les  incrédules ,  au  lieu  de  morts.  On  avait 
les  instructions  des  évéques  ;  mais  les  mandements  ne  faisaient 
pas  fortune.  Les  hauts  prélats  qui  siégeaient  seuls  à  l'assemblée 
du  clergé  en  firent  Taveu  implicite,  en  disant  qu'il  serait  à  dési- 
rer que  d'habiles  théologiens  se  consacrassent  à  la  réfutation  des 
livres  impies  :  «  Nos  vœux  les  plus  ardents ,  disent-ils,  sont  que 
des  plumes  habiles  et  sages  s'occupent  de  ces  matières,  et  chacun 
de  nous  s'estimerait  trop  heureux,  s'il  pouva\{  susciter  quelque 
défenseur  utile,  l'animer  et  même  le  diriger  dans  son  travail.  » 
Pourquoi  les  évéques  et  les  abbés  ne  mettaient -ils  pas  eux- 
mêmes  la  main  à  l'œuvre?  Le  Saint-Esprit  n'avait-il  pas  ouvert 
leur  bouche?  Pourquoi  donc  n*accablaient-ils  pas  les  incrédules  de 
leur  science  divine?  Au  lieu  de  cela,  ils  firent  appel  au  zèle  de 
mercenaires  :  l'appât  de  pensions,  de  faveurs  fut  mis  en  jeu  pour 
trouver  des  défenseurs  de  la  religion  et  de  TÉglise  (2).  Il  y  eut 
par-ci  par-là  un  famélique  abbé  qui  se  laissa  tenter,  mais  l'intérêt  les 
inspira  très  mal  ;  c'est  l'assemblée  du  clergé  qui  le  dit  en  1775.  Elle 
avoua  que  les  apologistes  de  la  religion  sont  rares,  et  que  souvent, 
par  le  peu  de  solidité  de  leurs  écrits,  ils  font  tort  à  la  cause  qu'ils 


(1)  Proeêê'verbavx  deê  a$»emUéeê  générales  du  clergé,  t.  VHIf  S*  partie,  pag.  îgBOt  I791. 
iD  Idem,  itnd.,  pag.  I8»,iai. 
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défendent.  On  proposa  de  créer  des  écoles  qui  pussent  former  de» 
orateurs  pour  la  chaire,  et  des  écrivains  pour  la  polémique  (1). 
Voilà  encore  une  proposition  qui  atteste  la  décadence  de  toutes  les 
institutions  ecclésiastiques.  Les  écoles  ne  manquaient  point  : 
n'avait-on  pas  les  séminaires?  n*avait-on  pas  la  Sorbonne? 
n'avait-on  pas  les  congrégations  religieuses,  dont  plusieurs  étaient 
vouées  soit  à  la  prédication,  soit  à  la  science?  Hais  s'il  yfivait  des 
écoles,  il  n'y  avait  plus  de  maîtres. 

Un  seul  homme  osa  lutter  contre  les  libres  penseurs,  l'abbé 
Bergier.  Son  nom  est  à  peine  connu  aujourd'hui,  tandis  que  ceux 
dont  il  voulait  ruiner  l'autorité  remplissent  le  monde  de  leur 
gloire.  C'était  un  prêtre  honnête,  et  on  peut  louer  sa  bonne 
volonté  ;  mais  son  audace  à  se  mesurer  avec  Rousseau  et  Voltaire, 
ne  témoigne  pas  pour  son  intelligence.  Il  ne  comprenait  même 
rien  à  l'incrédulité  qui  envahissait  les  esprits.  A  l'en  croire, 
((  rincrédulité  était  fille  de  l'ignorance  :  dans  un  siècle,  dit-il,  qui 
se  croit  très-instruit,  la  religion  n'est  point  connue  (2).  »  L'abbé 
se  mit  donc  à  écrire  de  vol umineux* ouvrages  pour  apprendre  la 
religion  aux  philosophes.  Singulière  illusion  des  hommes  du 
passé!  Personne  ne  lut  les  livres  interminables  de  Bergier;  si 
Voltaire  y  jeta  un  coup  d'œil,  ce  fut  pour  se  moquer  de  l'auteur. 
Sans  doute,  les  philosophes  n'étaient  pas  des  docteurs  en  Sor- 
bonne, ni  des  savants  en  us.  Mais  la  religion  est-elle  une  question 
de  science?  Est-ce  en  professant  la  théologie  que  les  apôtres 
répandirent  l'Évangile?  Ceux  qui  crurent  au  Christ,  puisèrent-ils 
leur  foi  dans  des  livres?  Est-ce  parce  que  les  libres  penseurs  ne 
savaient  pas  leur  catéchisme,  qu'ils  étaient  devenus  incrédules? 
Admettons  que  cela  soit ,  cela  ne  prouverait  pas  pour  l'Église.  Vol- 
taire fut  élevé  par  les  jésuites  ;  si  le  disciple  n'était  pas  fort  en  théo- 
logie,  c'est  que  ses  maîtres  ne  lui  en  avaient  pas  appris  davantage. 
Nous  parlons  sérieusement.  L'Église  était  en  possession,  depuis 
dix-huit  siècles,  de  faire  l'éducation  de  l'humanité,  et  après  cette 
instruction  séculaire,  l'esprit  humain  lui  échappe  :  on  cherche 
en  vain  à  lui  enseigner  la  science  de  la  religion,  il  ne  veut  même 
plus  écouter  ses  précepteurs  !  N'était-ce  pas  un  signe  des  temps? 


(I)  Procèê^erbaux,ibid,j  ptg.  1636. 

(S)  Bergier,  DictionDaire  de  théologie,  inirodaction,  (  7. 
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Les  partisans  du  passé  ne  comprennent  rien  aux  signes  des 
temps  ;  ils  ne  sont  point  de  leur  siècle,  ils  vivent  dans  un  âge  qui 
n*est  plus  celui  de  leurs  contemporains  :  comment  auraient-ils 
une  influence  sur  les  hommes?  Ils  ne  s'entendent  pas  plus  que 
s'ils  parlaient  des  langues  différentes.  Mauvaises  passions!  s'écrie 
Bergier.  La  philosophie  incrédule  est  fille  du  luxe  et  de  la  corrup- 
tion (1).  Cette  banale  accusation  retentissait  da*ns  les  chaires  depuis 
un  siècle.  Bossuet  s'étonnait  de  ce  que  Dieu, .ayant  établi  la  foi 
sur  une  autorité  si  ferme  et  si  manifeste,  il  restât  encore  dans 
le  monde  des  aveugles  et  des  incrédules.  «  Nos  passions  désor- 
données, dit-il,  notre  attachement  à  nos  sens,  et  notre  orgueil 
indomptable  en  sont  la  cause.  Nous  aimons  mieux  tout  risquer 
que  de  nous  contraindre;  nous  aimons  mieux  croupir  dans  l'igno- 
rance que  de  l'avouer  ;  nous  aimons  mieux  satisfaire  une  vaine 
curiosité,  et  nourrir  dans  notre  esprit  indocile  la  liberté  de  penser 
tout  ce  qu'il  nous  platt,  que  de  ployer  sous  le  joug  de  l'autorité 
divine.  De  là  vient  qu'il  y  a  tant  d'incrédules  ;  et  Dieu  le  permet 
ainsi  pour  l'instruction  de  ses  enfants  (2).  »  Ce  sont  des  paroles 
magnifiques,  mais  comme  trop  souvent  chez  Bossuet  la  pompe  du 
langage  cache  le  vide  de  la  pensée.  Gonçoit-on  qu'un  homme  qui 
a  ses  cinq  sens,  refuse  de  reconnaître  l'autorité  de  Dieu?  S'il  y 
avait  une  incrédulité  pareille,  ce  serait  de  la  folie,  et  il  faudrait 
envoyer  les  incrédules  aux  petites  maisons.  Hais  qui  nous  dit  qu'il 
s'agit  de  l'autorité  divine?  C'est  l'Église.  Et  l'Ëglise  n'est-elle  pas 
intéressée  à  le  dire?  Les  incrédules  résistent  à  l'Église,  rien  de 
plus  certain  ;  mais  ils  n'entendent  certes  pas  se  mettre  en  opposi- 
tion avec  Dieu.  S'ils  résistent  à  l'Église,  c'est  au  contraire  pour 
défendre  la  vraie  cause  de  Dieu,  cette  liberté  de  penser  que  Bos- 
suet rejette  comme  un  libertinage  de  l'esprit. 

L'accusation  lancée  par  Bossuet  contre  les  incrédules  de  son 
temps,  fut  répétée  à  satiété  au  dix-huitième  siècle.  Voici  d'abord 
le  baron  de  Haller  qui  écrit  un  discours  ex  professa  sur  l'irréligion. 
Il  ne  s'étonne  plus  du  nombre  des  incrédules,  rien  ne  lui  parait 
plus  naturel  :  «  L'incrédulité,  selon  lui,  est  un  système  qui  doit 
avoir  autant  de  sectateurs  que  le  vice  même,  dont  il  est  la  théo- 


(1)  Berifier^  DicUonnalre,  introdoetioD,  1 18. 
00  Boituet,  Diicoan  nu  l*hif  loin  nniTerialIe. 
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rie  (1).  »  Â  ce  compte,  nous  devrions  être  tous  plus  ou  moins 
incrédules,  puisque,  d'après  la  doctrine  chrétienne,  nous  appor- 
tons le  vice  en  naissant,  dans  nos  entrailles.  Si  le  dogme  du  péché 
originel  calomnie  la  nature  humaine,  Haller  calomnie  les  libres 
penseurs.  A  qui  fera-t-il  accroire  que  Voltaire,  que  Rousseau  reje- 
taient les  dogmes  chrétiens,  jpour  se  livrer  en  toute  tranquillité  à 
leurs  vicesl  Car  telle  est  bien  la  pensée  des  orthodoxes.  Écoutons 
un  apologiste  réformé,  qui  jouit  d'une  certaine  réputation,  même 
au  sein  du  catholicisme  :  «  Les  hommes  sont  incrédules,  dit 
Abauzit,  parce  qu'il  veulent  l'être,  et  ils  veulent  l'être,  parce  que 
c'est  là  l'intérêt  de  leurs  passions  (2).  »  Gela  peut  être  vrai  pour 
les  libertins  de  bas  étage  ;  mais  qui  donnera  à  ces  hommes  le  beau 
nom  de  libres  penseurs  ?  On  peut  être  très  sûr  que  les  êtres  de 
cette  espèce  rentreront  dans  le  giron  de  l'Église  avant  de  mourir, 
et  qu'ils  édifieront  les  fidèles  par  leur  conversion.  Quant  aux 
libres  penseurs  qui  méritent  ce  nom,  il  faut  renverser  la  proposi- 
tion d'Àbauzit  et  dire  qu'ils  sont  incrédules,  non  parce  qu'ils  ne 
veulent  pas  croire,  mais  parce  qu'ils  ne  peuvent  plus  croire.  Ces 
incrédules-là  ne  se  feront  pas  ermites  en  devenant  vieux  ;  ils 
mourront  comme  ils  ont  vécu,  et  ce  n'est  pas  dans  le  vice. 

Le  vice  n'explique  pas  mieux  l'incrédulité  des  libertins.  Est-ce 
que  par  hasard,  il  n'y  avait  pas  au  dernier  siècle  des  croyants  qui 
ne  pratiquaient  guère  ce  qu'ils  croyaient?  Faut-il  rappeler  des 
exemples  éclatants?  Louis  XIV,  ce  pieux  roi  qui  avait  trois       i 
reines?  Louis  XV,  ce  roi  qui  se  vautrait  dans  la  débauche       I 
la  plus  crapuleuse,  tout  en  se  livrant   aux  exercices  minu- 
tieux de  la  dévotion  catholique?  Le  vice  est  de.  tous  les  temps; 
pourquoi  donc  l'incrédulité  n'est-elle  pas  de  tous  les  temps  ! 
pourquoi  est-elle  le  cachet  particulier  du  dix-huitième  siècle? 
Bergier  s'en  prend  à  la  réformation  :  «  C'est  elle,  dit-il,  qui  a 
inauguré  le  règne  de  l'incrédulité,  en  soumettant  l'autorité  de 
YÉglise  à  la  raison;  de  là  on  arrive  fatalement  à  subordonner  aussi 
l'autorité  de  la  religion  à  la  raison  {3).  »  Voilà  encore  un  thème 
favori  des  défenseurs  du  dogme;  on  lit  dans  les  Questions  diverses 
sur  rincrédulité  :  «  Le  déisme  est  une  suite  aussi  naturelle  du 

(1)  Disronri  rar  rirréligion,  par  Ifl  baron  de  Haller,  ptf .  8. 
O)  AbauzU,  Traité  de  la  religion  chrétienne,  t.  H,  pag.  SfO. 
<3)  Bergier,  Dictionnaire,  introdacUon,  %  il. 
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sodnianisme^  que  celui-ci  Ta  été  du  schisme  de  Luther  et  de 
Calvin;  et  le  déisme  conduit  à  l'athéisme  et  au  pyrrbonisme  (1).  » 
Nous  avons  déjà  protesté  plus  d'une  fois  contre  cette  imputation. 
Elle  accuse  une  singulière  ignorance»  ou  un  singulier  aveugle- 
ment chez  les  hommes  qui  reprochaient  aux  philosophes  d'igno- 
rer la  religion.  Si  le  protestantisme  engendrait  nécessairement 
l'athéisme  et  le  scepticisme,  l'incrédulité  devrait  sévir  surtout 
chez  les  réformés  ;  or  s'il  y  a  encore  aujourd'hui  quelque  foi, 
c'est  dans  les  pays  protestants  qu'on  la  trouve.  Et  au  dix-huitième 
siècle,  est-ce  au  sein  de  la  réforme  que  l'incrédulité  établit  son 
trône?  La  France  était-elle  calviniste?  Voltaire  était-il  socinien? 
Rousseau  était  citoyen  de  Genève;  mais  est-ce  comme  tel  qu'il 
devint  libre  penseur?  Et  lequel  des  deux  est  le  plus  incrédule. 
Voltaire  né  catholique  et  élevé  par  les  jésuites?  ou  Rousseau  né  à 
Genève?  $i Rousseau  resta  chrétien  parle  sentiment,  n'est-ce  pas 
au  christianisme  réformé  qu'il  en  faut  faire  honneur? 

Bergier  dévoile  la  vraie  cause  de  l'incrédulité  qui  régnait  en 
France  au  dernier  siècle,  quand  il  dit  que  ce  n'est  pas  la  pre- 
mière fois  que  cette  maladie  épidémique  a  paru  dans  le  monde. 
Il  cite  les  Grecs  et  les  Romains.  Le  fait  est  exact.  Mais  quand  les 
gentils  devinrent-ils  incrédules,  et  pourquoi?  Dans  la  décadence 
des  anciennes  religions.  Quand  commencèrent-ils  à  déserter  la  foi 
de  leur»  pères?  Le  premier  philosophe  fut  aussi  le  premier  incré- 
dule. Et  pourquoi  ?  Parce  que  la  religion  païenne  était  inalliable 
avec  la  raison.  Ne  serait-ce  point  là  aussi  la  aource  de  l'incrédu- 
lité chrétienne?  Voltaire  et  Rousseau  ne  cessent  de  le  dire.  Où 
trouver  un  remède  à  cette  incrédulité?  Il  n'y  en  a  qu'un,  c'est  la 
transformation  du  christianisme  traditionnel.  Et  il  doit  se  trans- 
former de  manière  à  donner  sati3faction  à  la  raison;  c'est  à  dire 
que  la  religion  doit  subir  une  révolution  analogie  à  celle  qui  se 
fit  au  seizième  siècle. 

Il  va  sans  dire  que  les  défenseurs  de  l'Église  ne  veulent  à 
aucun  prix  d'une  réformation  religieuse.  Bergier  n'admet  point 
de  milieu  entre  le  catholicisme  et  l'incrédulité  absolue  :  ou  catho- 
lique, dit-il,  ou  entièrement  incrédule  (3).  Quand  on  lit  ces  im- 

(1)  Queêtiom  tUverm»  aur  l'inerédulité,  Paris,  1753,  pag.  m. 
d)  Bergier,  Dictioanaire,  inlrodactioD,  f  13. 
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prudentes  apologies,  on  est  tenté  de  s*écrier  avec  le  poète  :  Ceux 
que  Dieu  veut  perdre,  il  les  aveugle!  Ils  veulent  ramener  les 
hommes  à  la  religion  chrétienne,  et  l'on  dirait  qu*ils  font  l'impos- 
sible pour  les  en  éloigner.  Ils  veulent  tout,  et  ils  perdent  tout. 
Que  n'écoutaient-ils  la  voix  des  adversaires  du  christianisme? 
Voltaire  et  Rousseau  leur  disaient  sur  tous  les  tons  que  le  dogme 
catholique  pousse  à  Tincrédulité;  ils  en  devaient  savoir  quelque 
chose.  Et  pour  guérir  les  incrédules,  pour  arrêter  la  défection, 
les  défenseurs  du  passé  ne  trouvent  rien  de  mieux  à  dire  que 
d'exiger  de  ceux  qui  ne  peuvent  plus  croire,  de  tout  croire?  C'est 
pousser  l'aveuglement  jusqu'à  la  stupidité  ! 

Les  incrédules  désertaient  le  christianisme  catholique,  parce 
que  la  religion  est  pour  l'Église  un  instrument  de  domination. 
Ceux-là  mêmes  qui  restèrent  attachés  à  la  religion  de  leurs  pères, 
nourrissaient  une  antipathie  instinctive  mais  profonde  pour  le 
joug  clérical.  Pour  les  ramener  à  de  meilleurs  sentiments,  que 
leur  dit  Bergier?  Rousseau  écrivait  à  l'archevêque  de  Paris  qu'il 
était  chrétien.  «  Non,  lui  répond  Bergier,  car  vous  n'êtes  pas  dis- 
ciple des  prêtres,  et  quiconque  ne  l'est  pas  des  prêtres,  n'est  pas 
disciple  de  Jésus-Christ  (1).  »La  société  crie  par  tous  ses  organes  : 
nous  ne  voulons  plus  de  la  domination  du  sacerdoce.  Et  les  dé- 
fenseurs de  la  religion  disent  aux  incrédules,  ou  à  ceux  qui  vont 
le  devenir  :  pliez  les  genoux  devant  le  prêtre,  sinon  vous  n'êtes 
pas  chrétiens.  N'est-ce  pas  de  la  démence?  Si  ces  imprudents 
champions  de  l'Église  avaient  voulu  détacher  du  christianisme 
tous  ceux  qui  refusaient  de  voir  un  organe  de  Dieu  dans  un  clergé 
ignorant,  auraient-ils  pu  s'y  prendre  mieux? 

L'esprit  de  liberté  agitait  le  dix-huitième  siècle,  et  avant  tout  la 
liberté  de  penser.  Si  les  philosophes  refusaient  de  croire  aux  mys- 
tères du  christianisme,  aux  miracles  et  au  surnaturel,  c'est  qu'ils 
ne  pouvaient  plus  dire  avec  Tertullien,  qu'ils  croyaient  aux  dogmes 
chrétiens  parce  qu'ils  étaient  absurdes.  Vous  avez  ton,  lui  dit 
l'auteur  des  Questions  diverses  sur  rincrédulité.  Nous  lui  laissons 
la  parole ,  pour  qu'on  ne  croie  pas  que  nous  nous  moquons 
des  défenseurs  de  la  religion  :  «  Combien,  s'écrie  -  t-il ,  est 
agréable  à  Dieu  le  sacrifice  que  l'homme  lui  fait  de  sa  raison  ? 

0)  Bergier,  le  Déisme  réfuté,  t.  U,pas.  7L 
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i^ar  quel  autre  témoignage  peut-il  mieux  reconnaître  sa  souve- 
raine infaillibilité?...  Le  grand  mérite  de  croire  ce  qui  est  clair  ! 
Mais  lorsqu'il  croit  des  vérités  obscures,  et  dont  il  ne  peut  expli- 
quer l'accord  avec  d'autres  vérités  manifestes,  alors  sa  foi  est  vé- 
ritablement méritoire.  »  On  n'en  croit  pas  ses  yeux,  et  l'on  serait 
tenté  de  supposer  qu'un  faux  frère  s'est  glissé  dans  la  sacristie. 
Mais  il  n'y  a  que  des  crétins  qui  puissent  parler  ce  langage  de 
crétin,  et  vraiment  le  catholicisme  crétinise  trop  souvent  les  intel- 
ligences qui  le  prennent  au  sérieux.  Nous  calomnions  la  religion! 
-Que  ceux  qui  seraient  tentés  de  nous  adresser  ce  reproche  écou- 
tent notre  orthodoxe  jusqu'à  la  fin. 

Les  philosophes  tenaient  à  l'indépendance  de  leur  raison,  comme 
au  plus  beau  don  de  Dieu  :  penser  librement  était  à  leurs  yeux  un 
droit  tout  ensemble  et  un  devoir.  Ils  n'y  entendaient  rien.  L'abdica- 
tion de  la  raison  «  ennoblit  et  perfectionne  la  raison.  »  Gomment 
cela?  <c  Ce<iue  Dieu  nous  apprend  de  son  essence,  dans  les  mystères, 
surpasse  tout  ce  que  nous  aurions  pu  en  découvrir  par  les  efforts  de 
notre  raison  (1) .  »  Et  qu'est-ce  qu'il  nous  apprend  ?  Des  choses  i  ncom- 
préhensibles  et  qui  choquent  le  bon  sens  :  qu'il  est  un  et  trois,  qu'il 
€st  Homme  et  Dieu  dans  une  seule  personne,  qu'il  est  créateur  et 
créature,  qu'il  est  dans  un  morceau  de  pain  et  dans  du  vin,  qu'on 
peut  le  manger  et  le  boire  !  Croyez  tout  cela,  et  votre  raison  en  sera 
ennoblie  et  perfectionnée.  N'y  a-t-il  pas  de  quoi  crier  au  crétinismeî 
Nous  arrivons  à  la  conclusion  de  notre  orthodoxe.  Les  philo- 
sophes se  glorifiaient  d'être  des  esprits  forts!  Les  imbéciles! 
«  Penser  librement,  n'est  pas  une  preuve  que  l'on  ait  l'esprit  fort  ; 
c'est  plutôt  un  préjugé  de  faiblesse  d'esprit.  »  Et  la  preuve  ?  Elle 
est  délicieuse  :  «  Parce  qu'il  est  plus  raisonnable  d'adhérer  à  l'au- 
torité que  de  s'élever  contre  elle  et  de  la  mépriser.  »  Par  autorité, 
l'auteur  entend  celle  de  Dieu  et  de  VÉglise  son  interprète  :  «  cette 
autorité  est  souveraine  y  infaillible^  sacrée  (2).  »  Reste  à  prouver 
que  l'Église  est  l'interprète  de  Dieu.  Les  incrédules  attendent 
cette  preuve  depuis  dix-huit  siècles  :  ils  ont  sans  doute  l'esprit 
bouché,  faible.  Vive  la  force  d'esprit  catholique  !  Elle  consiste  à 
s'abêtir.  Pascal,  le  grand  homme,  y  laissa  la  vie  ;  pour  la  plupart 


(i)  Quutiom  diveneisur  lUncrédulUé,  paf.  i7M75. 
a)/Mil.^I>a(.iSM37. 
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la  chose  est  très  simple  et  très  facile.  Nous  allons  en  voir  on 
curieux  échantillon  I 

IV 

Par  une  ironie  du  sort»  il  se  trouva  au  dernier  siècle  un  mi- 
nistre de  rËglise  qui  se  crut  appelé  à  foudroyer  les  erreurs  de 
Rousseau.  Dans  si  modestie  il  garda  l'anonyme,  mais  peu  importe  : 
c'est  un  type,  dont  il  y  avait  et  dont  il  y  a  encore  plus  d*ua  exem- 
plaire. Il  appartenait  à  un  pays  qui  passait  pour  la  Béotie  de  YEvh 
rope  et  qui  devait  ce  renom  à  la  domination  séculaire  d*un  catho- 
licisme aussi  orthodoxe  qu'inintelligent.  En  176S,  parut  à  Gourtrai 
une  Démonstration  de  la  foi  catholique  ou  Réfutation  de  la  sceptique 
profession  de  foi  du  vicaire  savoyard,  par  un  curé  flamand.  Le  bon  curé 
n'avait  pas  lu  les  Voyages  de  Gulliver  :  heureusement  pour  la  pos- 
térité !  L'histoire  des  Lilliputiens  aurait  pu  lui  ouvrir  les  yeux  sur 
son  infinie  petitesse  et  sur  la  grandeur  colossale  du  géant  qu'il 
allait  combattre  ;  nous  y  aurions  perdu  un  chef-d'œuvre  de  niai- 
serie cléricale.  Nous  disons  que  le  catholicisme  abêtit  si  bien  les 
esprits  qu'ils  les  crétinise.  Que  le  lecteur  en  juge  par  l'oint  du 
Seigneur  avec  lequel  il  va  faire  connaissance. 

Quand  le  curé  prit  la  plume,  ou  la  lance,  Rousseau  était  persé- 
cuté partout,  frappé  à  Paris,  frappé  à  Genève  ;  forcé  de  fuir,  il 
errait  d'un  asile  à  l'autre.  Le  curé  flamand  faisait  de  très  beaux  ser- 
mons sur  la  charité;  sans  doute,  tout  en  combattant  les  erreurs 
du  philosophe,  il  aura  quelque  pitié  de  l'homme,  il  aura  compas- 
sion du  pauvre  fugitif  qui  n'avait  pas  une  pierre  pour  y  reposer  sa 
tête.  Le  curé  donne  le  coup  de  pied  de  l'âne  à  Vex-cUayen^  comme 
il  aime  de  l'appeler.  Nous  lui  laissons  la  parole,  en  lui  conservant 
son  style  :  il  sent  le  terroir,  et  il  est  bien  l'expression  de  l'homme  : 
fc  La  plume  de  Jean- Jacques,  qui  est  trop  prompte  à  servir  son 
maître  (on  n'en  peut  dire  autant  de  celle  du  curé),  l'a  conduit  au 
précipice,  d^oU  il  a  fait  une  chute  terrible.  »  Malgré  cette  terrible 
chute  du  précipice^  Rousseau  a  conservé  la  légèreté  de  ses  jambes^ 
et  lesdites  jambes  Vont  garanti  des  coups  redoutables  du  parle- 
ment  (1).  Le  sentiment  et  le  langage  sont  en  parfaite  harmonie. 

(1)  Dém<mstration  de  la  foi,  1. 1,  r«C*  <• 
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On  dit  que  les  philosophes  ont  volé  la  charité  au  christianisme,  et 
que  pour  déguiser  leur  larcin,  ils  Tout  appelée  humanité  :  si  vol  il 
y  a,  ce  n'est  certes  pas  chez  les  gens  d'église  qu'il  s'est  fait;  par- 
leurs de  charité,  leur  cœur  n'a  jamais  battu  pour  les  souffirances 
de  leurs  semblables  :  la  charité  cléricale  ressemble  si  bien  à  la 
haine,  qu'il  est  impossible  de  les  distinguer. 

Il  s'agit  d'un  philosophe,  il  est  vrai,  et  les  philosophes  sont  pour 
un  orthodoxe  les  pères  des  hérétiques.  Quelâ  sont  les  crimes  de 
Rousseau?  «  Il  est  venu,  dit  le  curé ,  corrompre  les  mœurs  et  la 
religion  d'une  nation  catholique.  »  Cest,  comme  on  voit,  le  Rous- 
seau de  Réranger.  Avant  Rousseau,  les  mœurs  étaient  d'une  pureté 
patriarcale  en  France,  témoin  le  régent  et  le  cardinal  Dubois;  et 
la  foi  y  était  dans  tout  son  éclat,  témoin  les  premiers  précepteurs 
de  Voltaire,  les  abbés  qui  enseignaient  l'incrédulité  à  leur  élève 
en  lui  apprenant  à  lire.  Le  curé  continue  :  «  Il  a  troublé  le  repos 
du  public,  il  a  attenté  aux  constitutions  des  États  pour  y  substituer 
Tanarchie.  »  Ceci  est  difficile  à  comprendre;  nous  ne  voyons  pas 
comment  ÏÉmile  a  pu  produire  tous  ces  désastres;  peut-être  le 
curé  flamand  pressentailril  que  le  philosophe  de  Genève  semait 
des  germes  de  révolution.  Après  avoir  commis  tous  ces  crimes, 
poursuit  le  théologien  belge,  Rousseau  demande  un  salaire.  On 
ne  devinerait  jamais  en  quoi  consiste  ce  salaire  :  c'est  qu'an  le 
laisse  mourir  en  paix.  Quelle  exigence  et  quelle  effronterie  !  Le  curé 
apprend  à  Yex'CUoyen  c<  qu'on  ne  pardonne  pas  à  ceux  dont  le 
caractère  est  aussi  opini&tre  que  le  sien.  »  Il  faut  se  rappeler  que 
l'obstination  dans  l'erreur  est  le  propre  des  hérétiques.  A  ce  titre 
Jean-Jacques  méritait  le  feu.  Rousseau  prétendait,  il  est  vrai,  que 
si  son  livre  était  mauvais,  l'on  devait  s'en  prendre  au  livre,  c'est 
à  dire  le  réfuter  et  laisser  l'auteur  en  repos.  Notre  malin  curé  s'ima- 
gina que  cela  voulait  dire  qu'on  devait  punir  récrit  et  relâcher 
Fauteur.  Là-dessus  il  s'écrie  :  «Voilà  une  nouvelle  jurisprudence! 
On  pendra  ou  l'on  rouera  le  vol,  et  on  laissera  courir  le  voleur  (1).  » 
Et  tous  les  curés  flamands  d'applaudir  à  ce  trait  d'esprit  de  leur 
spirituel  confrère. 

Le  curé  de  Gourtrai  était  théologien,  et  un  théologien  ne  peut 
ouvrir  la  bouche  sans  injurier  ses  adversaires  ;  il  dérogerait,  s'il 

(i)  Démonitroticn  de  la  foi,  P«S.  3,  i. 


810  LA  LUTTE. 

était  poli  :  «  VÉmiU  n'est  bon  que  pour  les  libertins,  encore  leur 
est-il  inutile,  car  ils  connaissent  assez  la  grande  route  par  laquelle 
ils  doivent  aller  en  enfer,  sans  qu*il  soit  besoin  que  vous  la  leur 
montrassiez.  »  A  force  d'étudier  la  théologie,  notre  curé  a  oublié 
d'étudier  la  grammaire;  mais  qu'importe?  Ces  fautes-là  n'empê- 
chent point  d'aller  en  paradis,  ce  qui  est  l'essentiel.  Le  mot  d'enfer 
met  le  curé  en  verve,  c'est  le  fort  de  ces  messieurs.  Il  apostrophe 
Yex-citoyen  et  lui  dit  :  «  Vous  avez  fait  du  tome  troisième  de  votre 
Emile,  comme  Yarsenal  de  Fenfer,  où  vous  avez  posé  toutes  les 
armes  qu'i/  peut  tourner  contre  la  religion.  »  On  ne  sait  pas  trop 
qui  est  cet  U;  est-ce  Yarsenal?  Est-ce  YÉmUeî  Est-ce  Yenfer  lui- 
même?  Toujours  est-il  que  YÉmile  est  un  livre  diabolique.  Gom- 
ment ce  tison  d'enfer  a-t-il  tant  de  charmes  pour  les  lecteurs? 
Notre  curé,  qui  se  connaît  en  littérature,  répond  que  Rousseau 
ensorcelé  le  monde  par  la  gaieté  du  style,  en  tournant  en  ridi- 
cules les^théologiens,  gens  fanatiques  trop  attachés  à  des  anciennes 
opinions  (ij.  Cependant  la  gaieté  de  style  et  le  ridicule  j«té  sur  les 
théologiens  n'expliquent  pas  suffisamment  le  succès  prodigieux  de 
YÉmile.  Si  le  monde  lettré  s'obstine  à  le  lire,  c'est  qu'il  a  été  brûlé 
par  ordre  du  parlement  :  a  Sa  brûlure  fait  sa  mauvaise  réputa- 
tion (2).  »  Malencontreuse  brûlure! 

Si  la  brûlure  de  f  Emile  fit  sa  réputation,  n'eût-il  pas  mieux  valu 
ne  pas  le  brûler  et  discuter?  C'est  qu'il  était  plus  facile  de  brûler 
YÉmile  que  d'y  répondre.  Notre  curé  en  sait  quelque  chose.  Il  se 
mitbravement  àécriresaii^/ttfa^ton  de  lasceptiqueprofession  defoidu 
prétendu  vicaire  savoyard,  et  personne  n'y  fit  attention,  hors  les  Bel- 
ges bien  pensants,  mais  ceux-là  n'avaient  pas  besoin  jd'étre  conver- 
tis. Toutefois  la  Réfutation  mérite  d'être  connue;  la  postérité, 
plus  juste  que  les  contemporains,  reconnaîtra  que  c'est  un  chef- 
d'œuvre  en  son  genre,  chef-d'œuvre  de  platitude,  de  bêtise,  de 
niaiserie,  et  pour  le  fond  et  pour  la  forme.  Ce  qui  n'empêche  pas 
que  ce  soit  une  des  lectures  les  plus  réjouissantes  que  l'on  puisse 
faire.  Outre  le  plaisir  que  le  curé  procure  à  ses  lecteurs,  il  les 
instruit  ;  d'après  le  précepte  d'Horace,  il  joint  l'utile  à  l'agréable. 
C'est  un  oint  du  Seigneur  qui  parle,  un  organe  de  l'orthodoxie  ;  il 


(1)  Démofutration  de  la  foi,  Diieonn  préUmiiuire,  paf.  «S,  U,  46,  M. 
(»Idem,iHdL,ptg'K. 
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vaut  la  peine  de  Técouter,  pour  apprendre  à  connaître  TÉglise  du 
dix-huitième  siècle.  Quelques  traits  suffiront  à  notre  but,  car  quand 
on  a  lu  une  page  du  curé,  on  les  a  lues  toutes  ;  le  même  parfum 
d*exquise  imbécillité  est  répandu  dans  tout  Touvrage  de  notre 
savant  compatriote. 

Quelle  est  la  grande  erreur  de  Rousseau?  Le  curé  flamand 
répond  comme  le  ministre  réformé  dont  nous  avons  rapporté  le 
jugement.  Touchante  harmonie  qui  témoigne  pour  Torthodoxie 
calviniste  !  VÉmile  traite  de  l'éducation.  «  Entrons  donc  en  dis- 
cours, dit  le  curé  «  sur  le  point  de  notre  éducation.  »  Il  s*agit  de 
savoir  quelle  est  la  cause  de  la  méchanceté  de  l'homme.  Rousseau 
nie  que  ce  soit  le  péché  originel.  C'est  sa  grande  hérésie.  Jean- 
Jacques  n'a  jamais  été  au  séminaire,  pas  même  à  l'université  de 
Louvain;  de  là  son  ignorance.  Le  curé  prend  la  peine  de  l'instruire  : 
a  Vous  demandez  pourquoi  l'homme  est  méchant?  Cest  sa  volonté 
qui  s'écarte  de  la  règle  qui  en  est  la  cause  prochaine.  »  Si  cela  n'est 
pas  bien  clair,  il  ne  faut  pas  s'en  étonner,  nous  avons  affaire  à  un 
philosophe  profond  et  plus  obscur  que  l'auteur  de  VÉmile.  Rous- 
seau s'imagine  que  l'homme  est  bon.  Erreur!  Il  faut  croire  avec 
l'Église  qu'il  est  vicié  par  le  péché  originel.  Cette  croyance  nous 
met  sur  la  voie  du  remède.  Puisque  c'est  notre  corps  qui  est  le 
principe  du  mal ,  il  faut  combattre  le  corps,  ou  ce  que  le  théolo- 
gien flamand  appelle  Yappétit  sensitif.  Notre  brave  curé  est  tout 
heureux  de  sa  comparaison  entre  la  théologie  et  la  médecine;  il 
ne  l&che  pas  son  idée  jusqu'à  ce  qu'il  en  ait  tiré  tout  le  parti  pos- 
sible. Son  remède j  dit-il,  est  un  élixir  universel  (1).  Le  curé  disait 
plus  vrai  qu'il  le  croyait.  Ce  sont  les  charlatans  qui  débitent  les 
élixirs  dans  les  foires ,  et  l'on  sait  avec  quel  succès  ils  guérissent 
les  maux  de  l'homme.  Vélixir  universel  de  la  théologie  est  de  la 
même  force  :  voilà  des  siècles  que  les  charlatans  tonsurés  débitent 
leur  marchandise,  et  les  débitants  ont  fini  par  y  perdre  leur 
réputation. 

Revenons  à  notre  curé.  Il  est  décidément  docteur  en  philoso- 
phie de  l'université  de  Louvain,  puits  de  science,  comme  on  dit 
aujourd'hui.  Le  curé  flamand  va  faire  un  petit  cours  de  logique  à 
Vex-citoyen  et  à  tous  les  incrédules  :  «  Votre  erreur,  dit-il,  vous 

(i)  Démomtralion  de  la  foi.  Discours  préliminaire, pag.  SB4, 1. 1,  pag.  15,  S743. 
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vient  de  ce  que  vous  paraissez  ignorer  les  bornes  de  Vanumr  di 
soi.  »  En  effet,  Rousseau,  ce  prétendu  philosophe,  ne  savait  pas 
que  ce  Vhomme  aime  naturellement  soi-tnéme.  »  Rien  de  plus  légi- 
time, ajoute  notre  digne  curé,  mais  seulement  «  pour  tant  que 
rhomme  peut  concilier  Tamour  de  soi  avec  ses  devoirs  et  les 
droits  d'autrui.  »  Le  curé  triomphe,  il  apostrophe  de  nouveau  le 
pauvre  Jean-Jacques,  car  il  aime  les  figures  de  rhétorique, 
cela  donne  de  la  gatté  au  style  :  «  Avouez  donc,  dit-il ,  que  nous 
raisonnons  mieux  que  vous,  qui  en  niant  le  péché  originel,  ne  Mil 
à  quoi  attribuer  la  corniption  humaine.  »  Le  curé  est  brouillé  avec 
les  règles  de  la  grammaire,  bagatelle!  En  revanche,  il  connaît  la 
vraie  source  de  la  méchanceté  de  l'homme  :  ce  que  Rousseau,  avec 
toute  la  gatté  de  son  style,  ignore.  Funeste  ignorance  !  Gomment 
pourrait-il  guérir  un  mal  dont  il  ne  sait  pas  la  cause?  Un  médecin 
peut-il  guérir  un  malade ,  sans  connaître  la  cause  de  sa  maladie! 
Le  curé  a  presque  pitié  de  Vex-citayen.  «  Enfin,  monsieur,  je  suis 
fâché  de  me  voir  forcé  de  relever  de  temps  en  temps  vos  extrava- 
gances, vous  avez  voulu  être  le  médecin  du  genre  humain,  et  Ton 
ne  vous  a  pas  même  trouvé  assez  capable  pour  en  être  le  char- 
latan (1).  »  Voilà  le  coup  de  grâce!  Il  va  sans  dire  que  le  curé  se 
charge  d'être  le  médecin  ou  du  moins  le  charlatan,  en  débitant  son 
élixir  universel  aux  Flamands,  qui,  comme  on  sait,  se  sont  très 
bien  trouvés  du  remède. 

Le  curé  reproche  encore  une  autre  erreur  à  Jean-Jacques.  Il  a 
lu  dans  ses  Discours  que  la  source  du  mal  de  rhomme  est  dans  les 
rapports  qu'il  a  avec  ses  semblables.  Soit,  dit  notre  malicieux 
Flamand.  «  Voici  donc,  d'après  vous,  le  récipé  pour  guérir  le  mal 
de  rhomme!  On  renfermera  la  moitié  du  genre  humain  dans  des 
cellules  fermées;  puis  on  ordonnera  à  l'autre  moitié  de  leur  appor- 
ter à  boire  et  à  manger,  aussi  tous  à  part  avec  défense  d'avoir 
aucune  communication  entre  eux.  y>  Notre  curé  se  frotte  les  mains, 
après  cette  spirituelle  plaisanterie;  il  n'y  met  du  reste  pas  la  moin* 
dre  méchanceté;  en  sa  qualité  de  disciple  du  Christ,  il  est  tout 
charité  :  «  C'est  pour  l'amour  de  vous,  dit-il  à  Rousseau,  que  je 
donne  dans  le  ridicule,  pour  vous  faire  raisonner  conséquemment, 
et  je  vous  proteste  qu'en  raisonnant  sur  vos  principes,  il  n'y  a 

(1)  DémonêtraHmdeta  foi,  1. 1,  p«g.  IS»  t. 
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point  d*âutre  moyen  de  guérir  le  mal  de  Vhomme  (1).  »  Puisque  le 
curé  proteste  qu'il  a  donné  dans  le  ridicule^  cela  doit  être  vrai,  car 
il  est  incapable  de  mentir. 


Voilà  un  type  de  croyant  !  Heureux  curé  qui  n'a  pas  dû  faire  vio- 
lence à  sa  nature  pour  s'abôtir  !  C'était  chez  lui  une  vertu  de  race  : 
il  était  né  crétin.  Pascal  n'avait  pas  tort  d'imposer  silence  à 
sa  raison  pour  conserver  la  foi  :  voilà  le  vrai  élixir  universel^ 
comme  disait  notre  bon  curé  flamand.  Il  faut  croire  les  dogmes 
catholiques,  parce  qu'ils  sont  impossibles,  il  faut  les  croire,  parce 
qu'ils  sont  absurdes.  Il  faut  surtout  bien  se  garder  de  raisonner. 
Dès  que  l'on  raisonne,  tout  est  perdu.  Rousseau  n'en  était-il  pas 
la  preuve  vivante?  Il  se  dit  chrétien,  et  les  orthodoxes  de  toutes 
les  couleurs  lui  crient  à  l'envi  qu'il  est  un  suppôt  d'enfer.  Les 
catholiques  étaient  dans  leur  droit,  mais  les  réformés  !  N'ont-ils 
pas  introduit  l'ennemi  dans  le  camp?  et  une  fois  dans  l'Église,  la 
raison  pouvait-elle  être  empêchée  de  raisonner  sur  le  dogme?  ne 
sait-on  pas  que  c'est  une  raisonneuse  à  outrance?  Si  nous  avions 
un  conseil  à  donner  aux  orthodoxes  réformés,  nous  leur  dirions 
de  laisser  là  la  réforme  et  de  rentrer  dans  le  sein  de  l'Église  catho- 
lique,  apostolique  et  romaine. 

Les  calvinistes  de  Genève  jetèrent  les  hauts  cris  contre  Rous- 
seau :  cependant  eux-mêmes  n'étaient  pas  loin  de  partager  ses 
erreurs.  D'Alembert  eut  le  tort  de  dire  tout  haut  ce  que  les  minis^ 
très  se  contentaient  de  dire  tout  bas,  entre  quatre  murs  :  les  sue* 
cesseurs  de  Calvin  étaient  en  grande  partie  déistes.  Ils  protes- 
tèrent, mais  il  se  trouva  parmi  eux  un  homme  de  bonne  foi  qui, 
tout  en  écrivant  contre  Rousseau,  ne  cacha  point  ses  convic- 
tions. Notre  ministre  prit  aussi  la  plume  pour  réfuter  la  profession 
de  foi  du  vicaire  savoyard;  on  va  voir  que  c'est  un  adversaire  qui 
est  près  d'être  complice. 

Rousseau  fait  une  objection  très  sérieuse  contre  la  révélation 
chrétienne.  Ce  n'est  pas  la  seule  religion  qui  se  dise  révélée; 
nous  avons  encore  la  révélation  juive  et  la  révélation  mahomé- 

(1)  Dimonttration  de  la  foi,  1 1,  pag.  13.  t. 
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tane.  Comment  savoir  laquelle  est  la  vraie?  Car  il  est  impossible 
qu'elles  le  soient  toutes.  La.  conclusion  saute  aux  yeux  :  c*est 
qu'aucune  des  trois  religions  qui  réclament  une  origine  divine, 
n'est  révélée.  Le  ministre  calviniste  répond  à  Rousseau  qu'il  se 
trompe,  a  De  ce  que  Dieu  s'est  révélé  dans  la  Judée,  dit-il ,  il  ne 
s'ensuit  pas  qu'il  irait  se  révéler  à  la  Chine,  et  à  la  rigueur  il  serait 
possible  qu'il  y  eût  autant  de  révélations  que  de  peuples  (1).  » 
Qu'est-ce  à  dire?  La  révélation  n'est-elle  pas  la  vérité  absolue?  Il  y 
aurait  donc  autant  de  vérités  absolues  que  de  nations?  Mais  ces 
révélations  se  contredisent.  Dieu  dirait  donc  blanc  ici,  et  noir 
là?  Il  est  évident  que  le  ministre  calviniste  n'entend  plus  la 
révélation  comme  l'entendent  les  orthodoxes.  C'est  plutôt  une 
éducation,  comme  disait  Lessing,  proportionnée  au  génie,  aui 
besoins,  à  la  culture  intellectuelle  et  morale  de  chaque  peuple. 
Une  pareille  révélation  n'est  pas  loia  d'être  une  révélation  par  la 
voie  de  l'humanité.  Voilà  donc  l'adversaire  de  Rousseau  qui  le 
dépasse  et  qui  est  sur  la  voie  de  la  philosophie  moderne!  Nous 
n'exagérons  pas.  Pour  tout  bon  chrétien,  il  n'y  a  qu'une  révé- 
lation, car  celle  de  Moïse  se  confond  avec  celle  de  Jésus-Christ. 
Quant  au  mahométisme,  c'est  l'œuvre  de  l'imposture.  Est-ce  aussi 
l'avis  du  ministre  réformé?  Il  avoue  que  «  l'Alcoran  contient  tous 
les  grands  principes  de  la  religion  naturelle  (2).  »  Donc  la  religion 
mahométane  est  une  religion  vraie,  divine.  Quel  blasphème  dans 
la  bouche  d'un  chrétien,  d'un  oint  du  Seigneur  ! 

Qu'est-ce  qui  soulève  les  philosophes  contre  la  prétendue  révé- 
lation miraculeuse?  C'est  que  la  religion,  fondée  sur  une  comma- 
nication  directe  de  Dieu,  est  nécessairement  la  vérité  absolue.  A 
cette  vérité  il  faut  un  organe,  une  Église  qui  en  conserve  le  dépôt. 
Impossible  de  faire  son  salut,  si  l'on  ne  participe  à  la  volonté 
divine,  dans  le  sein  de  cette  Église  ;  hors  de  là,  il  n'y  a  qu'erreur 
et  damnation.  De  là  la  mort  éternelle  de  l'immense  majorité 
des  hommes,  de  là  toutes  les  horreurs  de  l'intolérance,  sous  le 
nom  de  charité.  Qu'en  pense  notre  ministre  réformé?  Il  répudie 
la  doctrine  qui  fait  du  christianisme  une  condition  de  salut.  L'on 
demandera  comment,  pensant  comme  les  philosophes,  il  peut  se 

(1)  Sxammenugue  de  la  r  partie  de  la  profeuion  de  foi  du  vicaire  taneyerd,  pv 
il.  /.  R.,  paftflur  4  Londres  (1776),  pag.  116». 
01)  Examen  critique  de  la  profeuion  d/u  vicaire  savoyard,  pag.  lH 
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dire  chrétien,  et  pourquoi  il  attaque  Rousseau?  Cest  que  le  chris- 
tianisme est  une  chose  très  élastique  dans  les  mains  des  réformés; 
notre  ministre  soutient  que  Jésus-Christ  n'a  jamais  enseigné  la 
doctrine  qu'on  lui  attribue  et  les  textes  ne  lui  font  pas  défaut, 
bien  entendu  qu'il  les  interprète  à  sa  manière  (1).  Laissons  les 
textes  aux  disputes  des  sectes,  et  voyons  ce  que  devient  le  chris- 
tianisme. Il  est  évident  qu'il  cesse  d'être  une  religion  miraculeu- 
sement révélée  ;  car  pourquoi  Dieu  se  serait-il  incarné,  si  ce  n'est 
pour  sauver  les  hommes?  Et  si  l'on  se  peut  sauver  en  dehors  de 
la  religion  qu'il  a  fondée,  pourquoi  est-il  venu  la  prêcher?  A  quoi 
bon  les  miracles  de  la  conception,  de  la  naissance,  de  la  vie  et  de 
la  mort  de  Jésus-Christ?  Voilà  ce  que  Luther  et  Bossuet  deman- 
dent à  Zuingle,  qui  eut  l'impertinence  d'ouvrir  les  portes  du  ciel 
aux  grands  hommes  de  la  gentilité.  Un  philosophe  trouverait  à 
répondre;  pour  qu'un  chrétien  se  tire  de  cette  question  embarras- 
sante, il  faut  qu'il  soit  très  proche  parent  des  philosophes. 

Tel  est  notre  ministre  réformé.  Il  taxe  dUgnorance  ceux  qui  pré- 
tendent qu'il  n'y  a  quune  vraie  religion;  il  dit  que  c'est  un  Mas- 
phème  de  soutenir  que,  hors  d'une  seule  Église,  il  n'y  aurait  point 
de  salut.  Au  point  de  vue  de  la  philosophie,  il  est  évident  qu'il  a 
raison.  Les  orthodoxes  eux-mêmes  reculent  aujourd'hui  d'horreur, 
quand  on  dit  que  leur  foi  conduit  à  cette  conséquence  affreuse, 
que  Dieu  punit  les  hommes  pour  une  ignorance  involontaire  ;  ils 
accusent  les  libres  penseurs  de  calomnier  le  christianisme  et  ils 
jurent  leurs  grands  dieux  que  jamais  l'Église  n'a  professé  cette 
doctrine.  Notre  ministre  caviniste  dit  qu'il  faudrait  être  un  fana* 
tique  imbécile  pour  croire  une  pareille  stupidité  (2).  Eh  bien,  parmi 
ces  fanatiques  imbéciles  se  trouve  saint  Augi^tiny  qui  enseigne  sans 
sourciller  que  les  infidèles  sont  voués  à  la  mort  éternelle  ;  parmi 
ces  fanatiques  imbéciles  se  trouve  Bossuet,  qui  enseigne  la  damna- 
tion des  enfants  morts  avant  d'être  baptisés.  Que  de  fanatiques 
imbéciles  nous  pourrions  énumérer  qui  partagent  ces  horribles 
croyances  ! 

Le  ministre  calviniste  est  bien  persuadé  que  cette  doctrine 
est  étrangère  au  christianisme.  Son  maître  Calvin  était  très  con- 


(1)  Examen  critique,  pag.  190. 
(S)  /(<m,pag.lS9-t3i. 
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vaincu  du  contraire.  Qui  est  dans  le  vrai?  Pour  qai  veut  se  sertir 
de  ses  yeux  pour  voir,  il  est  évident  que  le  christianisme  n'est 
plus  ce  qu'il  était  jadis.  Saint  Augustin  n'était-il  pas  chrétient 
Cependant  sa  doctrine  est  répudiée  aujourd'hui  à  l'envi  et  par  les 
réformés  et  par  les  catholiques;  et  il  s'agit  du  dogme  fondamental 
du  christianisme,  du  péché  originel  !  On  peut  donc  croire  sur  le 
péché  originel  les  choses  les  plus  contradictoires  et  être  néan- 
moins chrétien  orthodoxe.  Dans  le  sein  de  la  réforme,  c'est  encore 
bien  pis.  On  est  calviniste  et  on  traite  Calvin  de  fanatique  imbé* 
cile.  On  est  luthérien,  et  on  écoute  la  raison  que  Luther  appelait 
la  prostituée  du  diable.  Quand  donc  les  hommes  mettront-ils  plus 
de  franchise  dans  leurs  opinions?  Qu'ils  continuent  à  se  dire  chré- 
tiens, soit;  mais  qu'ils  avouent  du  moins  que  leur  christianisme 
n'est  plus  le  christianisme  de  l'Évangile,  pas  plus  que  ce  n'est  le 
christianisme  de  saint  Paul,  ou  d'Augustin,  ou  de  Calvin  et  de 
Luther.  Cest  un  christianisme  progressif  qui,  à  sa  limite  extrême, 
ne  àitlère  plus  de  la  philosophie  que  de  nom,  un  christianisme 
qui  compte  parmi  ses  pères  Rousseau  et  même  Voltaire.  ' 

§  4.  hm  mstérîaUftes.  Dîdcrol.  Hdvétnu.  D*HolU«h 

N«  1.  V athéisme  et  le  Dieu  de  la  théologie. 

I 

Il  y  avait  au  dernier  siècle  des  libres  penseurs  plus  mal  fomés 
que  Voltaire  et  Rousseau.  On  les  qualifie  de  matérialistes  et 
d'athées.  Chose  remarquable  !  L'athéisme  est  aujourd'hui  le  grand 
crime  que  l'on  impute  à  Diderot,  k  Helvétius,  à  d'Holbach,  tandis 
qu'eux-mêmes  s'en  faisaient  gloire.  Hume,  le  célèbre  sceptique, 
étant  en  France,  passa,  ainsi  que  Voltaire,  pour  un  bigot,  parce 
qu'il  était  déiste.  Il  écrivit  à  un  ami,  qu'il  pouvait  dire  aux  révé- 
rends d'Ecosse  qu'il  n'avait  pas  trouvé  de  déistes  à  Paris,  par  la 
bonne  raison  que  tout  le  monde  était  athée.  Qu'on  fasse  de 
l'athéisme  un  crime  ou  un  titre  de  gloire  pour  les  encyclopé- 
distes, toujours  est-il  qu'il  faut  voir  en  quel  sens  ils  étaient  athées* 
Car  il  y  a  athéisme  et  athéisme.  Un  illustre  philosophe  remar- 
que que  l'on  a  singulièrement  abusé  du  reproche  d'athéisme. 
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en  le  prodiguant  à  tous  ceux  qui  ne  partagent  pas  l'opinion  com- 
mune sur  Dieu.  Hegel  a  raison.  Les  chrétiens  furent  appelés  athées 
par  les  païens,  les  libres  penseurs  du  sei2ièine  siècle  passèrent 
pour  athées,  et  plus  d'un  paya  de  sa  vie  ce  crime  imaginaire  ;  au 
dix-septième  siècle,  Pascal  Tut  rangé  parmi  les  athées  par  un  savant 
jésuite.  A  ce  compte,  il  y  avait  plus  d'athées  que  de  déistes.  Enfin, 
de  nos  jours,  on  lance  cette  accusation  contre  tous  ceux  qui  nient 
la  divinité  de  Jésus-Christ,  à  tous  ceux  qui  n'admettent  pas  de 
Dieu  personnel  ;  panthéisme  et  athéisme  sont  synonymes  aux  yeux 
des  zélés.  Voilà  bien  des  athées.  Dans  quelle  catégorie  faut-il  ran- 
ger les  philosophes  matérialistes  du  dernier  siècle? 

Hegel  répond  à  notre  question,  en  disant  que  les  Diderot,  les 
Helvétius ,  les  d'Holbach  étaient  panthéistes ,  à  la  façon  de 
Spinoza,  plutôt  qu'athées.  Dès  lors,  on  ne  peut  pas  leur  reprocher 
l'athéisme,  pas  plus  qu'à  Spinoza.  Ils  répudiaient  la  conception 
que  le  vulgaire  se  faisait  de  Dieu,  voilà  tout  ce  que  l'on  peut  dire, 
et  dans  ce  vulgaire  étaient  compris  les  théologiens.  Avant  de  con« 
damner  les  plus  libres  penseurs  du  dix-huitième  siècle,  continue 
Hegel,  il  importe  de  voir  quelle  est  la  religion  qu'ils  attaquaient 
avec  toute  la  fureur  gauloise.  Le  philosophe  allemand  flétrit  cette 
religion  avec  une  énergie,  avec  une  crudité  de  langage  qui  ne  lui  est 
pas  habituelle  :  c'était,  dit-il,  le  mensonge  absolu,  n  II  n'y  avait  plus 
ni  doctrine,  ni  mœurs  dans  l'Église,  rien  que  cupidité,  débauche, 
crapule.  Et  ce  cadavre  de  religion  avait  la  prétention  d'imposer  son 
néant  aux  penseurs,  comme  la  vérité  absolue!  Et  l'on  ferait  un  crime 
aux  philosophes  d'avoir  détruit  l'empire  de  la  superstition  unie  à 
l'hypocrisie  et  à  la  bêtise  !  N'était-ce  pas  le  premier  de  leurs 
devoirs?  Ils  n'auraient  rien  fait  que  démolir,  qu'il  faudrait  encore 
les  glorifier  (1).  »  L'appréciation  de  Hegel  est-elle  fondée?  Les 
libres  penseurs  vont  nous  dire  eux-mêmes  ce  qu'ils  pensaient. 

Voltaire  a  déjà  comparé  Diderot  avec  Spinoza.  C'est,  dit-on, 
faire  trop  d'honneur  au  chef  des  encyclopédistes.  Il  faut  s'entendre. 
Chez  Spinoza,  c'est  l'intelligence  qui  domine,  au  point  que  l'on 
pourrait  le  définir  une  pensée  pure  ;  chez  Diderot,  c'est  l'imagina- 
tion. L'un  est  un  géomètre»  l'autre  un  poète.  On  ne  peut  pas  dire 
qu'un  géomètre  soit  supérieur  à  un  poète,  ni  qu'un  poète  l'emporte 

(1)  Hegel,  Gesehichte  der  Philosophie,  i.  III,  pafi  M4,  MS. 
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sur  un  géomètre.  Il  ne  s*agit  pas  d'apprécier  la  grandeur  du  génie, 
mais  leur  tendance,  et  celle-là  est  identique,  on  n'en  saurait 
douter.  Spinoza  est  arrivé  au  panthéisme  par  les  abstractions  de 
la  raison;  Diderot  était  né  panthéiste,  comme  les  grands  artistes 
qui,  sentant  la  présence  de  Dieu  dans  toute  la  nature,  dans  tous 
les  êtres,  confondent  facilement  la  nature  et  les  êtres  avec  Dieu. 
L'ftme  ardente,  expansive  de  Diderot,  étouffait  dans  TËglise  étroite 
des  sectes  chrétiennes  :  c<  Les  hommes  ont  banni  la  Divinité 
d'entre  eux,  dit-il  ;  ils  l'ont  reléguée  dans  un  sanctuaire.  Détruisez 
ces  enceintes,  élargissez  Dieu,  voyez-le  partout  où  tl  est^  ow  dites 
qu'il  n'est  pas.  Si  j'avais  un  enfant  à  dresser,  je  lui  ferais  de  Dieu 
une  compagnie  si  réelle,  je  multiplierais  tellement  autour  de  lui 
les  signes  indicatoires  de  la  présence  divine,  que  je  l'accoutume- 
rais à  dire  :  nous  étions  quatre  :  Dieu,  mon  ami,  mon  gouverneur 
et  moi  (1).  »  Élargissez  Dieu,  tout  Diderot  est  dans  ce  mot;  c'est  le 
germe  de  son  panthéisme.  On  peut,  il  est  vrai,  élargir  Dieu,  sans  se 
perdre  dans  cette  fatale  erreur  ;  mais  Diderot  ne  brillait  point  par 
la  mesure  :  c'est  la  seule  qualité  qui  lui  manquait  pour  devenir  le 
plus  grand  génie  du  dix-huitième  siècle.  Il  se  jeta  à  corps  perdu 
dans  cet  océan  divin,  qui  engloutit  tout,  le  monde  et  l'individu.       ' 
Il  écrit  à  Voltaire  que  les  êtres  spirituels  et  corporels  sont  le       I 
composé  de  l'univers,  et  que  Yunivers  est  Dieu.  L'infini  absorbe  si       I 
bien  tout  ce  qui  existe»  que  lui  seul  a  une  existence  réelle  :  il       | 
exclut  tout  autre  être  que  lui;  il  n'y  a  plus  que  cet  immense       | 
polype,  comme  dit  Diderot,  dont  nous  ne  sommes,  de  même  que       | 
tous  les  êtres,  que  des  divisions  ou  des  membres  :  c<  Le  monde,       , 
semblable  à  un  grand  animal,  a  une  âme;  il  est  infini,  et  l'âme  du 
monde  est  infinie,  tout  est  Dieu.  » 

Voilà  bien  le  panthéisme,  non  le  panthéisme  qui  nie  Dieu,  en 
disant  que  le  monde  est  Dieu,  mais  le  panthéisme  qui  absorbe  le  I 
monde  en  Dieu.  La  différence  est  immense;  dans  la  première  I 
doctrine,  il  n'y  a  plus  de  Dieu,  dans  la  seconde  il  n'y  a  plus  rien 
que  Dieu.  On  accuse  Diderot  d'être  matérialiste;  si  parla  on  entend 
un  penseur  qui  ne  voit  rien  que  matière  dans  le  monde,  sans  âme, 
il  n'y  a  point  d'accusation  plus  injuste  :  il  accorde  une  âme,  non 


(1)  Noos  emproDloni  cei  ciUlioni  à  Damiron,  Mémoire  pour  Mrrir  à  rhistoira  de  Ift  Pi^^ 
lopbia  do  dix-bniliéme  tièele,  1. 1,  pag.  m,  M. 
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seulement  à  tous  les  êtres,  mais  môme  aux  objets  du  monde  phy- 
sique, même  aux  plus  inertes,  même  aux  pierres;  et  il  cherche  à 
le  démontrer  philosophiquement  :  «  On  répugne  à  admettre,  dit-il, 
que  la  sensibilité  soit  une  propriété  essentielle  de  la  matière,  parce 
qu'il  faudrait  en  conclure  que  la  pierre  elle-même  sent  et  que  cela 
est  dur  à  croire.  Oui,  peut-être  pour  celui  qui  la  coupe,  la  taille, 
la  broie  et  ne  l'entend  pas  crier.  Mais  y  a-t-il  vraiment  de  la  diffé- 
rence âu  fond  entre  l'homme  et  la  plante,  le  marbre  et  la  chair? 
Non,  pas  plus  qu'entre  la  matière  qui  se  meut  et  celle  qui  ne  se 
meut  point,  et  n'en  a  pas  moins  en  elle  le  mouvement.  »  Si  ce 
n'est  pas  un  philosophe  qui  parle,  ou  si  c'est  une  fausse  philoso- 
phie qu'il  enseigne,  c'est  encore  moins  un  athée.  Le  panthéisme 
n'est  pas  une  doctrine  pour  Diderot,  c'est  un  sentiment,  une  reli- 
gion. Un  jour,  il  se  promenait  dans  les  champs  avec  son  ami 
Grimm.  Il  avait  cueilli  un  bluet  et  un  épi,  et  il  semblait  interro- 
ger Bon  cœur  :  «  Que  faites-vous  là?  »  lui  dit  Grimm.  —  J'écoute. 
—  Qui  est-ce  qui  vous  parle?  —  Dieu.  —  Eh  bien?  —  C'est  de 
l'hébreu.  Le  cœur  comprend,  mais  l'esprit  n'est  pas  assez  haut 
placé.  » 

Cest  calomnier  les  artistes  ou  ne  les  pas  comprendre  que  de 
dire  qu'ils  sont  athées  ;  on  peut  hardiment  affirmer  que  cela  est 
impossible.  Mais  il  ne  leur  faut  pas  demander  une  définition  phi- 
losophique, car  ils  répondraient  comme  Diderot,  que  tout  est 
Dieu.  Cest  une  fausse  doctrine,  si  doctrine  il  y  a.  La  vie  indivi- 
duelle disparaît;  elle  est  absorbée  par  le  tout  divin  :  «  Que  voulez- 
vous  dire  avec  vos  individus?  s'écrie  Diderot.  Il  n'y  en  a  point,  il 
n'y  en  a  point;  il  n'y  a  qu'un  seul  grand  individu,  c'est  le  tout. 
Dans  ce  tout  comme  dans  un  animal,  dans  une  machine,  il  y  a  des 
parties  que  vous  appelez  telles  ou  telles.  Mais  quand  vous  donnez 
le  nom  d'individus  à  ces  parties,  c'est  une  conception  aussi  fausse 
que  si  dans  un  oiseau  vous  donniezle  nom  d'individu  à  l'aile,  à  une 
plume  de  l'aile.  Qu'est-ce  qu'un  être?  Un  certain  nombre  de  ten- 
dances. Est-ce  que  je  puis  être  autre  chose  qu'une  tendance?  Non, 
je  vais  à  un  terme.  Et  la  vie?  Un  sentiment  d'action  et  de  réaction  ; 
vivant,  j'agis  et  je  réagis  en  masse  :  mort,  j'agis  et  réagis  en  molé- 
cules. Je  ne  meurs  donc  point?  Non,  sans  doute.  Naître,  vivre  et 
passer,  c'est  changer  de  formes.  Et  qu'importe  une  forme  ou  une 
autre?  »  Ne  dirait-on  pas  un  brahmane?  Ceci  n'est  pas  un  éloge. 
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encore  moins  une  approbation.  Nous  avons  répudié  l'erreur  du 
panthéisme,  dès  qu'elle  s'est  présentée  à  nous  dans  l'histoire; 
nous  la  condamnons  chez  les  philosophes  français  comme  ches 
les  Indiens,  comme  chez  les  socialistes.  Autre  chose  est  cepen- 
dant d'être  panthéiste  et  d'être  athée.  Gomment  peut-on  accuser 
d'athéisme  des  penseurs,  des  artistes,  qui  voient  Dieu  partout, 
même  dans  une  fleur,  même  dans  une  pierre? 

Diderot  est  une  figure  à  part  au  dix-huitième  siècle  :  c'est  une 
nature  de  poète,  tandis  que  se&  amis,  les  Helvétius,  les  d'Holbach 
étaient  des  dialecticiens,  pour  mieux  dire  des  hommes  du  monde 
qui  ne  devinrent  écrivains  que  par  opposition,  par  haine  pour  le 
christianisme  :  ce  sont  de  vrais  sectaires.  Toutefois,  chose  remar** 
quable,  ils  sont  d'accord  avec  Diderot  sur  la  conception  de  Dieu, 
si  Ton  peut  appeler  ainsi  de  vagues  aspirations.  Helvétius  dit  que 
l'intelligence  suprême  est  inséparable  de  toute  la  nature.  Il  ne  dit 
pas  que  toute  la  nature  est  Dieu,  mais  que  l'universalité  des  choses 
émane  de  lui,  ce  qui  revient  à  peu  près  au  même.  Et  les  consé- 
quences sont  aussi  identiques  :  «  Toute  la  matière  est  vivante, 
dit-il,  il  n'y  a  que  de  la  matière  vivante  dans  le  système  matériel. 
La  matière  ne  saurait  perdre  sa  vie  ni  son  organisme.  Lorsqu'un 
tout  organique  et  vivant  se  dissout  en  d'autres  corps  organiques 
et  vivants,  il  n'y  a  pas  plus  de  matière  morte  après  cette  dissolu- 
tion qu'il  n'y  en  avait  auparavant  ;  il  n'y  a  jamais  la  moindre  par- 
celle de  matière  qui  meure  dans  ces  compositions  ou  décomposi-* 
tions.  Le  passage  de  la  matière  de  l'état  de  vie  à  l'état  de  mort, 
et  son  retour  de  l'état  de  mort  à  Tétat  de  vie  ne  peuvent  avoir 
lieu,  la  vie  étant  essentielle  à  la  matière,  elle  reste  toujours 
vivante,  elle  change  seulement  de  forme  et  de  combinaison.  Cest 
à  dire  qu'il  n'y  a  point  de  destruction  dans  la  nature,  mais  une 
métamorphose  continuelle  (1).  » 

D'Holbach  passe  pour  l'athée  par  excellence;  il  est  l'auteur  du 
Système  de  la  nature  :  c'est  tout  dire.  L'athéisme  y  est  prêché  à 
chaque  page;  mais  cet  athéisme  ne  serait-il  pas  celui  de  Diderot? 
Garât,  leur  ami  commun,  raconte  une  anecdote  curieuse  sur 
la  filiation  intellectuelle  qui  existe  entre  Diderot  et  d'Holbadi. 


(1)  Helvétius,  l6i  Progi^  d«  la  rtboo  dtni  1»  nohenhe  dn  rrtL  {OBuvret,  1 1,  paf .  3M  «i  3M , 
édlLin-SM 
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Celui  qui  est  aujourd'hui  flétri  comme  athée  fut  longtemps  adora- 
teur de  Dieu,  et  il  mettait  dans  son  déisme  la  même  fougue,  le 
même  zèle  de  propagande  qu'il  mit  plus  tard  dans  son  pan- 
théisme (1).  «  Il  poursuivait  Tincrédulité  de  Diderot  jusque  dans 
les  ateliers  où  l'éditeur  de  VEncyclopédie ,  environné  de  machines 
et  d'ouvriers,  prenait  pour  le  grand  dictionnaire  les  dessins  de 
tous  les  arts.  Tirant  son  texte  de  ces  machines  mêmes,  où  brille 
un  esprit  si  fertile  en  créations,  d'Holbach  demandait  à  Diderot  s'il 
pouvait  douter  qu'elles  eussent  été  conçues  et  dressées  par  une 
iiHelligence.  »  Diderot  ne  se  rendait  pas  à  cette  démonstration  si 
évidente.  Alors  son  ami,  fondant  en  lara>es,  tombait  à  ses  pieds. 
On  a  dit  de  saint  Paul  que ,  tombé  persécuteur,  il  s'était  relevé 
apôtre.  C'est  le  contraire  qui  arriva  ici  :  celui  qui  était  tombé  & 
genoux  déiste  pour  convertir  l'athée  se  releva  athée.  Diderot  est 
donc  le  maître  4u  baron  d'Holbach,  il  est  mieux  que  cela,  il  est 
son  collaborateur,  son  complice.  Il  raconte  lui-même  que  d'Hol- 
bach lui  apportait  ses  chifTons  le  soir,  et  venait  les  reprendre  le 
matin,  revus  et  corrigés  ;  plus  d'une  page  du  Système  de  la  nature 
est  de  la  main  de  Diderot  (1). 

Écoutons  un  instant  le  disciple  fervent  de  Diderot.  Lui-même 
avait  objecté  à  son  ami  qu'il  n'y  a  point  d'effet  sans  cause,  que  le 
monde,  pas  plus  que  les  machines,  ne  s'est  fait  lui-même.  Il 
répond,  c'est  sans  doute  la  réponse  que  Diderot  lui  &t  et  qui  le 
convertit  à  l'athéisme  :  «  L'univers  est  une  cause,  il  n'est  point 
un  effet,  il  n'est  point  un  ouvrage.  Il  a  toujours  été.  Il  est  sa  cause 
à  lui-même.  La  nature  dont  l'essence  est  visiblement  d'agir  et  de 
produire,  pour  remplir  ses  fonctions,  comme  elle  fait  sous  nos 
yeux,  n'a  pas  besoin  d'un  moteur  invisible.  La  matière  se  meut 
par  sa  propre  énergie  ;  la  diversité  des  mouvements  ou  des  façons 
d'agir  constitue  seule  la  diversité  des  matières.  »  Qu'est-ce  que 
cette  nature  toujours  agissante,  toujours  vivante?  N'est-ce  rien 
que  matière?  rien  que  fatalité,  hasard?  D'Holbach  parle  de  la 
nature,  comme  Spinoza  de  Vêtre  universel:  «  La  nature  est  un  mot 
dons  nous  nous  servons  pour  désigner  l'assemblage  immense  des 
êtres,  des  matières  diverses,  des  combinaisons  infinies,  des  mou- 
vements variés  dont  nos  yeuse  sont  témoins.  Tous  les  corps,  soit 

(1)  Damiron,  Mémoire  iiir  la  philosophie  da  dii-hoiliéme  tiédei  1. 1,  pag.  118. 
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organisés,  soit  non  organisés,  sont  des  résultats  nécessaires  de 
certaines  causes  faites  pour  produire  nécessairement  les  eflèts 
que  nous  voyons.  Rien  dans  la  nature  ne  peut  se  faire  au  hasard, 
tout  y  suit  des  lois  fixes  ;  ces  lois  ne  sont  que  la  liaison  néces- 
saire de  certains  effets  avec  leurs  causes.  Attribuer  un  effet  au 
hasard,  c'est  ne  rien  dire,  sinon  que  Ton  ignore  les  lois  par  les- 
quelles les  corps  agissent,  se  rencontrent,  se  combinent  ou  se 
séparent.  Tout  se  fait  au  hasard  pour  ceux  qui  ne  connaissent 
point  la  nature  (1).  »  D*Holbach  n'a  pas  compris  la  doctrine  de 
son  maître  ;  il  s*en  tient  aux  résultats  ;  mais  il  reste  en  quelque 
sorte  théiste  malgré  lui.  On  lui  a  dit  que  Dieu  était  un  mot,  que 
tout  est  Dieu;  il  appelle  ce  tout  nature;  mais  la  nature  a  ses 
lois  comme  la  création  des  penseurs  chrétiens.  Remplacez  le 
mot  de  nature  par  celui  de  Dieu,  et  vous  aurez  le  théisme  de  Vol- 
taire. Pourquoi  donc  d'Holbach  s'est-il  converti  à  l'athéisme? 
Pourquoi  lui  et  ses  amis  ne  voulaient-ils  plus  du  Dieu  de  la  théo- 
logie? Ceci  est  un  point  capital,  car  les  matérialistes,  surtout  les 
esprits  de  seconde  ligne,  n'ont  guère  qu'une  doctrine  négative.  Il 
nous  faut  donc  voir  pourquoi  ils  niaient  le  Dieu  des  chrétiens. 


II 


«  Je  veux  aimer  ce  Dieu,  Je  cherche  en  lai  mon  père.  » 

Ce  vers  de  Voltaire  nous  apprend  pourquoi  les  libres  pen- 
seurs renièrent  le  Dieu  de  la  théologie.  Diderot  le  dit  en  toutes 
lettres  :  «  Sur  le  portrait  qu'on  me  fait  de  l'Être  suprême,  sur  son 
penchant  à  la  colère,  sur  la  rigueur  de  ses  vengeances,  sur  cer- 
taines comparaisons  qui  nous  expriment  en  nombre  le  rapport  de 
ceux  qu'il  laisse  périr  à  ceux  à  qui  il  daigne  tendre  la  main, 
l'àme  la  plus  droite  serait  tentée  de  souhaiter  qu'il  n'existât 
point...  Oui,  je  le  soutiens,  la  superstition  est  plus  injurieuseii 
Dieu  que  l'athéisme.  J'aimerais  mieux,  dit  Plutarque,  qu'on  pen- 
sât qu'il  n'y  eut  jamais  de  Plutarque  au  monde,  que  de  croire  que 
Plutarque  est  colère,  injuste,  inconstant,  jaloux,  vindicatif,  et  tel 

(0  r^BonSen^  §39, pag.29;|43,|ag.  36. 
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qu'il  serait  bien  fâché  d'être  (1).  »  D'Holbach  est  tout  aussi  expli- 
cite :  c'est  parce  que  la  théologie  chrétienne  donne  une  fausse 
idée  de  Dieu,  qu'il  en  nie  l'existence.  On  lit  dans  les  Lettres  à 
Eugénie  (2)  :  ce  Ce  sont  les  idées  atroces  que  les  prêtres  s'étudient 
à  nous  donner^de  la  Divinité  qui  forcent  tant  de  personnes  hon- 
nêtes à  se  jeter  dans  les  bras  de  l'incrédulité.  »  Nous  avons  rap- 
porté la  prière  que  d'Holbach  met  dans  la  bouche  de  l'athée.  Les 
mêmes  pensées  se  retrouvent  dans  le  Militaire  philosophe^  un  de 
•ces  livres  anonymes  qui  n'avaient  réellement  point  d'auteur  ;  ils 
étaient  l'œuvre  de  tout  le  monde,  en  ce  sens  qu'ils  exprimaient  la 
pensée  de  tous  :  «  Oui,  je  le  répète,  il  vaudrait  mieux  ne  pas  ad- 
mettre un  Dieu  que  d'en  admettre  un  qui  fût  méchant,  bizarre, 
injuste  ;  qui  exigeât  qu'on  lui  sacrifiât  la  raison  qu'il  a  donnée  à 
ses  créatures  pour  les  guider,  que  l'on  étouffât  les  penchants  in- 
vincibles de  la  nature  dont  il  est  l'auteur,  pour  s'étudier  à  se 
rendre  malheureux...  Les  prêtres,  en  faisant  un  Dieu  barbare, 
sont  de  vrais  blasphémateurs  ;  ce  sont  eux  qui  forcent  bien  des 
gens  à  recourir  à  Tathéisme  pour  tâchée  d'anéantir  dans  leur  es- 
prit, s'il  est  possible,  jusqu'à  l'idée  d'un  être  à  qui  l'on  ne  peut 
songer  sans  trembler.  Ce  sont  les  prêtres  qui  rendent  l'existence 
de  Dieu  douteuse  et  problématique  (3).  » 

Quelles  sont  les  erreurs  que  les  athées  reprochent  à  la  théodi- 
cée  chrétienne?  Il  nous  faut  entrer  ici  dans  quelques  détails, 
parce  que  les  incrédules  sont  en  ce  point  les  organes  de  l'opinion 
générale  ;  ils  expriment  la  pensée  des  déistes  aussi  bien  que  celle 
des  matérialistes.  Nous  avons  entendu  avec  quel  mépris  Voltaire 
parle  du  Dieu-pain  des  catholiques.  D'Holbach  ne  fait  presque 
que  le  copier  quand  il  dit  :  a  Les  religions  modernes  ne  sont  que 
des  folies  anciennes,  rajeunies  ou  présentées  sous  quelque  forme 
nouvelle.  Si  les  anciens  sauvages  ont  adoré  des  montagnes,  des 
rivières,  des  serpents,  des  arbres,  des  fétiches  de  toute  espèce, 
si  les  sages  Égyptiens  ont  rendu  leurs  hommages  à  des  crocodiles, 
à  des  rats,  à  des  oignons,  ne  voyons-nous  pas  des  peuples,  qui  se 
croient  plus  sages  qu'eux,  adorer  avec  respect  du  pain,  dans 

(ft)  Diderot,  Pensées  philosophiques,  n**  9  et  il  (OEuvreê,  U I,  pag.  108,  s.) 
CO  Les  Letlrei  à  Efigénie  se  tronTent  parmi  les  onTrages  pnhUéi  foui  le  nom  de  FrérH, 
tl,  pag.  135. 
^  U  MUitaire  pMIoêophû,  pag.  185. 
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lequel  ils  s'imagiaeat  que  les  enchantements  de  leurs  prêtres  font 
descendre  la  Divinité?  Le  Dieu-pain  n*est-il  pas  le  fétiche  de  plu- 
sieurs nations  chrétiennes,  aussi  peu  raisonnables  que  les  nations 
les  plus  sauvages  (1)?  d 

Les  matérialistes  s'arrêtent  peu  aux  niaiseries^théologiques  de 
la  théodicée  chrétienne  ;  ils  insistent  bien  plus  sur  le  côté  moral, 
ce  qui  est  très  remarquable  chez  des  écrivains  auxquels  on  re- 
proche de  ruiner  la  morale.  Le  Dieu  qu'ils  réprouvent  est  le  Dieu 
de  la  prédestination,  le  Dieu  des  peines  perpétuelles,  le  Dieu  qui 
damne  Timmense  majorité  de  ses  créatures.  Nous  avons  transcrit 
la  protestation  généreuse  de  Diderol.  Son  disciple,  d'Holbach,  re- 
vient sans  cesse  sur  ce  thème.;  il  dit  que  la  prédestination  est  ua 
dogme  plus  barbare  que  toutes  les  inventions  du  paganisme: 
ce  La  théologie  païenne  ne  montrait  aux  peuples,  dans  la  personne 
de  leurs  dieux,  que  des  hommes  dissolus^  injustes,  adultères, 
vindicatifs,  punissant  avec  rigueur  des  crimes  nécessaires  et  pré- 
dits par  les  oracles.  La  théologie  judaïque  et  chrétienne  nous  mon- 
tre un  Dieu  partial,  qui  choisit  ou  rejette,  qui  aime  ou  qui  hait, 
suivant  son  caprice,  en  un  mot,  un  tyran  qui  se  joue  de  ses  créa- 
tures, qui  punit  en  ce  monde  tout  le  genre  humain  pour  la  faute 
d'un  seul  homme,  qui  prédestine  le  plus  grand  nombre  des  mor- 
tels à  être  ses  ennemis,  afin  de  les  punir  pendant  Téternité,  pour 
avoir  reçu  de  lui  la  liberté  de  se  déclarer  contre  lui.  De  là  cet 
océan  dabsurdUés  dont  la  théologie  chrétienne  est  remplie  (2).  » 

Les  absurdités  sont  en  même  temps  une  injustice  sans  nom.  A 
cet  égard,  la  conscience  moderne  est  d'accord  avec  ceux  que  Ton 
voudrait  flétrir  comme  athées;  nous  ne  parlons  pas  des  philoso* 
phes  qui  rejettent  le  christianisme  ;  les  sectes  chrétiennes  elles- 
mêmes  répudient  le  Dieu  de  leurs  ancêtres,  le  Dieu  de  saint  Paul 
et  de  saint  Augustin  :  «  Suivant  les  notions  théologiques,  dit  le 
baron  d'Holbach,  Dieu  ressemblerait  à  un  tyran  qui,  ayant  fait 
crever  les  yeux  au  plus  grand  nombre  de  ses  esclaves,  les  renfer- 
merait dans  un  cachot  où,  pour  se  donner  du  passe-temps,  il 
observerait  incognito  leur  conduite  par  une  trappe,  afin  d'avoir 
occasion  de  punir  cruellement  tous  ceux  qui,  en  marchant,  se 


(1)  Le  Bon  Sens,  %  i»,  (Mg.  156* 

(2)  Le  Sytième  dt  lu  nature,  t.  U,  pag.  35,  note.  (Êdit.  to-8*.) 
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seraient  heurtés  les  uns  les  autres,  mais  qui  récompenserait  ma- 
gnifiquement le  petit  nombre  de  ceux  à  qui  il  aurait  laissé  la  vue» 
pour  avoir  eu  Fadresse  d'éviter  la  rencontre  de  leurs  camarades. 
Telles  sont  les  idées  que  le  dogme  de  la  grâce  gratuite  donne  de 
la  Divinité  (1).  ^ 

Les  conséquences  de  cette  barbare  théologie  méritaient  d*étre 
flétries  par  les  libres  penseurs.  Aujourd'hui  les  défenseurs  du  dogme 
chrétien  accusent  de  calomnie  ceux  qui  reprochent  à  l'Église  d'en- 
seigner quelles  infidèles  sont  damnés.  Pure. chicane  de  mots!  Au 
lieu  de  ùire  VÉglise,  dites  saint  Augustin  et  les  docteurs  les  plus 
autorisés,  jusqu'à  Bossuet,  alors  la  calomnie  deviendra  une  vérité. 
Qu'en  pensent  les  athées?  «  La  naissance  de  l'homme  ne  dépend 
aucunement  de  son  choix  ;  on  ne  lui  a  pas  demandé  s'il  voulait 
venir  ou  ne  pas  venir  au  monde.  Il  ne  dépend  pas  davantage  de 
lui  de  naître  ou  de  ne  pas  naître  de  tels  ou  de  tels  parents.  Dé- 
pend-il de  l'homme  de  prendre  ou  de  ne  pas  prendre  les  opinions 
de  ses  parents  ou  de  ses  instituteurs?  Si  j'étais  né  de  parents  ido- 
lâtres ou  mahométans,  eùt41  dépendu  de  moi  de  devenir  chrétien? 
Cependant  de  graves  docteurs  nous  assurent  qu'un  Dieu  juste  dam- 
nera sans  pitié  tous  ceux  à  qui  il  n'aura  pas  fait  la  grâce  de  con- 
naître la  religion  des  <:hrétiens  (2)  !  » 

Les  théologiens  parlent  beaucoup  de  charité,  et  ce  sont  eux  qui 
ont  inventé  un  Dieu  qui  damne  ses  créatures  !  Si  la  conscience  de 
tout  être  qui  pense  et  qui  sent  ne  se  révolte  pas  contre  une  idée 
pareille,  il  faut  l'attribuer  à  la  force  de  l'habitude  :  on  berce  notre 
enfidce  avec  ces  affreuses  conceptions  !  Applaudissons  aux  incré- 
dules, quand  ils  s'élèvent  contre  ce  blasphème,  car  blasphème  il 
Y  a.  ce  Si  je  puise  mes  idées  de  Dieu  dans  la  théologie,  dit  le  baron 
dHolbach,  Dieu  ne  se  montre  à  moi  que  sous  les  traits  les  plus 
propres  à  repousser  l'amour.  Les  dévots  qui  nous  disent  qu'ils 
aiment  sincèrement  leur  Dieu,  sont  ou  des  menteurs  ou  des  fous 
qui  ne  voient  leur  Dieu  que  de  profil.  Il  est  impossible  d'aimer  un 
èlte  dont  l'idée  n'est  propre  qu'à  exdter  la  terreur,  dont  les  juge- 
ments font  frémir.  Gomment  envisager  sans  alarmes  un  Dieu  que 
Von  suppose  assez  barbare  pour  nous  damner?...  Nul  homme  sur 


(1)  le  Son  5en«^  ses,  pag.  63. 
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la  terre  ne  peut  avoir  la  moindre  étincelle  d*amour  pour  un  Dieu 
qui  réserve  des  châtiments,  infinis  pour  la  durée  et  la  violence, 
aux  quatre-vingt-dix-neuf  centièmes  de  ses  enfonts.  » 

D'Holbach  fait  une  critique  en  règle  du  dogme  de  Tétemité  des 
peines.  Il  est  loin  d*épuiser  son  sujet.  Hais  il  ne  faut  pas  perdre 
de  vue  qu'il  parle  au  nom  du  bon  sens  et  qu'il  s'adresse  au  vulgaire 
des  lecteurs.  En  vain  les  théologiens  haussent  les  épaules  sur  la 
frivolité  de  ces  attaques,  elles  ont  porté  coup  :  où  sont  aujourd'hui 
ceux  qui  croient  à  Tenfer?  Écoutons  donc  notre  athée,  il  est  l'or- 
gane de  l'humanité  moderne  :  «  Les  inventeurs  du  dogme  de  l'éter- 
nité des  peines  ont  fait  de  Dieu,  qu'ils  disent  si  bon,  le  plus  détes^ 
table  des  êtres.  Dans  les  hommes,  la  cruauté  est  le  dernier  degré 
de  méchanceté  ;  il  n'est  point  d'âme  sensible  qui  ne  soit  émue  ^ 
révoltée  au  récit  seul  des  tourments  qu'éprouve  le  plus  grand  des 
malfaiteurs  ;  mais  la  cruauté  est  encore  bien  plus  capable  d'indi- 
gner, quand  on  la  juge  gratuite  ou  dépourvue  de  motifs.  Les 
tyrans  les  plus  sanguinaires ,  les  Galigula ,  les  Néron ,  les  Domi- 
tien  avaient  au  moins  des  motifs  quelconques  pour  tourmenter 
leurs  victimes;  ces  motifs  étaient,  ou  leur  propre  sûreté,  ou  la 
fureur  de  la  vengeance,  ou  le  dessein  d'épouvanter  par  des 
exemples  terribles...  Un  Dieu  peut-il  avoir  aucun  de  ces  motifs! 
En  tourmentant  les  victimes  de  ses  colères,  il  punirait  des  êtres 
qui  n'ont  pu  ni  mettre  en  danger  son  pouvoir  inébranlable,  ni 
troubler  sa  félicité  que  rien  ne  peut  altérer.  D'un  autre  côté,  les 
supplices  de  l'autre  vie  seraient  inutiles  aux  damnés,  puisqu'ea 
enfer  on  ne  se  convertit  plus ,  et  que  le  temps  des  miséricordes 
est  passé.  D'où  il  suivrait  que  Dieu,  dans  l'exercice  de  sa  ven- 
geance éternelle,  n'aurait  d'autre  but  que  de  s'amuser  et  d'insulter 
à  la  faiblesse  de  ses  créatures.  Ten  appelle  au  genre  humain 
entier.  Y  a-t-il  dans  la  nature  un  homme  qui  se  sente  assez  cruel, 
pour  vouloir  de  sang-froid  tourmenter,  je  ne  dis  pas  son  semblable, 
mais  un  être  sensible  quelconque,  sans  profit,  et  sans  avoir  rien 
à  craindre?  Concluez  donc,  6  théologiens,  que,  selon  vos  prin- 
cipes mêmes,  votre  Dieu  est  infiniment  plus  méchant  que  le  plus 
méchant  des  hommes  (1).  » 

Nous  ne  continuons  pas  cette  critique,  le  procès  est  jugé.  Ce 

(I)  le  Ban  Sera,  |65  et  6S,pac.  66-68. 
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que  nous  venons  de  dire  suffit  pour  montrer  quel  est  le  Dieu  que 
les  athées  nient.  Si  nier  le  Dieu  du  péché  originel»  si  nier  le  Dieu 
de  la  prédestination,  si  nier  le  Dieu  des  peines  perpétuelles,  est 
de  l'athéisme,  nous  sommes  tous  athées,  ou  peu  s'eh  faut.  Quel 
était  donc  le  but  que  poursuivaient  les  athées  du  dernier  siècle? 
Ils  détruisaient,  ils  démolissaient,  mais  ce  qu'ils  abattaient  ne  mé- 
ritait point  de  vivre,  pour  mieux  dire  ne  vivait  déjà  plus  dans  le 
domaine  des  idées.  Pourquoi  donc  cette  guerre  acharnée  que  les 
incrédules  faisaient  à  la  théodicée  chrétienne?  Si  la  théologie  était 
en  pleine  décadence,  la  superstition  n*en  régnait  pas  moins  dans 
les  classes  inféiîeures,  et  l'Église  dominait  toujours  sur  l'igno- 
rance et  la  bêtise  humaine.  C'est  cette  tyrannie  intellectuelle  que 
les  incrédules  voulaient  briser.  Tel  est  le  mobile  de  leur  athéisme. 
Ils  voyaient  que  l'intolérance  avait  son  plus  solide  fondement  dans 
la  révélation,  voilà  pourquoi  ils  firent  une  guerre  à  mort  au  Dieu 
des  chrétiens.  Ce' n'est  pas  nous  qui  imaginons  cette  défense  pour 
excuser  l'athéisme  :  l'athéisme  répugne  à  notre  cœur  autant  qu'à 
notre  raison,  mais  il  faut  rendre  justice  même  aux  athées.  Le 
baron  d'Holbach  va  nous  dire  pourquoi  il  est  athée  plutôt  que 
chrétien  : 

«  La  religion,  ou  sombre  ou  enthousiaste,  conduit  toujours  le 
superstitieux  soit  à  la  folie,  soit  à  la  cruauté.  Jamais  on  n'enivrera 
l'imagination  d'un  athée  au  point  de  lui  faire  croire  que  des  vio- 
lences, des  injustices,  des  persécutions,  des  assassinats,  sont  des 
actions  vertueuses  ou  légitimes.  Nous  voyons  tous  les  jours  que 
la  religion  ou  la  cause  du  ciel  aveuglent  des  personnes,  humaines, 
équitables  et  sensées  sur  toute  matière,  au  point  de  leur  faire  un 
devoir  de  traiter  avec  la  dernière  barbarie  des  hommes  qui 
s'écartent  de  leur  façon  de  penser.  Un  hérétique,  un  incrédule 
cessent  d'être  des  hommes  aux  yeux  des  superstitieux...  Des  juges» 
équitables  sur  toute  autre  matière,  ne  le  sont  plus  dès  qu'il  s'agit 
de  chimères  théologiques  ;  en  se  baignant  dans  le  sang,  ils  croient 
se  conformer  aux  vues  de  la  Divinité.  Presque  partout  les  lois, 
subordonnées  à  la  superstition,  se  rendent  complices  de  ses 
fureurs;  elles  légitiment  ou  transforment  en  devoirs  les  cruautés 
les  plus  contraires  aux  droits  de  l'humanité.  Tous  ces  vengeurs 
de  la  religion  qui  de  gatté  de  cœur,  par  piété,  par  devoir,  lui 
immolent  les  victimes  qu'elle  leur  désigne,  ne  sont-ils  pas  des 
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aveugles?  Ne  sont-ils  pas  des  tyrans  qui  ont  l'injustice  de  violer 
la  pensée,  qui  ont  la  folie  de  croire  qu'on  peut  l'enchaîner?...  Les 
prêtres,  si  soigneux  du  salut  des  âmes,  qui  forcent  insolemment 
le  sanctuaire  de  la  pensée,  afin  de  trouver  dans  les  opinions  de 
l'homme  des  motifs  de  lui  nuire,  ne  sont-ils  pas  des  fourbes  odieui 
•et  des  perturbateurs  du  repos  des  esprits,  que  la  religion  honore 
et  que  la  raison  déteste?  Quels  scélérats  plus  odieux  aux  yeux  de 
l'humanité  que  ces  infâmes  inquisiteurs  qui,  par  l'aveuglement 
des  princes,  jouissent  de  l'avantage  de  juger  leurs  propres  enne- 
mis et  de  les  livrer  aux  flammes?...  En  un  mot,  le  nom  de  Dieu 
n'a-t-il  pas  été  le  signal  des  tristes  folies  et  des  attentats  les  plas 
affreuse?  Les  autels  de  tous  les  dieux  n'ont-ils  pas  partout  nagé 
dans  le  sang?  Et  sous  quelque  forme  que  l'on  ait  montré  la  Divi- 
nité, ne  fut-elle  pas  en  tout  temps  la  cause  ou  le  prétexte  de  la 
violation  la  plus  insolente  des  droits  de  l'humanité?  » 

<c  Jamais,  continue  d'Holbach,  un  athée,  tant  qu'il  jouira  de  soq 
bon  sens,  ne  se  persuadera  que  de  semblables  actions  puisseirt 
être  justifiées.  »  Si  d'Holbach  est  athée,  c'est  qu'il  est  bien  per- 
suadé que  Fathéisme  seul  nous  donnera  la  libeité  de  penser. 
Peut-il  y  avoir  un  plus  grand  bienfait  pour  l'humanité?  «  AujouN 
d'hui  le  génie  trouve  partout  des  entraves  ;  la  religion  s'oppose 
continuellement  à  sa  marche;  l'homme  entouré  de  bandelettes  ne 
jouit  d'aucune  de  ses  facultés,  son  esprit  même  est  à  la  gêne  et 
paraît  continuellement  enveloppé  des  langes  de  l'efifance.  Le  pou- 
voir civil,  ligué  avec  le  pouvoir  spirituel,  ne  semble  vouloir  com- 
mander qu'à  des  esclaves  abrutis  (1).  x) 


m 


Fallait-il  pour  arriver  à  la  tolérance,  à  là  libre  pensée,  faire 
vne  guerre  à  outrance  au  christianisme  et  à  toute  religion?  Ea 
«répondant  â  cette  question,  il  ne  faut  pas  oublier  que  nous  sommes 
nu  dix-huitième  siècle  et  en  France.  Les  philosophes  n'étaient 
pas  en  face  du  christianisme  évangélique,  ils  avaient  affaire  as 
eatholicisme,  à  l'Église.  Or  le  catholicisme  venait  de  prouver 

(t)  Le  SyUème  de  la  nature,  t.  H,  pag.  406, 109,  m. 
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qu*il  est  irUolërant  par  essence,  et  qu*il  sera  toujours  persécu- 
teur, là  où  il  peut  compter  sur  l'appui  de  la  force- et  sur  la  béUse 
humaine.  Qui  avait  révoqué  Tédit  de  Nantes?  qui  avait  poussé  aux 
conversions  bottées?  qui  avait  inventé  les  dragonnades  pour  rame^ 
ner  les  réformés  à  la  foi?  Ce  n'était  pas  le  pape,  ce  n'était  pas  une 
Église  ultramontaine  :  c'est  un  roi  de  France,  un  descendant  de 
Henri  IV,  qui  signa  cet  édit  fatal  :  c'est  l'Église  gallicane  qui  y 
poussa,  et  qui  y  applaudit.  Est-ce  dans  un  âge  de  ténèbres  que 
cette  abominable  persécution  fut  exercée  par  des  chrétiens  contre 
des  chrétiens?  C'est  dans  le  siècle  de  Louis  XIV;  ceux  qui  s'en 
réjouirent,  ceux  qui  félicitèrent  le  prince  d'avoir  rétabli  l'unité  de 
la  foi,  s'appelaient  Bossuet  etFénelon!  Pour  excuser  ces  grands 
génies,  que  dit-on?  Qu'ils  furent  les  organes  du  sentiment  natio- 
nal. Et  qui  pervertit  à  ce  point  une  nation  généreuse  entre  toutes, 
la  nation  qui  compte  parmi  ses  enfants  Rabelais  et  Montaigne? 
Le  catholicisme.  (Test  donc  le  catholicisme  qui  est  le  grand  cou- 
pable. Et  comme  pour  les  libres  penseurs,  le  catholicisme  se  con- 
fondait avec  la  religion  chrétienne,  ils  arrivèrent  à  cette  conclu*- 
sion  qu'il  fallait  écraser,  non  seulement  Yinfdme^  comme  disait 
Voltaire,  mais  la  religion  même,  car  toute  religion  leur  paraissait 
intolérante  par  essence. 

«  Tolérer  une  religion,  dit  d'Holbach,  ce  serait  tolérer  un  culte 
que  l'on  croit  ofibnsant  pour  son  Dieu;  ce  serait  faire  céder  les 
intérêts  de  sa  gloire  à  une  politique  humaine,  abominable  à  ses. 
yeux.  Or  rien  dans  le  monde  n'est  plus  important  que  Dieu  ;  c'est 
de  lui  que  dépend  le  sort  des  humains,  l'essentiel  est  de  lui  plaire. 
Ne  vaut-il  pas.  mieux  qu'un  État  soit  dépeuplé  et  languissant,  que 
de  renfermer  un  grand  nombre  de  citoyens  infidèles  qui  attira 
raient  infailliblement  sur  lui  la  colère  des  cioux?  Il  faudra  dono 
que  les  princes,  lieutenantset  représentants  de  la  Divinité,  chargés, 
de  venger  ses  droits,  s'arment  du  glaive  pour  extirper  l'hérésie • 
et  l'impiété  de  leurs  États  ;  qu'ils  bannissent,  persécutent  et  dé^ 
truisent  ceux  de  leurs  sujets  que  le  clergé  leur  dénoncera  comme* 
les  ennemis  de  Dieu.  »  Il  n'y  a  rien  à  répondre  à  d'Holbach,  il  n'a . 
&it  que  transcrire  les  paroles  des  papes,  les  décrets  des  conciles, 
les  maximes  des  théologiens,  la  doctrine  que  Bossuet  enseignait 
encore  à  la  veille  du  dix-huitième  siècle.  La  catholicisme  pervertit 
tellement  l'intelligence  et  l'âme,  que  la  tolérance  devient  un  crime. 
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Écoutons  dHolbach  :  «  Tolérant  ou  impie  furent  presque  toujours 
synonymes  pour  les  dévots  et  les  prêtres.  Le  partisan  de  la  dou- 
ceur est  regardé  comme  un  fauteur  du  crime;  il  n'ose  point  mon- 
trer ses  sentiments;  il  est  obligé  de  se  cacher  comme  un  mallki- 
teur.  »  Les  défenseurs  modernes  de  TËglise,  honteux  et  confus  du 
sang  versé  au  nom  de  la  religion,  distinguent  :  ils  avouent  Tinto- 
lérance  religieuse,  ils  nient  que  l'intolérance  civile  soit  un  dogme 
chrétien.  Nous  répondrons  ailleurs  à  ces  mauvaises  chicanes; 
d'Holbach  a  raison  de  dire  que  la  tolérance  civile  n'est  pas  plus 
possible  dans  le  catholicisme  que  la  tolérance  religieuse  :  a  Le 
souverain  ne  se  rendrait-il  pas  coupable  d'une  indifférence  cri- 
minelle, s'il  trahissait  les  intérêts  de  sa  religion?  Ne  doit-il  pas 
s'occuper  du  bonheur,  du  salut  éternel  de  ses  sujets?  Leur  permet- 
tra-t-il  de  s'égarer  et  de  se  perdre  à  jamais?  Ne  doit-il  pas  se  ser- 
vir de  son  autorité,  pour  les  forcer  de  rentrer  dans  la  bonne  voie 
et  de  sauver  leurs  âmes,  bien  plus  importantes  que  leurs  corps! 
Ne  doit-il  pas  user,  s'il  le  faut,  d'une  cruauté  salutaire  pour  les 
obliger  de  se  rendre  dignes  du  plus  grand  des  biens  (1)?  » 

Ces  paroles  n'appartiennent  point  à  d'Holbach;  le  libre  penseur 
ne  fait  que  répéter  ce  qu'ont  dit  les  Pères  de  l'Église.  Il  ;n'a  qu'un 
tort,  c'est  d'imputer  au  christianisme  les  crimes  de  l'Église  catho- 
lique, et  de  confondre  dans  une  même  réprobation  le  christianisme 
et  toute  religion.  Ce  qui  rend  le  christianisme  historique  intolé- 
rant, ce  n'est  point  la  doctrine  de  Jésus-Christ,  c'est  le  dogme  de 
Nicée,  c'est  la  révélation  miraculeuse  du  Fils  de  Dieu.[n^ût  donc 
fallu  séparer  la  cause  du  christianisme  évangélique  de  celle  do 
christianisme  traditionnel.  Voltaire  et  Rousseau  abondent  dans 
cette  idée;  on  la  retrouve  encore  chez  Helvétius.^a  Ce  n'est*pas, 
dit-il,  la  religion  douce  et  tolérante  de  Jésus-Christ,  mais  celle  da 
prêtre,  celle  au  nom  de  laquelle  il  se  déclare  vengeur  de  la  Divi- 
nité, qui  est  une  religion  de  discorde  et  de  sang  (2).  »  D'Holbach 
ne  s'arrête  pas  à  cette  distinction,  et  il  faut  avouer  que  c'était  le 
plus  souvent  une  ruse  de  guerre  ;Jes  philosophes  voulaient  ruiner 
le  catholicisme  au  nom  de  l'Évangile,  mais  ils  ne  tenaient  que 
médiocrement  à  l'Évangile.  Les  athées  ont  au  moins  le  mérite  de 


(1)  ly Holbach,  Hiitoire  de  la  raperiUUoB,  t.  U,  pag.  7,  S^K,  301 
(1)  Helvétiw,  derHonme,  teet.  n,cbAp.  m. 
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la  franchise,  ils  ne  veulent  pas  plus  du  christianisme  évangélique 
que  du  catholicisme  romain,  ils  repoussent  toute  religion.  Avant 
de  les  condamner,  il  faut  les  entendre;  nous  nous  trompons  fort, 
si  ce  qu'ils  attaquent  comme  étant  l'essence  de  la  religion,  n'est 
pas  la  superstition  chrétienne. 

D'Holbach  trouve  que  la  distinction  entre  la  religion  et  la 
superstition  est  une  subtilité.  On  dit  que  la  superstition  n'est 
qu'une  crainte  lâche  et  déréglée  de  la  Divinité.  Mais  n'est-ce  point 
là  l'essence  de  toute  religion?  En  même  temps  qu'on  nous  dit  que 
Dieu  est  infiniment  bon,  ne  nous  répëte-t-on'pas  sans  cesse  qu'il 
s'irrite  très  aisément,  qu'il  n'accorde  ses  grâces  qu'à  peu  de  gens, 
qu'il  châtie  avec  fureur  ceux  à  qui  il  ne  lui  a  pas  plu  de  les  accor- 
der (1)?  Qu'est-ce  donc  que  la  religion?  Le  sage  n'y  voit  rien  que 
de  l'imposture,  rien  qu'un  égarement  de  l'imagination  troublée 
par  de  fausses  terreurs,  réduits  en  système  par  des  enthousiastes 
ou  par  des  fourbes  qui  se  sont  proposé  de  faire  trembler  et 
d'éblouir  le  genre  humain  pour  l'asservir  à  leurs  propres  inté- 
rêts (2).  ce  Le  genre  humain  est  devenu  partout  la  proie  des  prê- 
tres ;  ils  ont  donné  le  nom  de  religion  aux  systèmes  qu'ils  avaient 
imaginés  pour  subjuguer  les  hommes ,  dont  ils  avaient  séduit 
l'imagination,  dont  ils  avaient  troublé  l'esprit,  et  dont  ils  avaient 
tâché  d'anéantir  la  raison  (3).  » 

Il  y  a,  disent  les  incrédules,  dans  toutes  les  religions  un  singu- 
lier mélange  de  fanatisme  et  de  fourberie.  Sur  quoi  se  fondent- 
elles?  Sur  des  prodiges,  sur  des  miracles.  Or  les  faits  surnaturels 
qui  sont  révélés  dans  une  religion  comme  une  manifestation  de  la 
Divinité,  sont  répudiés  par  l'autre  comme  une  imposture.  Ce  qui 
implique  que  toutes  ces  prétendues  révélations  sont  une  illusion 
de  la  crédulité  humaine ,  ou  une  invention  de  l'ambition  et  de  la 
cupidité  sacerdotales  (4).  C'est  la  fraude  qui  domine.  La  politique 
des  prêtres  les  oblige  d'augmenter  et  de  favoriser  les  erreurs  du 
genre  humain  :  «  Us  parlent  de  Dieu  comme  d'un  monarque  inté- 
ressé, jaloux,  rempli  de  vanité,  qui  ne  donne  que  pour  qu'on  lui 
rende;  qui  exige  des  signes  continuels  de  respect  et  de  soumis- 

(i)  LeBon  Sem,  |63,pag.M. 

(S)  Estai  êur  Uê  préjugiez»  cbap.  tii.  (Dans  les  Œotiws  de  ÙMmarsaU,  t.  VI,  ptf.  167.) 

(^  Lettrée  à  Eugénie,  (DanslesŒaTresdeFWrel,  1. 1,  v^.  7.) 

(4)  Lettres  deThraiibnleA  Leorippe.  (Daos  Jes  (Savrea  de  Fréret,  i.  II,  pag.  187-489.) 
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sion  ;  qui  veut  être  sollicité,  qui  n'accorde  ses  grâces  qu*à  rimpor- 
tunité,  afin  de  les  faire  mieux  valoir;  et  surtout  qui  se  laisse 
apaiser  et  gagner  par  les  présents  dont  ses  ministres  font  leur 
profit  (1).  » 

La  fraude  et  l'imposture  ne  peuvent  pas  être  niées  :  faut-il  rap- 
peler les  faux  qui  abondent  dans  l'histoire  de  TËglise  catholique? 
Mais  on  comprend  difBcilement  que  les  hommes  se  soient  laissé 
tromper  par  des  jongleurs  qui  s'appellent  les  oints  du  Seigneur. 
Gela  ne  prouverait-il  pas  qu'il  y  a  dans  la  religion  autre  chose  que 
le  mensonge,  qu'il  y  a  un  sentiment  légitime,  la  foi,  dont  on  peut 
abuser,  mais  de  quoi  n'abuse-t-on  pas!  Non,  répondent  les  maté- 
rialistes ,  la  superstition  est  née  de  la  crainte,  et  la  crainte  de 
l'ignorance.  Écoutons  le  baron  d'Holbach  :  «  Faute  de  connaître 
les  forces  de  la  nature,  l'homme  la  suppose  soumise  à  des  puis* 
sances  invisibles,  dont  il  croit  dépendre,  et  qu'il  s'imagine  ou  irri- 
tées contre  lui  ou  favorables  à  son  espèce.  En  conséquence,  il  se 
figure  des  rapports  entre  ces  puissances  et  lui  ;  il  se  croit  tantôt 
l'objet  de  leur  colère,  et  tantôt  l'objet  de  leur  tendresse  ou  de  leur 
pitié.  Son  imagination  travaille  pour  trouver  des  moyens  de  les 
rendre  propices  ou  de  détourner  leur  fureur.  Ces  rapports  et  ces 
moyens  une  fois  trouvés,  l'homme  se  comporte  envers  son  Dieu 
comme  l'inférieur  envers  son  supérieur,  comme  le  sujet  envers  son 
souverain,  comme  l'esclave  envers  son  maître.  Lorsque  l'homme 
a  souffert  de  grands  maux ,  il  se  peint  un  Dieu  terrible  devant 
lequel  il  tremble,  et  son  culte  devient  servile;  il  est  capable  de 
toutes  sortes  d'extravagances  pour  l'apaiser  (2).  » 

Quand  la  religion  est  réduite  à  la  crainte,  on  conçoit  le  rôle 
qu'y  joue  le  prêtre  :  a  Au  milieu  des  hommes  consternés,  souf- 
frants et  dénués  d'expérience,  il  se  trouve  des  aihbitieux,  des 
enthousiastes  ou  des  fourbes  qui,  profitant  de  l'ignorance  alarmée 
de  leurs  semblables,  font  tourner  à  leur  profit  leurs  calamités, 
leurs  craintes  et  leur  stupidité,  s'attirent  leur  confiance,  pir- 
viennent  à  les  subjuguer,  et  leur  font  adopter  leurs  dieux,  leurs 
opinions,  leur  culte.  »  Rien  de  plus  naturel,  a  Celui  qui  souflireou 
qui  tremble,  croit  tout,  consent  à  tout,  pourvu  qu'on  lui  promette 


(1)  UUres  à  Eugénie.  {Préret,  1. 1,  pag.  171) 
(I)  Hiitôin  delamperitUion,  t.  I,pH«  !««. 
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de  soulager  ses  peines,  qu'on  fixe  ses  ineenitudes ,  qu'on  mette 
fin  à  ses  tourments.  Voilà  pourquoi  tout  homme  qui  pâtit  ou  qui 
est  dans  l'inquiétude,  est  toujours  disposé  à  se  livrer  à  la  supersti* 
tion.  C'est  surtout  dans  les  calamités  publiques  que  les  peuples 
écoutent  la  voix  des  imposteurs  qui  leur  promettent  des  remèdes; 
c'est  lorsque  les  nations  sont  consternées,  que  les  inspirés,  les 
prophètes  et  les  ministres  des  dieux  deviennent  tout-puissants;  ils 
triomphent  toutes  les  fois  que  les  hommes  sont  infirmes,  affligés, 
mécontents  ou  chagrins.  Les  maladies  et  les  revers  livrent  chaque 
mortel  à  ceux  qui  lui  parlent  au  nom  de  la  Divinité  ;  c'est  près  du 
lit  d'un  moribond  que  la  religion  est  sûre  de  remporter  des  vic^ 
toires  complètes  sur  la  raison  humaine  (1).  » 


IV 


Rien  n*est  donc  plus  naturel ,  disent  les  matérialistes ,  que  de 
voir  l'imposture  triompher  de  la  crédulité.  Faut-il  ajouter  que  le 
bot  des  imposteurs  est  leur  intérêt,  leur  ambition,  leur  cupi- 
dité, et  non  l'avantage  de  ceux  qu'ils  abusent?  u  Le  fruit  de 
leur  affreuse  politique  n'est  point  de  rendre  les  hommes  meil^ 
leurs,  de  les  attacher  à  la  vertu,  de  leur  faire  obsei*ver  les  lois  de 
la  nature  ;  c'est  de  les  rendre  plus  soumis  à  leurs  guides  qu'à  la 
raison,  de  les  avilir  à  leurs  propres  yeux,  d'étouffer  en  eux  toute 
énergie,  tout  courage,  tout  sentiment  de  leur  dignité.  »  Gomment 
maintenir  les  hommes  dans  cette  servitude  volontaire,  pire  que 
l'esclavage,  puisqu'elle  asservit  l'ftme?  Il  y  a  un  moyen  inbillible 
pour  cela,  c'est  de  cultiver  l'ignorance  :  «  L'ignorance  fut  toujours 
la  mère  de  la'  dévotion.  Être  dévot  ne  signifiera  jamais  qu'avoir 
une  confiance  imbécile  dans  deS' prêtres;  c'est  recevoir  d'eux  ses 
impulsions,  c'est  ne  penser  et  n'agir  que  d'après  eut,  c'est  adopter 
aveuglément  leurs  passions  et  leurs  préjugiés  ;  c'est  remplir  fldè*- 
lement  les  pratiques  que  leur  caprice  impose  (8).  »  Reste  à  savoir 
comment  les  prêtres  s'y  sont  pris  pour  perpétuer  l'ignorance.  Ce 
qui  se  passe  sous  nos  yeux  confirme  pleinement  ce  que  disent  les 


<l)  Histoire  de  la  euperttition,  1. 1,  ptg.  9-19. 

<S)  Ibid,,  t. I,pag.  i9i''l£itreêà  Buginie,  (frérei,i.  I»Mi.  t9*> 
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incrédules  :  «  Cest  surtout  daas  renfance  que  Tesprit  humain  est 
disposé  à  prendre  les  impressions  que  Ton  veut  lui  donner,  ^ussi 
nos  prêtres  se  sont-ils  emparés  de  la  jeunesse,  pour  lui  inspirer 
des  idées  qu*ils  ne  pourraient  jamais  donner  à  des  hommes  faits. 
G*est  dans  Fàge  le  plus  tendre  qu'ils  apprivoisent  les  esprits  avec 
des  fables  étranges»  des  notions  bizarres  et  décousues,  des  chi- 
mères ridicules  qui,  peu  à  peu,  deviennent  pour  eux  des  objets 
qu'ils  respectent  et  qu'ils  craignent  pendant  tout  le  reste  de  leur 
vie.  Il  ne  faut  qu'ouvrir  les  yeux  pour  voir  les  indignes  moyens 
dont  la  politique  sacerdotale  se  sert  pour  étouffer  dans  les  hommes 
leur  raison  naissante.  On  ne  leur  enseigne  dans  leur  enfance  que 
des  contes  ridicules,  impertinents,  contradictoires,  criminels, 
qu'on  leur  dit  de  respecter.  On  prend  les  mesures  les  plus  justes 
pour  en  faire  des  aveugles  qui  ne  consulteront  plus  leur  raison,  et 
des  lâches  qui  frissonneront  toutes  les  fois  qu'ils  se  rappelleront 
les  idées  dont  leurs  prêtres  les  ont  empoisonnés  dans  un  âge  où 
ils  ne  pouvaient  se  garantir  de  leurs  pièges  (1).  » 

Les  libres  penseurs  sont  unanimes  à  flétrir  Téducation  que  le 
clergé  donnait  à  la  jeunesse  confiée  à  ses  soins;  on  ne  peut  pas 
dire  qu'ils  condamnaient  ce  qu'ils  ignoraient,  car  ils  étaient  la 
plupart  élèves  des  jésuites  :  «  Qu'apprend-on  dans  les  écoles  de 
ces  maîtres  vénérables,  qui  remplacent  parmi  nous  les  sages 
d'Athènes  et  de  Rome?  A  la  philosophie  ils  ont  substitué  un  jai^on 
barbare  que  l'on  peut  définir  l'art  de  déraisonner  par  système  et 
d'obscurcir  les  vérités  les  plus  claires;  leurs  écoles  sont  des  arse* 
naux  dans  lesquels  on  arme  l'esprit  au  point  de  le  mettre  à 
l'épreuve  de  toutes  les  attaques  de  la  raison.  Ainsi  l'éducation 
sacerdotale,  au  lieu  de  développer  la  raison,  ne  fait  que  l'écraser 
dans  son  germe;  au  lieu  d'exciter  l'esprit  à  la  recherche  de  la 
vérité,  elle  l'égaré  dans  des  chemins  tortueux  qui  n'y  conduisent 
jamais;  au  lieirde  déployer  l'énergie  et  l'activité  de  l'âme,  elle  la 
plonge  dans  la  langueur,  elle  rétrécit  le  génie,  elle  met  des  entraves 
à  l'esprit,  elle  le  détourne  de  la  science,  elle  l'intimide,  elle  étouffe 
en  lui  le  désir  de  la  gloire,  elle  lui  ôte  le  courage  de  s'élever  aux 
grandes  choses  (2).  » 


(1)  Leures  à  EugénU.  (fréret,  U  I,  pag.  7, 8.) 

iSj  Eêtai  iur  Uê  préjiugéê,  ûmju  Dufnarêaiê,  U  V,  pif.  303  et  30k 
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Il  y  a  une  triste  vérité  dans  ces  amëres  accusations;  si  elles 
étaient  fondées  au  dix-huitième  siècle,  elles  le  sont  encore  bien 
plus  au  dix-neuvième.  Grâce  aux  travaux  des  philosophes,  grâce 
à  rimmortelle  révolution  de  89,  nous  jouissons  aujourd'hui  de  Is^ 
liberté  politique.  Hais  que  sont  les  libertés  constitutionnelles, 
que  sont  les  droits  de  Thomme  et  du  citoyen,  quand  la  raison  est 
esclave?  Et  la  raison  peut-elle  être  libre,  quand  dès  Tenfance  on 
la  soumet  au  joug  des  prêtres  qui  l'aveuglent  et  qui  la  déforment? 
U  y  a  de  quoi  désespérer  de  Tavenir  de  l'humanité,  quand  on  voit 
des  nations  qui  se  disent  libres,  confier  la  jeunesse  aux  mains 
des  jésuites  pour  en  faire  des  citoyens  et  des  hommes.  La  pre- 
mière condition  pour  être  un  homme  n'est-elle  pas  de  penser 
librement?  Et  on  laisse  aux  moines  le  soin  de  développer  la  raison, 
eux  dont  le  but  est  de  l'entraver,  et  de  la  tuer,  pour  autant  que 
l'homme  peut  anéantir  l'œuvre  de  Dieu  !  N'est-ce  pas  pousser  l'in- 
conséquence jusqu'à  la  folie,  jusqu'au  crime?  car  crime  il  y  a; 
nous  n'en  connaissons  pas  de  plus  grand  que  celui  qui  aboutit  à 
détruire  une  libre  intelligence. 

Nous  savons  ce  qui  trompe  les  parents  :  il  faut  une  religion,  disent- 
ils  car  la  religion  est  la  base  de  la  morale,  et  le  fondement  de  la 
civilisation.  Nous  sommes  loin  de  contester  l'importance  des  idées 
religieuses  :  reste  à  savoir  quelle  est  la  religion  que  l'on  enseigne 
dans  les  écoles  des  jésuites,  et  quelle  est  l'influence  qu'elle  exerce. 
Il  n'est  pas  mal  d'entendre  sur  ce  point  les  libres  penseurs;  ils 
n'ont  vu,  il  est  vrai,  qu'une  face  des  choses,  mais  c'est  précisé- 
ment celle-là  qu'il  importe  de  mettre  au  grand  jour.  Quand  une 
religion  est  fondée  sur  des  impostures  et  des  rêveries,  quel  bien 
peut-elle  faire?  Elle  ne  peut  qu'égarer  les  imaginations,  allu- 
mer la  déraison.  Il  ne  peut  jamais  résulter  aucun  bien  réel  du 
mensonge.  C'est  donc  avec  grande  raison  que  l'illustre  Bacon  dit 
que  de  toutes  les  erreurs  la  plus  dangereuse^  c'est  terreur  divinisée. 
Pour  rendre  les  hommes  raisonnables,  il  ne  faut  point  les  trom- 
per, il  ne  faut  pas  les  forcer  de  renoncer  à  la  raison  :  il  faut  leur 
montrer  la  vérité,  il  faut  leur  donner  une  éducation  qui  les  habi- 
tue à  vivre  d'une  façon  conforme  à  la  nature.  Le  moyen  de  plus 
sûr  d'égarer  les  hommes  et  de  les  rendre  méchants,  c'est  de  les 
rendre  stupides,  c'est  de  leur  cacher  ou  déguiser  la  vérité,  de 
leur  interdire  l'usage  de  la  raison.  «  Quand  on  les  a  ainsi 
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abrutis,  on  peut  au  besoin  leur  ordoaaer  le  crime  au  nom  du 
ciel  (1).  » 

Il  y  a  un  autre  préjugé  qui  maintient  la  religion  traditionnelle. 
Ceux-là  mêmes  qui  sont  convaincus  des  maux  qu'elle  fait  aux 
hommes,  ne  laissent  pas  de  la  regarder  comme  un  mal  nécessaire 
que  Ton  ne  pourrait  sans  danger  chercher  à  déraciner.  L'homme, 
disent-ils,  est  superstitieux;  il  lui  faut  des  chimères;  il  s'irrite, 
lorsqu'on  veut  les  lui  ôter.  Mais  pourquoi  l'homme  est-il  supers- 
titieux? Parce  que,  répond  d'Holbach,  on  le  berce  de  superstitions 
dès  qu'il  est  né,  parce  qu'on  le  nourrit  de  superstitions  dans  son 
enfance  et  dans  sa  jeunesse.  Donuez-lui  pour  aliment  la  vérité, 
il  cessera  d'être  superstitieux  (2).  Rien  de  plus  vrai.  En  sa  qualité 
d'inarédule»  d'Holbach  ne  pouvait  pas  faire  appel  au  gouverne* 
ment  de  la  Providence;  mais  ceux  qui  croient  en  Dieu  ont-ils 
jamais  songé  combien  il  est  impie  de  dire  que  le  monde  est  livré 
pour  toujours  à  l'empire  de  l'erreur  et  de  l'imposture?  En  vérité, 
nous  préférons  l'athéisme  du  dix-huitième  siècle  à  une  croyance 
aussi  dégradante  !  Les  athées,  en  dépit  des  erreurs  de  leur  intel- 
ligence, avaient  un  cœur  qui  battait  pour  les  grands  intérêts  de 
l'humanité  ;  ils  avaient  la  foi  véritable,  car  ils  luttaient  pour  la 
vérité. 

.V 

On  accuse  les  incrédules  d'une  haine  aveugle  pour  le  christia- 
nisme. Le  reproche  est  injuste;  on  pourrait  tout  au  plus  dire  qu'ils 
se  sont  trompés.  Encore  leur  erreur  n'est-^Ue  pas  absolue,  comme 
on  se  platt  à  le  répéter,  sans  s'être  donné  la  peine  de  lire  leurs 
écrits.  On  les  condamne  par  cela  seul  qu'ils  attaquent  la  religion 
chrétienne.  Cependant  d'Holbach,  le  plus  déterminé  parmi  les 
athées  dit  :  «  Si  la  religion  fortifiait  les  devoirs  que  la  morale 
annonce  aux  hommes,  quelque  incompréhensibles  que  ses  dogmes 
pussent  paraître  d'ailleurs,  on  ne  devrait  pas  la  rejeter  pour  cela. 
il  y  aurait  de  la  frénésie  à  vouloir  tattaquer,  si  eUe  contribuaii  réel- 
lemetU  à  rendre  les  hommes  meUleurs  ;  chercher  à  Vanéanîir^  te 


(t)  HUtoire  de  la  superitUi(m,  1. 1,  pag.  8  el  19. 
(D  UChrisHaninnedévoUé^pàt.fSi 
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serait  conspirer  contre  la  société  »  (i).  Voilà  une  déclaration  qui 
sauve  Thonneur  des  incrédules»  en  établissant  leur  bonne  foi. 
Pourquoi  donc  attaquent-ils  le  christianisme?  Parce  que,  répond 
d'Holbacb,  on  ne  doit  aucun  ménagement  à  un  système  d'erreurs 
et  de  préjugés,  dont  les  principes  primitifs  sont  d'interdire  Tusage 
de  la  raison,  et  de  fermer  les  yeux  à  la  vérité,  de  tromper  les 
hommes  sans  les  rendre  plus  vertueux.  La  conviction  bien  pro- 
fonde des  incrédules  est  que  le  christianisme  n'a  eu  aucune 
influence  sur  l'amélioration  morale  des  hommes.  «  Si,  fermant 
les  yeux  sur  tout  ce  qui  se  passe  dans  le  monde,  on  voulait  s'en 
rapporter  aux  partisans  de  la  religion  chrétienne,  on  croirait  que 
la  venue  de  leur  divin  Sauveur  a  produit  la  révolution  la  plus 
merveilleuse  et  la  réforme  la  plus  complète  dans  les  mœurs  des 
nations  :  c<  Le  Messie,  dit  Pascal,  devait,  lui  seul,  produire  un 
grand  peuple  élu,  saint  et  choisi.  »  D'Holbach  demande  où  est 
ce  peuple  de  saints;  il  ne  le  voit  nulle  part  sur  la  terre.  Pour 
peu  qu'on  examine  les  mœurs  des  nations  chrétiennes,  on  sera 
forcé  d'avouer  que  Jésus-Christ,  leur  Dieu,  a  prêché  en  vain, 
ce  La  morale  de  ce  docteur  divin,  que  ses  disciples  admirent  tant 
et  pratiquent  si  peu,  est  à  peine  suivie  pendant  tout  un  siècle  par 
une  demi-douzaine  de  saints,  qui  trôneraient  seuls  dans  la  cour 
céleste  (8).  » 

On  prétend  que  le  christianisme  a  régénéré  le  monde  ancien. 
Jamais  il  n'y  a  eu  un  préjugé  historique  plus  contraire  à  la  vérité. 
Quand  la  religion  chrétienne  devint  dominante  sous  Constantin, 
rendit-elle  les  Romains  à  leurs  premières  vertus?  Vit-on  des 
Décius  se  dévouer  à  la  patrie,  des.Fabricius  préférer  sept  acres 
de  terre  aux  richesses  de  l'empire?  <c  Constantinople,  répond 
Helvétius,  devint  le  cloaque  de  tous  les  vices,  au  moment  même 
où  le  christianisme  s'y  établit.  Son  culte  ne  changea  point  les 
mœurs  des  souverains.  Leur  piété  ne  les  rendit  pas  meilleurs.  Où 
sont  les  princes  chrétiens  que  Ton  puisse  comparer  aux  Tite, 
aux  Trajan  et  aux  Antonin?  »  Il  y  a  d'autres  religions  que  le 
christianisme.  On  dit  que  Jésus-Christ  est  venu  délivrer  les 
hommes  de  la  puissance  du  démon.'  Il  feut  donc,  comme  le  pré- 


(t)  Biêtoire  de  ta  iuperstition,  t.  U,  pag.  49* 
(i)  UBonSem,  §  l6i,pag.i3S. 
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tend  Pascal,  que  les  nations  chrétiennes  soient  des  nations  élues, 
saintes,  en  comparaison  des  autres.  Eh  bien,  quel  signe  distingue 
le  chrétien  du  juif,  du  guëbre,  du  musulman?  «  Est-ce  une  équité, 
une  humanité,  une  bienfaisance  particulière  à  Tun,  et  non  con- 
nue des  autres?  Si  on  les  reconnaît,  c'est  à  la  diversité  de  leur 
foi  ;  ce  n'est  certes  pas  à  leurs  vertus  (1).  »  Il  est  môme  impos- 
sible que  le  christianisme  traditionnel  ait  Tinfluence  morale  qu'on 
lui  suppose  très  gratuitement.  Qu'est-ce  qu'avoir  des  mœurs, 
dans  le  langage  des  chrétiens?  demande  d'Holbach.  C'est  prier, 
c'est  fréquenter  les  temples,  c'est  faire  pénitence,  c'est  vivre 
dans  le  recueillement  et  la  retraite.  Quel  bien  résulte-t-il  pour  la 
société  de  ces  pratiques  que  l'on  peut  observer  sans  avoir  l'ombre 
de  vertu?  Si  des  mœurs  de  cette  espèce  conduisent  au  ciel,  il  faut 
convenir  qu'elles  sont  très  inutiles  à  la  terre  (3). 

Le  christianisme,  qu'on  célèbre  pour  avoir  régénéré  le  monde, 
a  introduit  dans  le  monde,  au  lieu  de  vertus  nouvelles,  un  crime 
nouveau,  l'intolérance,  source  de  vices  nouveaux  :  oc  La  raison 
est  consternée  et  interdite,  en  parcourant  les  annales  de  ces 
hommes  révérés  qui,  couverts  de  l'égide  de  la  Divinité,  ont,  depuis 
des  milliers  d'années,  tourmenté,  persécuté,  exterminé  les  habi- 
tants de  la  terre.  »  Us  se  disent  ministres  d'une  religion  de  paix, 
et  cette  religion  a  fait  éclore  des  noirceurs  et  des  atrocités  plus 
dignes  de  cannibales  et  d'anthropophages  que  de  sectateurs  d'an 
Dieu  clément  et  miséricordieux.  «  Les  ministres  d'un  Dieu  de  mi- 
séricorde ont,  pendant  des  siècles  entiers,  couvert  en  son  nom  la 
face  de  la  terre  de  carnage  et  d'horreurs;  de  vastes  royaumes 
furent  leurs  autels  ;  les  rois  et  les  peuples  se  sont  chargés  d'égor- 
ger les  victimes  pour  eux.  »  Est-il  nécessaire  de  rappeler  les 
croisades,  ces  guerres  extravagantes,  et  les  guerres  religieuses, 
et  les  bûchers  de  l'inquisition  (3)? 

Pourquoi  ces  affreuses  persécutions?  Cestquele  christianisme 
est  ennemi  de  toute  libre  pensée,  ennemi  de  la  raison.  Les  incré- 
dules, qui  voient  partout  la  main  du  prêtre,  en  rapportent  la 
cause  à  l'ambition  sacerdotale  :  «  De  toutes  les  voies  que  le 
sacerdoce  a  suivies  pour  retenir  les  peuples  sous  le  joug,  il  n'en 

(i)  Belvitius,  de  THomme,  s«ct.  vn,  ehap.  i. 

(D  Le  Christianisme  dévoilé,  pag.  43. 

(3  Histoire  de  la  superstition,  t.  II,  pag.  93, 156,  m. 
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iîit  point  de  plus  efficace  que  Tignorance,  le  mépris  de  la  raison,  et 
cet  abrutissement  honteux  où  toujours  il  s'efforça  de  les  plonger 
«t  de  les  retenir.  Si  les  ministres  de  Dieu  furent  jamais  d'accord 
SUT  quelque  chose,  ce  fut  dans  le  projet  d'aveugler  ceux  qu'ils 
voulurent  guider.  Le  premier  de  leurs  principes  fut  de  décrier  la 
raison,  d'en  interdire  l'usage,  de  la  soumettre  à  leur  propre  au- 
torité. Il  faut  au  sacerdoce  des  esclaves  qui  ne  voient  que  par  ses 
yeux  (1).  » 

Le  christianisme,  quoi  qu'on  en  dise  aujourd'hui,  n'aime  pas 
plus  la  liberté  politique  que  la  liberté  de  penser.  Pour  soutenir 
qu'il  favorise  la  liberté,  il  faut  donner  un  démenti  à  la  doctrine 
chrétienne.  N'est-ce  pas  l'Église  qui  a  inventé  le  droit  divin  des 
rois?  et  en  mettant  les  tyrans  sous  la  sauvegarde  du  ciel,  n'a-t-*elle 
pas  sanctifié  leurs  usurpations?  Est-il  une  maxime  plus  propre  à 
corrompre  les  princes,  et  plus  destructive  pour  les  peuples,  que 
celle  qui  persuade  aux  uns  et  aux  autres  que  les  rois  ne  sont 
comptables  de  leur  conduite  qu'à  Dieu  seuil  Telle  est  cependant  la 
4loctrine  enseignée  par  les  Pères  de  l'Ëglise  et  par  Bossuet  :  «  En 
disant  aux  souverains  qu'ils  n'ont  d'autre  juge  que  la  Divinité,  on 
a  évidemment  anéanti  toutes  les  digues  qui  pouvaient  les  conte- 
nir. Entraînés  alors  par  les  mauvais  penchants  que  tout  conspire 
à  leur  donner,  ils  ne  sont  plus  embarrassés  ni  des  jugements  des 
liommes,  ni  de  la  puissance  des  lois  (2).  » 

De  là  l'avilissante  doctrine  de  l'obéissance  passive,  qui  réduit 
les  hommes  à  l'état  de  brutes  :  «  Le  christianisme,  s'écrie  d'Hol- 
bach, se  vante  d'avoir  apporté  aux  hommes  un  bonheur  inconnu 
des  siècles  précédents.  Il  est  vrai  que  les  Grecs  n'ont  point 
connu  les  droits  divins  des  tyrans.  Sous  le  paganisme,  il  n'était 
jamais  entré  dans  la  tête  de  personne  que  le  ciel  ne  voulait  pas 
4)u'une  nation  se  défendit  contre  une  bête  féroce  qui  la  ravageait 
insolemment.  La  religion  chrétienne  posa  en  principe  que  les 
peuples  devaient  renoncer  à  la  défense  légitime  d'eux-mêmes. 
Ainsi  les  nations  chrétiennes  méconnaissent  la  première  loi  de 
la  nature,  qui  veut  que  l'homme  résiste  au  mal  et  désarme  qui- 
conque s'apprête  à  le  détruire.  »  On  prétend,  et  Montesquieu 


<t)  Hiêt&ire  de  la  guperitition,  t.  H,  paf .  M. 

O)  Syttème  êocial^  i-  partie,  cbap.  m,t*parU0,cliAp.  Tk 
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s'est  fait  Torgane  de  oette  flatterie,  que  la  religion  est  le  seul  freift 
iles  princes.  «  Gomment  servirait-elle  de  frein  aux  passions  des 
rois,  quand  par  ses  principes  mêmes  elle  leur  met  la  bride  sur  le 
cou?  Elle  les  transforme  en  des  divinités^  aux  caprices  desquelles 
il  n'est  jamais  permis  aux  nations  de  résister  (1).  »  Et  on  parle 
de  frein  1  «  Voyons-nous  que  ce  frein  imaginaire  soit  capable  de 
contenir  des  passions  que  tout  conspire  à  semer  dans  leurs 
cœurs,  à  nourrir,  à  fortifier?  Pour  peu  que  nous  consultions 
rhistoire,  nous  y  verrons  des  souverains  orthodoxes,  zélés  et  re- 
ligieux jusqu^iu  scrupule,  être  en  même  temps  des  parjures,  des 
usurpateurs,  des  adultères,  des  voleurs,  des  assassins,  des  hommes 
enfin  qui  agissent  comme  s'ils  ne  craignaient  point  ce  Dieu  qu'ils 
honorent  de  bouche.  Ce  n'est  pas  dans  le  ciel,  c'est  sur  la  terre 
qu'il  faut  chercher  des  barrières  que  l'on  puisse  efficacement  op- 
fM>ser  aux  penchants  impétueux  des  maîtres  du  monde.  Des  lois, 
une  bonne  constitution,  voilà  les  vrais  moyens  d'empêcher  les 
rois  de  devenir  des  tyrans  (3).  » 

Gomment  Montesquieu  a-l-il  pu  voir  une  garantie,  dans  la  reli- 
gion^ contre  les  excès  du  pouvoir  arbitraire?  Ne  se  fait-il  pas  par- 
tout un  pacte  entre  les  rois  et  les  prêtres?  Ceux-ci  disent  au 
tyran  :  «  Gommets  tous  les  crimes  que  tu  voudras,  et  nous  les 
expierons  ;  tyrannise  les  autres,  Inais  sois-nous  dévoué.  Le  eiei 
te  livre  tes  peuples,  pourvu  que  tu  respectes  les  droits  sacrés  de 
ses  ministres.  Obéis  à  nous-mêmes,  et  nous  te  ferons  obéir 
comme  aux  dieux  (3).  »  On  crie  à  la  déclamation,  à  la  calomniel 
Si  la  forme  est  déclamatoire,  le  fond  malheureusement  n'est  que 
trop  vrai.  Qui  fut  plus  dévot,  plus  religieux  dans  le  sens  cathch 
lique,  que  Louis  XI,  Charles-Quint,  Philippe  II,  Marie  la  Saa^ 
glante,  Louis  XIV  et  Jacques  II?  «  Je  crois,  ajoute  d'Holbach, 
que  les  nations  n'ont  point  de  plus  grand  fléau  à  craindre  qu'un 
despote  ignorant  et  superstitieux  (4).  Le  libre  penseur  a  raison; il 
a  raison  encore,  quand  il  conclut  que  c'est  à  la  religion  qae  les 
hommes  sont  redevables  de  l'affreux  despotisme  qui  régnait  ei^ 


(i)  Le  B(m  Seh»,  (|  iM,  iiS,  pag.  IkM  ut  I9S. 

(t)  Syêtêmeiocial,  i'  partie,  chap.  a.  — Le  Cknslianiime  dévoilé,  pa(.  6w  —  L<  Système  de 
la  nature,  1. 1,  pag.  3US,  note. 

(3)  Système  social,  V  partie,  cbap.  x. 

(4)  Histoire  de  la  êuperëtUion,  t^l,  #a«.ASi. 
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core  sur  toute  la  terre,  au  dix*huitième  siècle.  II  est  certain,  du 
moins,  que  le  catholicisme  était  partout  Tailié  du  trône,  et  que 
l'un  des  grands  crimes  que  les  défenseurs  de  TEglise  imputaient 
aux  philosophes  c'était  qu'ils  détruisaient  la  monarchie  par  leurs 
principes  de  liberté.  Cette  monarchie  si  chère  au  clergé  était 
celle  de  Louis  XV  !  L'accusation  s'est  tournée  contre  les  accusa^ 
teurs,  et  elle  est  devenue  un  titre  de  gloire  pour  les  accusés. 

Les  incrédules  ont  encore  un  autre  grief  contre  le  catholicisme» 
On  les  accuse  eux  d*étre  les  ennemis  du  trône.  Qui  donc  a  inventé 
la  maxime  quU  faut  obéir  à  Dieu  plutôt  qu'aux  hommes?  Et  qui  a 
fait  accroire  aux  peuples  qu'obéir  aux  prêtres  c'est  obéir  à  Dieut 
Cette  maxime  seule  sufiQrait  pour  rendre  le  christianisme  tradi- 
tionnel incompatible  avec  la  souveraineté  civile  :  «  Un  chrétien, 
dit  d*Holbach,  ne  peut  obéir  aux  chefs  de  la  société,  que  lorsque 
les  ordres  de  ceux-ci  seront  conformes  aux  volontés  arbitraires 
et  souvent  insensées  de  leur  Dieu.  Mais  qui  décidera  si  les  ordres 
des  souverains  sont  conformes  aux  volontés  de  ce  Dieu?  Ce  sont 
les  ministres  de  la  Divinité,  interprètes  des  oracles,  confidents  de 
ses  secrets.  Ainsi,  dans  un  État  chrétien,  les  sujets  doivent  être 
{dus  soumis  aux  prêtres  qu'aux  souverains.  B^n  plus,  si  le  sou* 
verain  offense  le  Seigneur,  c'est  à  dire  s'il  n'est  pas  soumis  à  ses 
prêtres,  sa  couronne ,  sa  vie  même  sont  en  danger.  Cent  fois  le 
fanatisme  a  mis  les  armes  aux  mains  des  sujets  contre  leur  prince 
légitime.  Les  prêtres  furent  toujours  les  arbitres  du  sort  des  rois  : 
M  leur  importe  fort  peu  que  tout  soit  bouleversé,  pourvu  que  la 
religion  soit  respectée  et  que  leur  autorité  reste  intacte  (1).  d 

Nous  savons  maintenant  pourquoi  les  incrédules  rejetèrent  le 
Ghristianisme.  Ils  voulaient  affranchir  l'esprit  humain,  et  revendis 
qaer  pour  lui  la  liberté  de  penser.  Qui  trouvaient^ls  sur  leur  che*- 
min!  qui  s'obstinait  à  tenir  la  raison  dans  les  fers?  L'Église.  Il 
follail  donc  combattre  TÉglise  pour  conquérir  la  plus  légitime  des 
libertés,  la  liberté  que  la  raison  tient  de  Dieu.  Les  incrédules  vou« 
laieût  encore  mettre  fin  au  honteux  régime  de  la  royauté  absolue^ 
Qui  prit  contre  eux  la  défense  du  pouvoir  arbitraire,  alors  que  ce 
pouvoir  était  entre  les  mains  d'un  Louis  XV?  L'Église.  Pour  donner 
ht  liberté  au  monde,  il  falbdt  donc  ruiner  l'Église.  Les  incrédules 

(i)  U  ChrUiiaiiUvM  diwilé,  pag.  128-130. 
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voulaient  que  TÉtat  fût  indépendant  et  souverain,  parce  que  selon 
€ux  la  souveraineté  appartient  aux  nations,  et  que  cette  souve- 
raineté doit  être  entière,  indivisible.  Qui  enseignait  que  l'Église  a 
un  pouvoir  direct  ou  indirect  sur  l'État?  qui  prétendait  faire  de 
l'autorité  civile  un  instrument  de  l'ambition  ecclésiastique?  Des 
gens  d'église.  Pour  affranchir  l'État,  il  fallait  détruire  l'Eglise, 
comme  il  fallait  la  détruire,  pour  donner  la  liberté  aux  peuples  et 
aux  individus.  Qui  était  dans  le  vrai ,  les  incrédules  ou  l'Église? 
Les  principes  défendus  par  les  incrédules,  par  les  athées,  sont 
consacrés  par  nos  constitutions,  tandis  que  l'Église  en  est  réduite 
à  renier  son  passé. 

N»  3.  La  morale  religieuse  et  la  morale  des  libres  penseurs 

I 

Les  incrédules,  les  athées  du  dernier  siècle  ne  veulent  plus  de 
religion  ;  mais  qu'entendent-ils  par  religion?  Pour  eux  la  religion 
se  confond  avec  la  révélation  surnaturelle.  Écoutons  l'athée  des 
athées,  le  baron  (!|^olbach  :  «  Toute  religion  suppose  non  seule- 
ment des  rapports  entre  Dieu  et  les  hommes,  mais  encore  quelque 
manifestation  de  la  Divinité,  une  révélation.  Il  y  a  des  révélations 
faites  à  divers  peuples  de  la  terre.  Laquelle  est  la  vraie?  £st*ce 
celle  qui  donne  l'idée  la  plus  claire  de  la  Divinité?  Toutes  se  font 
un  principe  d'étouffer  la  raison,  d'interdire  l'examen,  de  nous 
proposer  des  mystères;  toutes  nous  montrent  un  Dieu  incompré- 
hensible, des  oracle^  inintelligibles,  des  lois  opposées  aux  lumières 
du  bon  sens;  toutes  nous  ramènent  à  l'autorité  des  hommes.  » 
D'Holbach  conclut  qu'il  n'y  a  point  de  vraie  religion  sur  la  terre, 
que  les  hommes  n'ont  que  des  superstitions  (1).  Si  l'on  identifie 
la  religion  avec  la  révélation,  la  conclusion  des  athées  est  irréfra- 
gable, et  il  ne  reste  qu'à  admirer  l'aveuglement  des  orthodoxes 
qui  continuent  à  soutenir  que  hors  de  la  religion  chrétienne  il  n'y 
a!rien  qu'erreur  et  damnation,  sans  se  douter  qu'ils  poussent  Thu- 
inanité  dans  l'athéisme.  Mais  si  la  religion  est  avant  tout  la  règle 
de  nos  devoirs,  alors  la  conclusion  des  athées  est  fausse.  Nous 

(I)  Biitoifêde  la  êupentitUm,  1. 1,  paf.  S. 
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allons  voir  qu'eux-mêmes  maintiennent  la  religion  sous  forme  de 
morale. 

Parler  de  la  morale  des  athées,  semble  être  une  mauvaise  plai- 
santerie. Il  est  vrai  que  si  Ton  s'en  tient  à  leurs  principes  philo- 
phiques,  il  faut  dire  qu'ils  renversent  toute  morale.  Peut-il  être 
question  d'une  loi  régissant  les  mœurs,  si  l'homme  n'est  pas  libre, 
s'il  n'est  pas  responsable?  Or  voici  ce  que  Diderot  écrit  dans  l'in- 
timité :  (c  Regardez-y  de  près,  et  vous  verrez  que  le  nom  de  liberté 
est  un  molr  vide  de  sens ,  qu'il  n'y  a  pas  et  qu'il  ne  peut  y  avoir 
d'être  libre  ;  que  nous  ne  sommes  que  ce  qui  convient  à  l'ordre 
général,  à  l'organisation,  à  l'éducation  et  à  la  chance  des  évé- 
nements... c(  S'il  n'y  a  point  de  liberté,  il  n'y  a  point  d'actions  qui 
méritent  la  louange  ou  le  blâme,  Diderot  le  dit  en  toutes  lettres  : 
«  Il  n'y  a  ni  vice  ni  vertu,  rien  qu'il  faille  récompenser  ou  punir  (1).  » 
Voilà  l'immoralité  en  plein.  Mais  on  a  dit  bien  souvent  qu'il  ne 
faut  point  juger  les  philosophes  du  dix-huitième  siècle  sur  leurs 
principes.  Ceci  n'est  pas  une  excuse  imaginée  après  coup  :  eux- 
mêmes  vont  nous  .dire  quelle  est  leur  morale. 

S'ils  étaient  conséquents,  ils  devraient  nier  toute  morale;  et  ils 
la  nient  si  peu,  que  pour  eux  la  morale  est  une  religion.  Nous  lais- 
sons la  parole  au  baron  d'Holbach  :  «  La  morale  est  faite  pour 
régler  sans  partage  le  sort  des  hommes;  la  vertu  est  la  chose  là 
plus  importante  pour  eux;  elle  doit  commander  aux  princes, 
régler  les  gouvernements,  diriger  la  législation,  fixer  le  droit  des 
gens,  être  la  vraie  boussole  des  nations  et  des  individus.  Elle 
suffit  pour  les  rendre  heureux  :  elle  a  donc  un  droit  à  leurs  hom- 
mages, à  leur  culte.  En  un  mot,  la  morale  est  la  seule  religion 
nécessaire  à  l'homme  (2).  »  Pourquoi  les  incrédules  rejettent-ils 
l'appui  de  la  religion  pour  consolider  la  morale?  C'est  que,  selon 
eux,  la  religion  vicie  la  morale.  Il  nous  faut  entrer  ici  dans 
quelques  détails,  comme  nous  l'avons  fait  pour  l'athéisme  des 
libres  penseurs.  Si  l'on  se  borne  à  dire  que  les  athées  répudient 
la  morale  religieuse,  on  les  condamne  sans  les  connaître;  il  faut 
écouter  les  raisons  pour  lesquelles  ils  déclarent  la  morale  incom- 
patible avec  la  religion. 


(i)  Datniron,  Mémoire»  lar  la  philoiophie  dn  dii-hoitième  liècle,  1. 1,  pif.  ] 
(I)  Biêtoire  de  la  superttUion,  t.  U,  pag.  141. 
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D*Holbach  demande  ce  qu'il  faut  entendre  par  vertus?  u  Ce 
sont,  dit-il,  des  dispositions  habituelles  qui  tendent  au  boa- 
heur  et  à  Tutilité  réelle  de  ceux  avec  qui  nous  vivons  en  société. 
Est-ce  aussi  là  ce  que  la  religion  chrétienne  entend  par  vertus? 
Ce  sont  des  dispositions  qu'il  est  impossible  d'avoir  sans  des 
grâces  surnaturelles;  de  sorte  que  les  vertus  des  païens,  fussent* 
ils  des  Socrate  et  des  Marc-Âurële,  sont  de  fausses  vertus,  des 
péchés  éclatants.  Par  contre,  les  vertus  chrétiennes  sont  inu- 
tiles et  incommodes  à  nous-mêmes  et  aux  autres  dan^  le  monde 
où  nous  vivons.  La  morale  chrétienne  est  véritablement  une 
morale  de  l'autre  monde.  Elle  n'a  pour  objet  que  de  dégoûter  les 
iklèles  de  la  terre  pour  les  attacher  uniquement  ii  un  ciel  dont 
ils  n'ont  pas  d'idée.  Pour  mériter  d'être  heureux  dans  ce  monde 
inconnu,  nous  devons  nous  interdire  l'usage  de  notre  raison, 
c'est  à  dire  fermer  les  yeux  pour  nous  laisser  guider  par  nos 
prêtres  (1).  » 

Rien  n'est  plus  vrai  que  cette  critique  :  le  christianisme  est  une 
religion  de  l'autre  monde,  et  sa  morale  est  aussi  une  morale  de 
rautre  monde.  La  source  première  de  cet  égarement  est  dans  le 
spiritualisme  évangélique  dont  on  voudrait  faire  un  idéal  de  per^ 
fbction.  C'est  donc  un  idéal  que  le  célibat,  et  le  mariage  n'est  rien 
qu'un  remède  contre  la  concupiscence  !  D'Holbach  a-t-il  tort  de 
dire  que  ces  idées  ne  sont  point  faites  pour  fïivoriser  la  popula- 
tion, qui  est  cependant  le  fondement  de  la  puissance  d'un  État?  Il 
aurait  dû  ajouter  que  cette  dégradante  idée  du  mariage  n'est  plus 
la  nôtre,  que  partant  notre  morale  est  supérieure  à  celle  du  Christ. 
C'est  encore  un  idéal  que  de  condamner  les  riches  et  les  richesses! 
Les  bons  chrétiens  laisseront  donc  là  le  commerce  et  l'industrie. 
Pour  peu  qu'ils  comprennent  les  préceptes  de  leur  maître,  ils  se 
garderont  de  faire  la  guerre,  fût-ce  pour  se  défendre.  Nedoivent^ls 
pas  aimer  leurs  ennemis  et  supporter  les  injures?  Ils  ne  se  défen- 
dront pas  même  en  justice;  ils  se  laisseront  voler,  ils  se  laisse- 
iH>Dt  dépouiller.  C'est  encore  un  idéal ,  que  cette  longanimité  qui 
ouvre  la  porte  aux  iniquités  ei  aux  crimes  I  Avec  cet  idéal,  si  ou 
le  suivait,  la  société  ne  subsisterait  pas  vingt-quatre  heures;  si  elle 
se  soutient,  c'est  que  les  chrétiens,  tout  en  admirant  la  doctrine 

(I)  LnUrci  à  Eogéole,  Prérel^  t.  I,  pag .  IM. 
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divine  de  leur  maître,  s'en  écartent  dans  la  pratique  et  suivent  la 
pente  de  la  nature,  au  risque  de  se  damner  (1). 

Dans  les  premiers  siècles,  les  chrétiens  s'efforçaient  de  prati- 
quer la  perfection  singulière  prôchée  par  J^sus- Christ.  Qu*en 
résulta-t-il?  Les  déserts  se  peuplèrent  d'anachorètes  qui,  en  Tuyant 
la  société,  privèrent  leurs  familles  d'appuis  et  leur  patrie  de 
citoyens,  pour  se  livrer  à  une  vie  contemplative  et  oiseuse.  De  là 
les  légions  de  moines  qui  crurent  mériter  le  ciel  en  se  vouant  au 
célibat  et  à  l'inaction.  C'est  encore  par  suite  de  ces  fanatiques  pré* 
jugés  que  l'on  voit  une  foule  d'hommes  faire  .vœu  de  demeurer 
toute  leur  vie  inutiles  et  misérables  (2).  Le  christianisme  s'enor- 
gueillit de  ces  saints  personnages.  Saints,  ils  peuvent  être;  mais 
qu'est-ce  qu'un  saint?  «  C'est  un  homme  qui  prie,  qui  jeûne,  qui 
se  tourmente,  qui  fuit  le  monde,  qui,  comme  un  hibou,  ne  se  platt 
que  dans  la  solitude.  Est-ce  là  de  la  vertu?  Un  être  de  cette  trempe 
est-il  bon  à  lui-même  et  utile  aux  autres  ?  II  doit  craindre  la  science 
comme  nuisible  à  la  foi  ;  il  doit  fuir  l'industrie  comme  un  moyen 
d'acquérir  des  richesses  très  fatales  au  salut;  il  doit  renoncer  aux 
honneurs,  à  tout  emploi,  parce  que  tout  cela  l'empêcherait  de 
penser  au  salut  de  son  àme  (3).  »  Si  les  saints  sont  des  hommes 
parfaits  aux  yeux  de  l'Église,  aux  yeux  de  la  société  ce  sont  des 
fous.  Cest  donc  à  la  folie  qu'aboutit  la  perfection  tant  vantée  de 
l'Évangile  t  ce  Supposez,  dit  Diderot,  qu'il  prenne  fantaisie  à  vingt 
mille  habitants  de  Paris  de  conformer  strictement  leur  conduite 
au  sermon  sur  la  montagne,  il  y  aurait  tant  de  fous  que  le  lieute- 
nant de  police  ne  saurait  qu'en  faire,  car  nos  petites-maisons  n'y 
suffiraient  point  (4).  »  C'est  une  folie  dont  l'Église  a  même  tort 
d'être  fière;  on  la  trouve  chez  ceux  qu'elle  appelle  infidèles  à  un 
plus  haut  degré  encore  que  dans  les  déserts  de  l'Egypte  ou  dans 
les  murs  des  cloîtres.  «  Insensés ,  que  la  crédulité  révère  et  que 
la  superstition  admire  comme  des  types  de  vertus  !  Que  verrons- 
nous  dans  ces  désespérés,  s'écrie  d'Holbach,  sinon  des  mélanco^ 
liques  dont  la  démence  se  nourrit  de  l'idée  d'un  Dieu  barbare,  ou 
des  orgueilleux  flattés  de  se  distinguer  du  commun  des  mortels  ? 

(1)  U  ChHstiani8medévùilé,pH'  tM,  m.— JHHiHre  critique  de  Jésuë-ChrUt,  pag .  tôM88. 

dO  Le  Chrislianiême  dévoilé,  pag.  157. 

(3)  Ltf  £on  5en<^  i  iOi.  pag.  l;iO. 

(0  ùiderot,  EDir«iiaoi  d*an  philoaopbii.  {OEuwrts,  1. 1,  pag.  109.) 
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Pénitents  insensés  !  Est-ce  donc  un  Dieu  bon  que  vous  croyez 
servir  en  devenant  les  ennemis  de  vous-mêmes  (1)  ?  » 

Les  libres  penseurs  arrivent  à  cette  conclusion,  qu'il  n'y  a  rien 
de  commun  entre  la  vertu  et  la  sainteté.  <c  Celui-là  est  vertueux, 
dit  Helvétius,  qui  fait  le  bien  de  ses  concitoyens.  La  vertu  ren- 
ferme toujours  ridée  de  quelque  utilité  publique.  Il  n'en  est  pas  de 
même  de  la  sainteté.  Un  saint  s'impose  la  loi  du  silence,  se  fesse 
toutes  les  nuits,  se  nourrit  de  légumes  cuits  à  l'eau,  dort  sur  la 
paille,  offre  à  Dieu  sa  malpropreté  et  son  ignorance  :  on  le  déco- 
rera de  l'auréole  (2).  »  Supposez  que  tous  les  hommes  soient  des 
saints,  que  deviendrait  le  monde?  L'objection  est  répétée  sous 
mille  formes  par  les  incrédules  et  elle  est  capitale.  Vainement  les 
défenseurs  du  christianisme  diront-ils  que  les  incrédules  exagèrent, 
qu'ils  font  la  caricature  de  la  sainteté  chrétienne;  ils  exagèrent 
si  peu  qu'ils  ne  dévoilent  pas  même  tout  ce  qu'il  y  a  de  folie  dans 
la  perfection  évangélique.  Laissons  les  excès  de  côté  et  tenons- 
nous  à  l'idéal.  Un  idéal  de  perfection  pour  des  êtres  sociables  ne 
doit-il  pas  tendre  à  former  une  société  parfaite?  Or  la  première 
condition  de  la  perfection  imaginaire  préchée  par  l'Évangile, 
c'est  qu'il  faut  fuir  le  monde.  D'Holbach  n'a-t-il  pas  raison  de 
dire  que  les  peuples  rentreraient  dans  l'état  sauvage,  s'ils  pre- 
naient rÉvangile  au  sérieux?  «  On  ne  verrait  que  des  êtres  farou- 
ches, qui  briseraient  tout  lien  social,  qui  ne  feraient  que  prier  et 
gémir  dans  cette  vallée  de  larmes  et  qui  n'auraient  d'autre  occu- 
pation que  de  se  rendre  eux-mêmes  et  les  autres  malheureux,  afin 
de  mériter  le  ciel.  Si,  dans  les  États  chrétiens,  on  voit  quelque 
activité,  si  l'on  y  trouve  de  la  science,  si  l'on  y  rencontre  des 
mœurs  sociales,  c'est  qu'en  dépit  de  leurs  opinions  religieuses,  la 
nature  ramène  les  hommes  à  la  raison  et  les  force  de  travailler 
à  leur  bonheur  (3).  » 

Si  la  société  subsiste,  c'est  parce  que  la  morale  de  l'Évangile 
n'est  pas  pratiquée.  Est-ce  à  raison  de  sa  sublimité  qu'on  ne 
l'observe  pas?  Les  incrédules  répondent  qu'elle  est  impraticable 
parce  qu'elle  est  fausse.  C'est  une  morale  antisociale,  qui,  si  elle 
était  suivie,  conduirait  infailliblement  à  la  ruine  des  nations,  n 

(t)  HitUHre  de  la  superHUion,  U  U,pa«.  tOL 
(S)  HelvéiitUj  de  l'Homme,  mcI.  i?,  ehap.  u. 
(S)  Le  ChrUtianOme  dévoUé,  pag.  196,  S& 
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faut  à  rhumanité  une  morale  sociale.  (Test  le  plus  grand  grief  des 
philosophes  contre  la  morale  religieuse;  car,  comme  d'habitude, 
ils  imputent  à  la  religion  tous  les  vices  qu'ils  rencontrent  dans 
le  catholicisme,  a  La  morale  religieuse,  dit  d'Holbach,  fait  des 
saints,  la  morale  politique  des  citoyens;  Tune  fait  des  hommes 
inutiles  ou  même  nuisibles  au  monde,  l'autre  a  pour  objet  de  for- 
mer à  la  société  des  membres  utiles ,  capables  de  la  servir,  qui 
remplissent  le  devoir  d'époux,  de  père,  d'ami,  d'associé.  Le  fana- 
tisme et  l'enthousiasme  sont  la  base  de  la  morale  du  Christ.  Il 
faut  ici-bas  des  vertus  humaines,  des  vertus  réelles,  qui  la  main- 
tiennent, qui  lui  donnent  de  l'énergie  et  de  l'activité  ;  il  faut  aux 
familles  delà  vigilance,  de  l'affection,  du  travail  ;  il  faut  à  tous  les 
hommes  le  désir  de  se  procurer  des  plaisirs  légitimes  et  d'aug- 
menter la  somme  de  leur  bonheur.  La  morale  politique  nous 
enseigne  que  nous  devons  remplir  notre  devoir  de  citoyen,  que 
nous  devons  tâcher  d'être  utiles  à  nos  associés,  les  servir,  les  con- 
soler, les  encourager.  La  morale  religieuse  amortit  l'activité 
humaine  et  l'anéantirait,  si  elle  ne  trouvait  un  obstacle  dans  la 
nature;  les  vertus  qu'elle  prêche  sont  des  vertus  passives,  la 
patience,  la  résignation,  l'obéissance  et  l'humilité.  Il  faut  à  l'homme 
qui  est  appelé  à  agir  et  non  à  rêver  des  vertus  actives  (1).  »  C'est 
dire  que  l'idéal  de  la  morale  philosophique  est  le  contre-pied  de 
la  morale  religieuse.  Le  premier  conseil  que  les  moralistes  chré- 
tiens donnent  aur  fidèles,  c'est  de  fuir  la  société  pour  travailler  à 
leur  salut.  Les  philosophes,  au  contraire,  disent  à  l'homme  :  reste 
dans  la  société  pour  laquelle  Dieu  t'a  fait,  et  sers  tes  sembla- 
bles. Qui  est  dans  le  vrai,  les  athées  ou  les.  disciples  du  Christ? 
Chose  remarquable  !  Les  chrétiens  eux-mêmes  abandonnent  l'idéal 
de  la  perfection  évangélique.  On  ne  les  voit  plus  se  retirer  au 
désert.  Que  dis- je?  Les  moines  qui  jadis  recherchaient  les  lieux 
solitaires,  remplissent  maintenant  nos  villes  ;  on  rencontre  à  cha- 
que pas  de  ces  revenants  d'un  autre  âge,  essayant  de  se  faire  une 
place  dans  le  monde.  Que  n'y  sont-ils  restés? 

L'on  comprend  maintenant  pourquoi  les  incrédules  veulent 
soustraire  la  morale  à  l'influence  de  la  religion.  Ils  ont  encore 
d'autres  raisons  pour  séculariser  la  morale.  La  morale  religieuse 

(i)  U  ChrUixaiwinM  dévoilé,  pag.  13,  iVi.  —  Système  social,  i'*  partie,  c]up.xTM  xri. 
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est  nécessairement  subordonnée  ao  sacerdoce,  et  celui^i  toujours 
et  partout  n'a  trouvé  rien  de  plus  important  que  d'aveugler  les 
peuples,  afin  de  les  faire  sans  cesse  travailler  à  sa  propre  gran- 
deur, en  leur  persuadant  qu'ils  remplissaient  par  lit  leurs  devoirs 
envers  Dieu.  Ainsi  des  hommes  intéressés,  ambitieux,  cupides, 
deviendront  les  arbitres  des  mœurs  !  a  Les  dogmes,  les  cérémonies, 
la  morale  et  les  vertus  que  prescrivent  toutes  les  religions  da 
monde,  ont  été  visiblement  calculés  pour  étendre  le  pouvoir  ou 
pour  augmenter  les  émoluments  des  ministres  du  culte.  La  morale 
et  les  vertus  religieuses  consistent  dans  une  foi  soumise  qui 
empêche  de  raisonner,  dans  une  humilité  dévote  qui  assure  aux 
prêtres  la  soumission  de  leurs  esclaves,  dans  un  zèle  ardent  lors- 
qu'il s'agit  de  la  religion,  c*est  à  dire  de  l'intérêt  des  prêtres  (1).  b 
Dans  cet  ordre  d'idées,  il  n'y  a  aucune  garantie  pour  l'observatioa 
des  devoirs  les  plus  impérieux  de  la  morale,  a  Dieu  doit  passer 
avant  les  créatures,  il  faut  lui  obéir  plutôt  qu'aux  homnoies.  liais 
les  intérêts  du  ciel  ne  sont-ils  pas  les  intérêts  des  ministres  du 
ciel?  Donc  les  prêtres,  sous  prétexte  de  la  gloire  de  Dieu,  pour* 
ront  dispenser  des  devoirs  de  la  morale  humaine  (2).  »  If  est-ce 
pas  vicier  la  morale  dans  son  essence? 

D*Holbach  cite  comme  exemplede  cette  subordination  de  la  morale 
aux  intérêts  des  prêtres,  l'asile  que  l'Église  ouvre  aux  malfiatiettrs. 
ce  Ainsi,  s'écrie-t*il,  le  sacerdoce  rend  son  Dieu  le  protecteur  et 
le  complice  du  crime!  Et,  d'autre  part,  il  fait  brûler  des  citoyens 
vertueux  pour  de  simples  opinions!  Quelles  peuvent  être  les  idées 
morales  d'un  Espagnol,  d'un  Portugais  ou  d'un  Italien,  qui  voit  la 
puissance  spirituelle,  et  temporelle  s'unir  pour  faire  souffrir  les 
tourments  les  plus  recherchés  à  un  juif,  à  un  hérétique,  à  un 
homme  qui,  par  légèreté,  aura  tenu  des  discours  un  peu  libres  sur 
la  religion,  ou  qui  aura  violé  quelque  ordonnance  de  l'Église,  tan- 
dis qu'il  voit  le  temple  de  son  Dieu  fournir  une  retraite  sûre  à  on 
assassin  dont  les  mains  fument  encore  du  sang  de  son  aem* 
blable  (3).  «Voilà  le  funeste  effist  de  la  morale  religieuse!  C'est  une 
morale  dictée  par  l'intérêt  d'une  caste  pour  laquelle  tous  les 


(i)  Hiatoire  de  la  guperêtiUon,  t.  II,  pag.  S». 

d)  le  Bon  Sent,  1 168,  pag.  241 

(9)  BiâMpede  iaeuperetiUon,  t.  II,  ptg.174. 
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moyens  sont  bons,  quand  il  s*agit  de  maintenir  ou  d'étendre  son 
pouvoir.  Et  nous  ne  sommes  pas  au  bout! 

Dans  la  morale  religieuse,  des  vertus  factices  prennent  la  place 
des  vertus  réelles  :  «  Rien  de  plus  ridicule,  rien  de  plus  extrava- 
gant que  les  vertus  dont  las  ministres  de  Dieu  font  dépendre  les 
faveurs  du  ciel!  L*un  crie  à  son  peuple  de  couper  le  prépuce  de 
ses  enfants,  de  se  laver  fréquemment,  de  s'abstenir  de  certaines 
chairs  abominables  aux  yeux  du  Seigneur,  d'offrir  de  fréquents 
sacrifices,  d'observer  avec  le  plus  grand  scrupule  de  petites  céré- 
monies; un  autre  prescrit  comme  une  chose  capitale  pour  le 
salut  éternel  que  l'enfant,  coupable  avant  de  naître,  soit  régénéré 
dans  les  eaux  !  »  On  dira  :  qu'importent  ces  pratiques,  si  elles 
n'empêchent  point  de  remplir  les  autres  obligations  que  la  morale 
impose?  Malheureusement,  telle  est  la  stupidité  des  dévots, qu'ils 
s'imaginent  avoir  rempli  tous  leurs  devoirs,  quand  ils  ont  fait  ser- 
vilement ce  que  le  prêtre  leur  a  commandé.  Les  ablutions,  les  sacri- 
fices, les  cérémonies,  les  mystères  leur  tiennent  lieu  de  vertus  (1)  ! 

S'il  y  a  des  vertus  factices  dans  la  morale  religieuse,  il  y  a  aussi 
des  péchés  et  des  crimes  factices.  La  religion  nous  apprend  à 
considérer  des  actions  indifférentes  en  elles-mêmes  comme  les 
plus  grands  des  crimes.  Diderot  fait  une  amère  critique  de  ce 
pervertissement  du  sens  moral.  L'on  nous  permettra  de  citer  ses 
paroles,  quelque  malsonnantes  qu'elles  soient.  C'est  un  philo- 
sophe qui  s'entretient  avec  une  grande  dame,  une  maréchale  ;  il 
lui  dit  à  Toreille  et  tout  bas  :  «  Madame  la  maréchale,  demandez 
au  vicaire  de  votre  paroisse,  de  ces  deux  crimes,  pisser  dans  un 
vase  sacré  ou  noircir  la  réputation  d'une  femme  honnête,  quel  est 
le  plus  atroce!  Il  frémira  d'horreur  au  premier,  criera  au  sacri- 
lège, et  la  loi  civile  abonde  dans  cet  égarement;  elle  prend  à 
peine  connaissance  de  la  calomnie,  tandis  qu'elle  punit  le  sacri- 
lège par  le  feu.  »  Qui  a  brouillé  ainsi  les  idées,  qui  a  corrompu  les 
esprits?  C'est  la  morale  religieuse.  La  maréchale  est  obligée 
d'avouer  que  le  philosophe  a  raison.  Elle  ajoute  :  «  Je  connais 
plus  d'une  femme  qui  se  ferait  scrupule  de  manger  gras  le  vendredi 
et  qui...  (2).  »  Nous  nous  arrêtons  ;  qui  ne  connaît  de  ces  femmes 


(t)  Hiêtoire  de  la  superstition,  t.  II,  78-61. 

(î>  Diderot,  EnlrelieD  d*an  philosophe.  {<0£uvres,  1. 1,  pag.  MO.) 
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et  de  ces  hommes  ?  Piliers  d'église  et  n'ayant  plus  le  sens  moral! 
Encore  une  fois,  qui  les  a  pervertis  T  La  morale  religieuse. 

Ce  n'est  pas  tout.  La  foi  vicie  la  conscience  à  ce  point  que  des 
crimes  sont  réputés  vertus  et  que  desvçrtus  sont  réputées  crimes. 
Quel  est  le  premier  droit,  le  premier  devoir  de  l'homme,  sinon  die 
penser  librement?  Peut-*il  y  avoir  une  morale  si  la  raison  n'est  pas 
développée,  et  comment  la  raison  s'éclairerait-elle  si  elle  n'est 
pas  libre?  Ct^pendant  le  libre  usage  de  la  raison  sur  des  questions 
de  foi  est  réprouvé  par  l'Église;  ses  plue  illustres  docteurs 
8'accordent  à  dire  que  l'hérésie  est  le  plus  grand  des  crimes. 
Si  l'hérésie  est  un  crime»  la  persécution  est  un  devoir;  les 
auto-da-fé,  les  guerres  de  religion,  les  dragonnades,  sont  des  ^ 
œuvres  agréables  k  Dieu  I  Après  avoir  ainsi  faussé  le  sens  moral,  ' 
la  religion  vient  se  vanter  qu'elle  seule  a  une  morale  !  Elle  ose 
accuser  ceux  qui  la  désertent  d'être  par  cela  seul  des  hommes 
immoraux  ! 

L'Église  a  été  à  l'œuvre  pendant  des  siècles.  Aux  fruits  on  peut 
juger  l'arbre.  Quels  sont  les  pays  où  l'immoralité  déborde?  Ceux 
où  la  superstition  fieurit,  répond  d'Holbach  :  a  Dans  l'Espagne, 
le  Portugal,  l'Italie,  où  la  secte  la  plus  superstitieuse  dû  christia- 
nisme a  fixé  son  séjour,  les  peuples  vivent  dans  l'ignorance  la 
plus  honteuse  de  leurs  devoirs  :  le  vol,  l'assassinat,  la  débauche 
y  sont  portés  au  oomble.  La  religion,  complice  du  crimev  fournit 
des  asiles  aux  criminels  et  leur  procure  des  moyens  fheiles  de  se 
réconcilier  avec  la  Divinité.  Des  prières,  des  pratiques,  des  céré- 
monies semblent  dispenser  les  hommes  diavoir  des  vertus.  » 
Voilà  ce  que  la  morale  est  devenue  dans  les  pays  qui  se  vantent 
de  posséder  le  christianisme  dans  toute  sa  pureté  {!)!  A  quoi  sert 
donc  la  morale  religieuse?  Elle  ne  profile  qu'aux  prêtres,  répen- 
dent les  incrédules,  car  elle  n'est  établie  que  dans  leur  intérêt 
Du  reste,  elle  aveugle  la  conscience  :  on  ne  sait  plus  ni  ce  qni 
est  vertu  ni  ce  qui  est  vice  ;  la  vertu  est  ce  qui  sert  au  prêtre,  le 
crime  est  ce  qui  lui  nuit.  Et  pour  fausser  entièrement  le  sens 
moraU  on  rend  Dieu  complice  de  cette  politique  de  fourbes!  Que 
faut-il  donc  faire  pour  régénérer  la  morale  ?  Il  Aut  la  d^ger  des 
liens  du  dogme  ;  il  faut  affranchir  l'homme  des  chaînes  de  la 

(1)  UChrUtianismedéwÀié,  pag.  136. 
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fioperstitiûn.  «  Ce  a*e9t  que  la  raisoa  qui  rend  }es  iu>iiim68  oieU* 
leurs  (1).  n 

n 

Les  dëfeaBeuva  dki  chiristmntdfDe'  opposent  à  ces  aecuestiens 
la  charité  cbrétiatme,  et  il»  pi^étendent  q«ie  lies  philosophes  Tout 
volée  à  TËvangite.  Si  les  pbilosofritesi  soat  des  volears,  fhs>  sont 
<]6  plus  desrifigfats,  car  its  font  une  vive  critique  de  la  charité^ 
telle  quektliéoregie  refiteud^  telle  que  les  piètres  la  pratiquent 
La  eharité  ehrétienBe  est  avant  tout  une  vert»  théologale,  c'est 
rjUBOur  de:  Dieu.  Il  est  vrai  que  Jésus-Gfairist  y  ajoute  Famour  ds 
prochain  ;  mais  voyons  ce  que  tes  théologies  ont  fiait  de  cet  amour 
da  pnoehain  :  ils  vont  noua  apprendre  comme  quoi  ramour  de 
Dieu  nous  oblige  à  ne  pas  aimer  nos  semblables.  «  Il  est  clair, 
dît  Nicole,  que,  si  Ton  doit  aimer  Dieu  de  toute  retendue  de  son 
cœur^ott  ne  peut  donner  aucune  partie  de  son  amour  au  oBonde 
A  aux  créatures^  p»Poe  que  cette  part  qu'on  leur  en  ferait  dimi>- 
raerait  d^autant  la  plénitude  de  l'amour  de  Dieu.  (Test  une  suite 
manifeste  de  ce  précepte,  que  la  défense  que  saint  Jean  ndos  fiik 
d^aimer  le  monde,  et  ce  que  saint  Pierre  nous  prescrit  lorsqu'il 
exhorte  tous  les  chrétiens  à  s'abstenir  de  tous  les  désirs  charnels, 
ce  qui  comprend  tout  amour  ées  créatures.  Cest  donc  une  vérité 
certaine  que  tout  amour  des  créatures  pour  elles-mènea,  UisivA  * 
amour  qui  s*arrète  dans  la  créature,  et  qui  ne  remonte  pas  k  dieu, 
est  mauvais  et  corrompu  (2).  »  Voilà  une  concession  appareille 
faites  aux  affections  humaines.  Est-ce  à  dire  que  les  philosophes 
ealomment  le  christianisme  quand  ils  lui  reprochent  de  condam- 
ner les  plus  doux  et  les  plus  impérieux  sentiments  de  la  nature. 
La  querelle  n'est  qu'une  dispute  de  mots.  Cet  amour  des  oréatui^ee 
en  VM  de  Dieu  est  une  chose  impossibie.  Les  moralistes  chrétiens 
le  sentent  si  bien»  qu'ils  disent  que  la  voie  la  plus  courte  et  la  plus 
ftfceile  de  ne  pas  aimer  les  créatures  pour  elles-mêmes,  est  de  s'en 
priver  id)solument  et  d'y  renoncerpour  toujours  (3).  Ce  qui  revient 
à  dire  avec  Pascal  :  a  S'il  y  a  un  Dieu,  il  ne  faut  aimer  que  UxU 

(i)  TabieQUxdêêêaifUê,^gg.m, 

Ct>  /Vioote,  lualtdemoni«,l.V,p«e.S»7. 

(3)  idem,  UHd,,  X,  V,  ptg.  I7S. 
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et  non  les  créatures.  »  On  voit  ce  que  devient  Tamour  du  pro- 
chain, dont  les  défenseurs  du  christianisme  font  si  grand  étalage. 
Écoutons  la  réponse  que  la  conscience  moderne  fait  à  cette  aber- 
ration, par  la  bouche  de  Voltaire  :  «  Il  faut  aimer,  et  très  tendre- 
ment, les  créatures  ;  il  faut  aimer  sa  patrie,  sa  femme,  son  père, 
ses  enfants  ;  il  faut  si  bien  les  aimer,  que  Dieu  nous  les  fait  aimer 
malgré  nous.  Les  principes  contraires  sont  propres  à  faire  des 
raisonneurs  inhumains,  et  cela  est  si  vrai,  que  Pascal,  abusant 
de  ce  principe,  traitait  sa  sœur  avec  dureté  et  rebutait  ses  ser- 
vices, de  peur  de  paraître  aimer  une  créature.  S'il  fallait  en  user 
ainsi,  quelle  serait  la  société  humaine  (1)  !  »  Rousseau  a  dit  ce 
qu'elle  serait  et  ce  qu'elle  est  en  réalité  pour  les  dévots  :  a  L'amour 
de  Dieu  sert  aux  dévots  d'excuse  pour  n'aimer  personne  (2).  » 

D'Holbach  va  nous  dire  comment  les  prêtres  s'y  prennent,  non 
seulement  pour  n'aimer  personne,  mais  pour  haïr  tous  ceux  qui 
ne  veulent  pas  courber  la  tète  sous  leur  joug;  c'est  toujours  par 
l'amour  qu'ils  ont  pour  Dieu  :  «  Ils  ne  regardent  plus,  ni  comme 
leur  prochain,  ni  comme  un  homme,  quiconque  ne  pense  pas 
comme  eux.  C'est  d'après  ces  idées  qu'ils  décrient,  qu'ils  persé- 
cutent, et  qu'ils  font,  quand  ils  peuvent,  exterminer  tous  ceux  qui 
leur  déplaisent;  on  ne  les  voit  guère  pardonner  à  leurs  ennemis 
que  quand  ils  sont  dans  l'impuissance  de  s'en  venger,  n  est  vrai 
que  ce  ne  sont  jamais  leurs  propres  injures  qu'ils  vengent,  ce  ne 
sont  point  leurs  propres  ennemis  qu'ils  veulent  exterminer»  oe 
sont  les  injures  faites  à  Dieu,  qui  sans  leur  secours  ne  pourrait, 
sans  doule,  point  se  venger  par  lui-même.  D'ailleurs  on  sait 
que  les  ennemis  des  prêtres  ne  peuvent  jamais  manquer  d'être 
les  ennemis  de  Dieu;  celui-ci  fait  toujours  cause  commune  avec 
ses  ministres  d'ici-bas  ;  il  trouverait  très  mauvais  que  par  une 
lâche  indulgence  ils  pardonnassent  les  offenses  qu'ils  reçoivent 
en  son  nom.  Ce  n'est  donc  jamais  que  par  zèle  que  nos  prêtres 
sont  cruels,  vindicatifs,  inhumains;  ils  ne  manqueraient  point 
de  pardonner  à  leurs  ennemis,  s'ils  ne  craignaient  que  le  Dieu 
des  miséricordes  ne  leur  sût  très  mauvais  gré  de  montrer  de  l'in- 
dulgence. » 


(I)  VoUaire,  Remarqaes  sur  les  pensées  de  Pascul.  iOBuvres,  t.  XXIX,  psf .  9B0.) 
(D  Roug9eau,  la  NoaTelle  Hèlobe. 
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Ce  tableau  'de  la  charité  chrétienne,  emprunté  aux  Lettres  à 
Eugénie^  est  demain  de  maître.  Admirons  la  charité,  dont,  comme 
de  juste,  les  oints  du  Seigneur  donnent  l'exemple!  G*est  à  force 
d'aimer  Dieu,  que  ces  saintes  âmes  haïssent  leur  prochain  !  Et 
haïr  le  prochain,  c'est  encore  l'aimer,  puisqu'on  le  hait  par  amour 
de  Dieu  !  Il  va  sans  dire  que  les  fidèles  doivent  imiter  leurs  pas- 
teurs. Ils  doivent  aimer  Dieu  pardessus  toutes  choses,  et  par  con- 
séquent préférablement  à  leurs  semblables.  «  Nous  prenons  inté- 
rêt à  tout  ce  qui  touche  l'objet  de  notre  amour  ;  ainsi  tout  bon 
chrétien  ne  peut  se  dispenser  de  montrer  du  zèle,  et  même,  s'il  le 
faut,  il  doit  exterminer  son  prochain,  quand  il  pense  ou  agit  d'une 
façon  déplaisante  ou  injurieuse  à  son  Dieu.  L'indifférence  dans  ce 
cas  serait  un  crime  ;  quand  on  aime  sincèrement  Dieu,  il  faut  mon- 
trer de  la  chaleur  dans  sa  cause,  et  on  ne  peut  pousser  ce  senti- 
ment trop  loin  (1).  » 

La  charité  chrétienne,  dit-on,  s'est  cependant  manifestée  par  la 
bienfaisance  !  Nous  pourrions  contester  au  christianisme  sa  cha- 
fité  pratique  aussi  bien  que  sa  charité  théologale  :  s'il  exerce  la 
bienfaisance,  ce  n'est  point  par  humanité,  ce  n'est  pas  pour  sou- 
lager tles  misères  qui  le  touchent  très  peu,  c'est  comme  moyen  de 
&ire  le  salut  de  ceux  qui  pratiquent  la  charité,  ou  comme  propa- 
gande, ce  qui  implique  encore  une  fois  l'esprit  de  domination  que 
l'on  retrouve  dans  toute  l'histoire  de  l'Église.  Les  libres  penseurs  ne 
s'occupent  pas  de  cette  face  de  la  question  ;  ils  examinent  la  bien- 
faisance chrétienne  au  point  de  vue  social,  politique,  et  il  ne  leur 
est  pas  difficile  de  démontrer  qu'elle  produit  les  plus  funestes 
résultats.  D'Holbach  remarque  d'abord  que  toutes  les  religions, 
celle  de  Mahomet  aussi  bien  que  celle  du  Christ,  recommandent 
très  fortement  l'aumône.  «  Rien,  dit-il,  n'est  plus  conforme  à 
rhumanité  que  de  secourir  les  malheureux,'  de  vêtir  l'homme  nu, 
de  tendre  une  main  bienfaisante  à  quiconque  a  besoin.  Mais  ne 
serait-il  pas  plus  humain  et  plus  charitable  de  prévenir  la  misère, 
et  d'empêcher  les  pauvres  de  pulluler?  Si  la  religion,  au  lieu  de 
diviniser  les  princes,  leur  eût  appris  à  respecter  la  propriété  de 
leurs  sujets,  à  être  justes,  on  ne  verrait  pas  un  si  grand  nombre 
de  mendiants  dans  leurs  États.  »  Les  apologistes  du  christianisme 

(1)  lettres  à  Eugénie j  dans  Fréret,  Œa?ret,  1. 1,  pag.  S16,S17. 
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aiiBeot  à  citer  les  nombreux  hôpitaux  que  ta  chariur  chrétienne  a 
élevés  pour  soulager  toutes  les  misères.  Cette  gloire  aussi,  dit 
d'Holbach,  est  partagée  par  le  mahométisme.  Il  demnd«  s*il  n*eût 
pas  été  plus  humain  de  bien  gouverner  les  peuples,  d'exciter  et 
de  favoriser  l'industrie  et  le  commerce,  de  tes  laisser  jouir  en 
ràreté  dtt  fruit  de  leurs  travaux,  que  de  les  écraser  sous  un  }eug 
despotique,  de  les  appauvrir  j)ar  des  gaerres  insensées,  de  le» 
réduire  à  la  mendicité  pour  satisfhire  un  luxe  effréné  et  de  bàlir 
ensuite  des  monuments  somptueux  qui  ne  peuvent  contenir  qu'une 
très  petite  portion  de  ceax  qu'on  a  rendus  misérables  ?  La  religion, 
par  ses  vertus,  ne  fait  que  donner  le  change  aux  hommes;  au  lieu 
de  prévenir  les  maux,  elle  n'y  applique  jamais  qu'un  reartde  insuf-. 
osant  (1). 

li  y  aurait  encore  bien  des  choses  à  dire  sur  la  charité  cfaré^ 
tienne.  Les  économistes  se  sont  chargés  de  démontrer  qaTan  lieu 
de  guérir  les  misères  humaines,  elle  les  augmente,  en  détroisant 
dans  les  asalheiireux  le  mobile  de  Tactivité,  de  l'initiative,  do  res- 
pect d'eox-mémes,  et  de  ce  juste  orgueil  que  l'homme  doit  tronver 
à  suffire  à  ses  besoins  par  son  propre  travail.  Si  le  christianîeme 
n'a  jamais  compris  la  vraie  charité  qui  consiste  &  favoriser  le 
travail,  c'est  qu'à  ses  yeux  la  pauvreté  est  un  bien  plutôt  qu'un 
mal  ;  que  dis-je  ?  c'est  le  seul  moyen,  le  moyen  le  plus  sûr,  du 
moins,  d'entrer  dans  le  royaume  des  cieux.  Les  pariSnts,  les  saints 
flétrissent  la  propriété  coBune  un  vice;  les  moines  font  vœu  de 
pauvreté,  les  plus  parfaits  parmi  les  parfaits  abdiquent  même  la 
propriété  commune  et  voient  la  perfection  dans  la  mendicité.  Ici 
nous  touchons  du  doigt  l'égarement  du  spiritualisme  chrétien  :  ce 
qui  est  une  vertu  pour  les  sectateurs  de  l'Évangile  est  un  délit  aux 
yeux  de  la  soci^é  laïque.  Que  l'on  ne  dise  pas  que  le  christia- 
nisme est  étranger  à  ces  excès,  car  cTest  la  prédication,  c'est  la 
vie  de  celui  que  les  fidèles  adorent  comme  le  Fils  de  Dieu  qui  ont 
égaré  ses  disciples. 


(1)  LeBonSffM,  9i0»»  (»<.  VMM. 
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Tels  sont  les  reproches  que  les  libres  penseurs  font  à  la  morale 
obrétieaûe.  Tout  ce  qu*ils  disent  est  l'expression  des  sentiments 
et  des  idées  de  rhumaaité  moderne.  On  les  accuse  d'avoir  ruiné 
la  morale.  Il  y  a  effectivemeut  une  morale  qu'ils  ont  ruinée,  c'est 
la  morale  du  spiritualisme  chrétien,  morale  extravagante  qui  cou-- 
duit  tout  droit  à  la  folie  du  monachisme.  Est*ce  à  dire  qu'ils  n'aient 
voulu  d'aucune  morale?  Pour  prêcher  une  pareille  doctrine,  il 
faudrait  que  tes  incrédules  eussent  été  plus  fous  que  les  saints  de 
la  Thébaîde.  Diderot  écrit  ces  belles  paroles  :  «  Il  faut  être  ver^ 
tueux  ou  renoncer  à  être  grand  (1).  »  Et  qu'entend*il  par  vertu? 
«  C'est,  répond-il,  sous  quelque  forme  qu'on  la  considère,  un 
sacrifice  de  soi-même.  »Le  plus  sanglant  reproche  qu'il  trouve  à 
faire  à  Laharpe  et  à  ceux  qui  lui  ressemblent,  c'est  l'égoisme  : 
«  Rien  ne  leur  bat,  dit-il,  sous  la  mamelle  gauche  (2).  »  Après 
cela,  il  ne  faut  pas  chercher  chez  un  artiste  un  système  de  morale, 
surtout  quand  cet  artiste  affiche  le  matérialisme.  Mais  en  voyant 
ce  matérialiste  prodiguer  sa  vie  à  ses  amis,  en  le  comparant  aux 
Laharpes  modernes,  gens  très  spiritualistes  et  tout  aussi  froids, 
tout  aussi  égoïstes  que  leur  modèle,  nous  sommes  tenté  de  nous 
écrier  :  Dieu  nous  donne  des  matérialistes  comme  Diderot! 

Les  contemporains  de  Diderot  ont  d^è  fait  la  remarque  qu'il 
était  spiritualiste  en  dépit  de  sa  philosophie  :  «  Défenseur  pas- 
sionné du  matérialisme,  dit  Grimm,  il  était  idéaliste  par  sa  manière 
4esentiretd'exister,il  l'était  malgré  lui  et  parl'ascendant  irrésis* 
tible  de  son  caractère.  «  On  est  bien  étonné,  quand  on  parcourt  les 
écrits  de  ce  matérialiste  de  profession,  d'y  trouver  une  morale 
aussi  pure  que  celle  des  philosophes  les  plus  sévères.  Écoutons 
oe  qtt*il  dit  de  la  lutte  du  vice  et  de  la  vertu  en  nous  :  «  Le  cœur 
de  l'homme  est  tantôt  serein,  tantôt  couvert  de  nuages;  mais  le 
cœur  de  l'homme  de  bien,  semblable  au  spectacle  de  la  nature, 
est  toujours  grand  et  beau,  qu'il  soit  tranquille  ou  agité.  L'habi- 
tude de  la  vertu  est  la  seule  que  vous  puissiez  contracter  sans 


(I)  Diderot,  Ewai  tar  le  rèfoe  de  Claode  et  de  Néron. 

0)  iàem»  Mélaogei  de  Uttératoie.  (OSmrt$,  k  I,  hC*  VA,  7tt0 
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crainte  pour  Tavenir.  Tôt  ou  tard,  les  autres  sont  importunes. 
Lorsque  les  passions  tombent,  la  honte,  Tennui,  la  douleur  com- 
mencent. Alors,  on  craint  de  se  regarder.  La  vertu  se  voit  elle- 
même  toujours  avec  complaisance.  Le  vice  et  la  vertu  travaillent 
sourdement  en  nous;  ils  n'y  sont  pas  oisifs  un  moment,  chacun  mine 
de  son  côté;  mais  le  méchant  ne  s'occupe  pas  à  se  rendre  mé- 
chant comme  l'homme  de  bien  à  se  rendre  bon  ;  il  est  lâche  dans 
le  parti  qu'il  a  pris.  Faites-vous  un  but  qui  puisse  être  le  but  de 
toute  votre  vie.  »  Si  nos  oints  du  Seigneur  faisaient  des  sermons 
pareils,  il  nous  semble  que  leurs  auditeurs  n'y  perdraient  rien. 

Ce  prédicateur  athée  prêche  aussi  la  charité  et  la  justice.  Voici 
les  conseils  qu'une  princesse  donne  à  son  fils  :  €<  C'est  la  prospé- 
rité qui  vous  montrera  bon,  mais  c'est  l'adversité  qui  vous  mon- 
trera grand.  S'il  est  beau  de  voir  l'homme  tranquille,  c'est  au 
moment  où  les  hasards  se  rassemblent  sur  lui.  Faites  le  bien  et 
songez  que  la  nécessité  des  événements  est  égale  pour  tous.  Sou- 
mettez-vous-y et  accoutumez-vous  à  regarder  d'un  même  œil  le 
coup  qui  frappe  un  homme  et  qui  le  renverse  et  la  chute  d'un 
arbre  qui  briserait  sa  statue.  Vous  êtes  mortel  comme  un  autre, 
et  lorsque  vous  tomberez,  un  peu  de  poussière  vous  couvrira 
comme  un  autre...  Rapportez  tout  au  dernier  moment,  à  ce  moment 
où  la  mémoire  des  faits  les  plus  éclatants  ne  vaudra  pas  le  souvenir 
dCun  verre  d'eau  présenté  par  humanité  à  celui  qui  avait  soif.  3» 

Bossuet  parlait  un  langage  plus  pompeux,  plus  magnifique,  mais 
certainement  il  ne  parlait  pas  mieux.  Diderot,  quoique  fïitalistepar 
système,  recommande  la  justice  aussi  bien  que  la  charité  :  «  Si 
nous  voulons  remplir  nos  devoirs  envers  les  autres  hommes, 
soyons  justes  et  bienfaisants;  l'injustice,  ce  principe  fatal  des 
maux  du  genre  humain,  n'afflige  pas  seulement  ceux  qui  en  sont 
les  victimes,  c'est  une  sorte  de  serpent  qui  commence  par  déchirer 
le  sein  de  celui  qui  le  porte.  Elle  prend  naissance  dans  l'avidité 
des  richesses  ou  dans  celle  des  honneurs,  et  elle  en  fait  sortir  avec 
elle  un  germe  d'inquiétude  et  de  chagrin.  L'habitude  de  la  justice 
et  de  la  bienveillance,  qui  nous  rend  heureux  principalement  par 
les  mouvements  de  notre  cœur,  nous  rend  tels  aussi  par  les  sen- 
timents qu'elle  inspire  à  ceux  qui  nous  approchent  (1).  » 

(i)  />amtron«  Mémoires  poor  servir  A  lliUtoire  de  ta  philosophie  aa  xvm*  tiéele,t.  I,p.  MS,  317. 
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D'Holbach  a  outré  Tathéisme  de  Diderot;  son  âme  n'était  pas 
assez  large  pour  contenir  le  Dieu  infini  que  Diderot  voyait  jusque 
dans  les  fleuves  et  dans  les  pierres  ;  mais  il  avait  le  même  senti- 
ment d'humanité.  Pour  lui  l'athéisme  est  une  vraie  religion,  si  ces 
mots  peuvent  être  réunis.  Qu'est-ce  que  la  piété  d'après  lui  ?  C'est 
servir  sa  patrie,  être  utile  à  ses  semblables,  observer  les  saintes 
lois  de  la  nature;  c'est  être  humain,  équitable,  bienfaisant,  raison* 
nable  et  sensé  ;  or  l'athée  est  capable  de  toutes  ces  vertus,  il  l'est 
donc  de  piété.  Dans  le  môme  livre  où  il  prêche  l'athéisme  avec  la 
ferveur  d'un  dévot,  il  fait  parler  ainsi  la  nature  :  <c  Écoutons  la 
voix  de  la  nature,  que  nous  dit-elle?  Essuie  les  pleurs  de  l'inno- 
cence opprimée;  que  les  larmes  de  la  vertu  et  de  la  détresse  soient 
recueillies  dans  ton  sein  ;  que  la  douce  chaleur  de  l'amitié  sincère 
embrase  ton  cœur  honnête;  que  Testime  d'une  compagne  chérie 
te  fasse  oublier  les  peines  de  la  vie;  sois  fidèle  et  tendre;  que, 
sous  les  yeux  de  parents  unis  et  vertueux,  les  enfants  apprennent 
la  vertu;  smjuste^  parce  que  l'équité  est  le  soutien  du  genre 
humain;  sois  bon,  parce  que  la  bonté  enchaîne  tous  les  cœurs; 
sais  indulgent,  parce  que,  faible  toi-^même,  tu  vis  avec  des  êtres 
aussi  faibles  que  toi;  sois  doux,  sois  reconnaissant,  sois  modeste, 
pardonne  les  injures,  fais  du  bien  à  celui  qui  t'outrage;  sois  retenu^ 
tempérant,  chaste;  sois  bon  citoyen;  en  un  mot,  sois  homme,  sois 
un  être  sensible  et  raisonnable  (1).  » 

Nous  pourrions  citer  de  longues  pages  du  Système  de  la  Nature, 
où  l'athée  prêche  toutes  les  vertus  possibles;  si  le  style  de  l'au- 
teur avait  le  charme  de  celui  de  Diderot,  nous  nous  serions  f^it 
un  devoir  de  les  transcrire,  pour  l'édification  de  nos  lecteurs.  Ce 
que  nous  avons  dit  suffit  pour  justifier  d'Holbach  du  sot  reproche 
d'immoralité  qu'on  lui  adresse.  Lui-même  a  résumé  sa  morale 
en  un  mot  :  Yhumanité.  «  La  vraie  philosophie,  dit-il,  doit  avoir 
pour  principe  Vamour  des  hommes,  le  désir  de  les  voir  heureux,  la 
passion  pour  la  gloire  qui  résulte  de  contribuer  à  leur  instruction 
et  à  leur  félicité.  C'est  donc  la  philanthropie  qui  doit  animer 
tout  homme  qui  se  donne  pour  l'ami  de  la  sagesse  (2).  »  Il  dé- 
finit Vhomme  vertueux,  «  celui  dont  les  actions  tendent  cons- 


(1)  Damiron,  Mémoires  anr  la  philosophie  dn  dis-hviUèmo  siècle,  1. 1,  ptf .  175, 180. 
<D  Sy9tême  ioeial,  i**  ptitie,cbap.  iri. 
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taimneat  au  biea-élre  de  seB  sesifblableB.  »>G6  qui  cafaotérii«onte 
vertu,  c'est  un  entier  âésiatëressement,  qMM|4i*eUe  aoU  ea  appa* 
rence  fondée  âur  rintérét.  C'est  d'Holbaeh,  l'alliée»  qui  éerit  «aa 
belles  paroles  :  a  La  vertu  n'est  que'  t^rt  de  se  rendre  beuraiix 
soi-même  de  la  félicité  des  autres  (1).  »  Dieu  noas  daaae  ëea 
atliées  comme  d'Holbach  au  milieu  des  chrétiens  tels  qu'il  en  pul- 
lule de  nos  jours! 

Nous  touchons  à  un  caractère  dlstinctif  de  la  morale  des  libres 
penseurs.  On  leur  fait  un  crime  de  nier  TimmorlaUté  de  rame*  et 
nous  n'avons  aucune  envie  de  prendre  leur  défense.  Mais  ii  fimt 
avouer  que  leur  erreur  a  été  bîenftiisa&te  dans  le  domaine  de  la 
morale.  Qu'est-ee  que  la  morale  ehrétie&neT  Dideroi  la  défiait 
en  deux  mots»  en  disant  que  les  dévots  pr^mU  à  Dieu  è  la  petUe 
semaine  (2).  Ils  feraient  une  excellente  sipéeulatioR»  en  effet,  si  en 
marmotant  leurs  prières  et  en  mangeant  leur  Dieu»  ils  gayaaieitt 
le  ciel;  un  bonheur  ioflniet  étemel  achetée  si  vtt  prix»  cela 
s'appellerait  un  marché  d'or.  C'est  évidemment  Dieu  qui  serait 
trompé.  Mais  peutr^on  tromper  Dieu?  Et  comment  réoompen* 
s^ait-il  par  la  béatitude  céleste  des  vertus  et  des  pratiques 
que  le  calcul  vicie  dans  son  essence!  Ea  vérité»  les  athées»  las 
matérialistes  méritent  le  ciel»  bien  plus  que  les  plas  dévots  parmi 
les  dévotSi  car»  s'ils  font  le  bien»  c'est  sans  espoir  de  réoom** 
pense;  s'ils  s'abstiennent  du  vice»  c'est  sans  craime  de  l'etfer. 
L'athéisme  et  le  matérialisme  du  dix-huitième  siècle  oni  ooutrîteé 
à  bannir  le  calcul  de  la  morale;  à  ce  titre  on  doit  glorifier  les 
libres  penseurs.  Ils  le  méritent  d'autaat  plus  qu'ils  ont  prêché 
d'exemple  et  que  leur  vie  est  ea  harmonie  avec  leur  doctrine. 

Il  faut  nous  arrêter  ua  instant  sur  l'erreur  capitale  des  inoré^ 
dales  :  c'est»  à  notre  avis»  leur  npiaion  sur  la  mortalité  de 
l'Âme ,  bien  plus  que  la  négation  de  Dieu  »  car  leuf  athéisme  est 
une  fausse  notion  de  Dieu»  plutôt  que  la  négation  de  Diea.  Hais 
l'immortalité  de  l'ime  ne  comporte  pas  cette  distinction;  dès 
qu'on  ne  l'admet  pas»  on  est  décidément  matérialiste»  et  dans  on 
malheureux  système»  la  morale  n'a  plus  de  fondement  certain. 
Gomment  se  fàit-il  que  des  esprits  aussi  élevés  que  Diderot»  des 


(I)  SyitèmÊ  dtB  ta  natmrv,  I.  I»pn^  lifli  SH. 

(S)  DUUrot,  Eoiratieo  d*on  philosophe.  {OBvwreê,  U I,  pac«SOI.) 
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âmes  aussi  aimaiites  que  d'Hdbacb  et  Helvétius,  aieQt  déserté  «ne 
eroyance  qui  fait  la  iorce  et  la  consolatioa  des  sages  aussi  bieo 
des  simples?  On  s'ea  prend  d'ordinaire  &  leur  fausse  doctrine; 
c'est  un  moyen  bonnâte  de  décréditer  touie  philosophie.  Il  y  a 
une  exidication  qui  sera  moins  agréable  aux  orthodoses»  mais 
pks  vraie  :  c'est  que  les  libres  penseurs  ne  pouvaient  pas  ad- 
mettre la  croyance  chrétienne  de  la  vie  future;  et  leur  répu- 
gnance ootttre  tout  ce  qui  s'appelle  dogme  les  empêcha  de  se 
rallier  à  une  autre  conception  qui  commençait  à  se-  produire  au 
dernier  siècle,  celle  d'une  vie  permanente,  infinie,  progressive, 
mais  toujours  individuelle. 

Les  libres  penseurs  ne  voyaient  dans  l'enfer  el  dans  le  paradis 
que  des  chimères  inventées  pour  troubler  la  raison  humaine  et 
pour  la  subjuguer  par  l'imposture  :  «  Ce  sont  des  fantômes,  dit 
d'Holbach,  dont  on  se  sert  pour  séduire  et  alarmer  les  mortels,  n 
Nous  venons  de  dire  que  la  croyance  d'une  vie  future  est  une  con- 
solation. Les  incrédules  disent  que  cela  n'est  pas  vrai  du  dogme 
chrétien,  et  ils  ont  raison  ;  il  faut  dire  plutôt  que  c'est  un  tour- 
ment :  «  Dieu,  continue  d'Holbach,  ne  donne  ses  grâces  qu'à  qui 
il  veut,  au  lieu  qu'il  dépend  de  nous-mêmes  de  nous  damner,  et 
la  vie  la  plus  pure  ne  nous  donne  pas  la  certitude  du  paradis.  De 
bonne  foi,  l'anéantissement  total  de  notre  être  n'est-il  pas  préfi^ 
rable  au  danger  <le  tomber  entre  les  mains  d'un  Dieu  aussi  mlou- 
table?  »  Le  néant  ne  vaul-il  pas  mieux  que  la  perspective  de  la 
damnation  étemelle  qui  attend  tous  les  hommes^  puisqu'il  y  a  peu 
d'élus?  Ne  nous  di^on  pas  tous  les  jours  que,  contre  un  homme 
qui  se  rend  digne  du  bonheur  éternel,  il  y  en  a  des  milliards  qui 
seront  damnés?  »  Et  qu'est-ce  que  le  bonheur  éternel  qne  le 
christianisme  promet  à  ses  élus?  On  n*a  jamais  pu  dire  en  quoi  il 
consiste;  il  y  a  plus,  il  ne  se  conçoit  pas,  il  esi  impossible;  pour 
nous  le  donner,  Dieu  devrait  commencer  par  changer  notre  nature 
d'êtres  finis  ;  tant  que  nous  serons  ce  que  nous  sommes,  des 
créatures,  nous  ne  sommes  pas  plus  susceptibles  d'un  bonheur 
infini  que  d'un  malheur  infini  (1). 

De  ce  que  le  ciel  du  christianisme  est  chimérique  aussi  bien 

(t)  Lettres  à  Eugénie,  daoi  Fréret,  1. 1,  ptg.  131-142. *  Syêtème  delà  nature,  1. 1,  ptg.  m» 
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que  l'enfer,  les  incrédules  concluent  que  c'est  une  superstitioa 
imaginée  par  les  prêtres  comme  tant  d'autres,  pour  exploiter  la 
crédulité  humaine.  Aucune  ne  leur  a  été  plus  profitable  que 
celle-ci  :  «  Le  dogme  de  Tenfer  a  été  le  fondement  du  pouvoir  des 
prêtres,  la  source  de  leurs  richesses,  et  la  cause  permanente 
de  l'aveuglement  et  des  terreurs  dans  lesquelles  leur  intérêt  vou- 
lut que  le  genre  humain  fût  nourri.  C'est  par  ce  dogme  que  le 
prêtre  devint  l'émule  et  le  maître  des  rois.  Le  monarque  temporel 
fut  obligé  de  plier  sous  le  joug  du  monarque  éternel  :  Tun  ne  dis- 
pose que  des  biens  de  ce  monde  périssable,  l'autre  étend  sa  puis* 
sance  jusque  dans  un  monde  à  venir,  plus  important  pour  les 
croyants  que  la  terre  où  ils  ne  sont  que  des  pèlerins  et  des  pas- 
sagers. » 

Si  au  moins  le  dogme  de  l'enfer  était,  comme  f  n  le  prétend,  un 
épouvantai!  pour  les  méchants,  s'il  les  détournait  du  vice  et  du 
crime  !  Loin  de  là,  il  vicie  la  morale.  Quel  abus  les  prêtres  ne  font- 
ils  pas  de  la  vie  future.  Ils  promettent  le  ciel  aux  bons,  mais  ils 
trouvent  moyen  aussi  d'y  faiçe  entrer  les  méchants  :  «  Les  minis- 
tres de  la  religion  fournissent  aux  plus  mauvais  des  hommes 
les  moyens  de  détourner  les  foudres  de  leur  tête  et  de  par- 
venir à  la  félicité  éternelle.  »  N'est-ce  pas  les  exciter  à  devenir 
plus  criminels  encore?  On  dirait  que  la  superstition  prend  plaisir 
à  pervertir  les  hommes  :  «  Le  dogme  insensé  d'une  vie  future  les 
empêche  de  s'occuper  de  leur  vrai  bonheur,  de  songer  à  perfec- 
tionner leurs  institutions,  leurs  lois  et  leurs  mœurs.  »  Les  incré- 
dules traitent  le  dogme  chrétien  d'insensé  :  le  mot  est  dur,  mais 
il  y  a  du  vrai.  Que  dirait-on  d'hommes  occupés  exclusivement 
d'un  bonheur  imaginaire,  et  négligeant  en  vue  de  cet  avenir  qui 
ne  se  réalisera  jamais,  parce  qu'il  est  irréalisable,  leurs  intérêts 
actuels  et  jusqu'à  leurs  devoirs  ?  Voilà  cependant  ce  que  font  les 
chrétiens,  quand  ils  prennent  leur  religion  au  sérieux.  N'est-ce 
pas  de  la  folie  (1)? 

On  le  voit,  ce  qui  choque  surtout  les  libres  penseurs  dans  la 
morale  chrétienne,  c'est  qu'elle  détache  les  hommes  de  la  société 
pour  laquelle  Dieu  les  a  créés.  Ils  ne  veulent  plus  du  christia- 
nisme, parce  que  c'est  une  religion  d'un  autre  monde,  et  qu'aux 

(1)  Système  tfe  la  maure,  1. 1,  pag.  80OW. 
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hommes  destinés  à  vivre  sur  la  terre,  il  faut  une  règle  qui  s'ap- 
proprie à  leur  condition.  De  leur  côté,  les  chrétiens  reprochent 
aux  incrédules  de  ne  tenir  aucun  compte  de  l'infini  dans  Texia- 
tance  de  Thomme,  et  de  ne  considérer  que  la  vie  présente,  comme 
si  tout  finissait  avec  la  tombe.  Il  y  a  erreur,  mais  il  y  a  aussi  une 
part  de  vérité  dans  la  doctrine  des  philosophes  ainsi  que  dans 
la  croyance  des  chrétiens.  Les  philosophes  avaient  tort  d'em- 
prisonner l'homme  dans  ce  monde-ci,  et  de  repousser  toute 
religion,  comme  si  toute  religion  détachait  l'homme  de  la  vie 
réelle.  Les  chrétiens  avaient  tort  de  séparer  la  vie  actuelle  de  la 
vie  future,  comme  s'il  y  avait  un  abtme  entre  les  deux  existences, 
tandis  que,  en  réalité,  elles  se  confondent,  l'une  n'étant  que  la 
continuation  de  l'autre.  Quand  on  se  place  à  ce  point  de  vue,  on 
peut  concilier  le  christianisme  et  la  philosophie.  La  vie  présente 
ne  termine  pas  nos  destinées  :  voilà  l'essence  du  dogme  chrétien  ; 
les  philosophes  le  repoussent,  parce  que  la  religion,  en  don- 
nant une  fausse  idée  de  la  vie  future,  fausse  jusqu'à  la  vie  pré- 
sente. Mais  si  l'on  admet  que  la  vie  future  et  la  vie  présente  ne 
sont  que  des  phases  d'une  seule  et  même  existence,  les  philo- 
sophes n'auront  plus  d'objection  à  faire  contre  l'immortalité  de 
l'âme.  En  etfet,  la  religion  cessera  d'être  une  religion  de  l'autre 
monde,  le  salut  se  fera  en  remplissant  les  devoirs  que  Dieu  nous 
impose  dans  cette  vie-ci  ;  la  morale  cessera  d'être  une  spéculation, 
soit  sur  le  bonheur  céleste,  soit  sur  le  bonheur  terrestre,  car  les 
hommes  ne  poursuivront  plus  le  bonheur  comme  terme  de  leur 
destinée,  mais  le  développement  des  facultés  dont  Dieu  les  a  doués. 
C'est  le  seul  moyen  de  ruiner  l'incrédulité  et  de  maintenir  la 
religion. 

§  s.  Les  apologSrtM  dfe  la  rd%ion  et  Im  Ufarct  pemeurt 
I 

Un  zélé  protestant  qui  écrivit  l'histoire  de  l'incrédulité  dans  la 
seconde  moitié  du  dix-huitième  siècle ,  dit  que  les  attaques  des 
incrédules  ont  produit  un  grand  bien  :  peu  s'en  faut  qu'il  ne  s'en 
félicite.  Quel  est  ce  grand  bien?  C'est  que  les  défenseurs  de  l'or- 
thodoxie firent  des  réfutations  si  solides,  si  péremptoires  de  la 
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<ioctrîae  des  libres  penseurs ,  ils  en  montrèrent  si  Irien  Tinanitë , 
foe  Ift  religion  chrétienne  en  reçut  une  nouvelle  force,  el  un  nou- 
Tel  ëclat  (1).  Quelle  puissance  d*illusion  il  y  a  chez  les  croyants! 
La  fol  transporte  les  montagnes ,  dît-on.  Oui,  mais  en  rêve.  En 
réalité,  les  montagnes  restent  Ik  ob  elles  sont.  La  postérilé  a  porté 
un  jugement  bien  différent  sur  les  écrits  des  apologistes.  C'est  à 
peine  si  Thistoire  daigne  les  nommer;  leurs  noms  ne  sont  coanos 
que  de  quelques  rares  savants  ;  ceux-là  mômes  qui  sont  restes 
chrétiens  avouent  qu'aucun  des  défenseurs  du  christianisme  ne 
ftit  de  taîUe  à  lutter  avec  les  incrédules.  Là  où  il  y  a  une  grande 
eause  à  soutenir,  les  hommes  ne  manquent  point;  s'ils  firent 
défaut  au  siècle  decnier,  e'est  que  te  ehcistianisme  traditionnel 
était  en  pleine  décadence.  Les  apologistes  qui  entrèrent  en  Hoe 
contre  l'incrédulité,  loin  de  fortifier  la  foi,  ruinèrent  son  autoritd  ; 
il  suffirait  de  leurs  apologies ,  pour  témoiigner  que  la  cause  qu'ils 
se  donnaient  pour  mission  de  défendre  ne  pouvait  être  gagnée. 
Rien  de  plus  naturel.  Les  libres  penseurs  attaquaient  la  religion 
par  la  raison.  Que  pouvaient  ftiire  les  apologistes?  Appeler  la  rai* 
son  à  témoigner  contre  elle-même  ?  Le  moyen  était  usé  et  datofo- 
reux.  (Test  forcer  la  raison  à  croire,  en  prouvant  que  par  elle- 
même  elle  aboutit  au  scepticisme.  Mais  quMmportaitauic  incrédules? 
Ils  se  complaisaient  dans  le  doute.  Bien  moins  encore  les  apo- 
logistes pouvaient-ils  déclarer  la  guerre  à  la  raison ,  au  nom  4e 
la  foi  :  la  foi  avait  perdu  tout  crédit,  et  quand  elle  est  décréditée, 
on  essaie  en  vain  de  la  sauver. 

Gela  prouve  qu'on  ne  relève  pas  la  religion  par  des  apologies. 
Le  doute  n'a  jamais  manqué  au  sein  du  chrietienisme  ;  des  saints 
mêmes  en  furent  tourmentés.  Gomment  s'en  délivraient4)sT  Par 
la  foi,  parce  que  la  foi  était  encore  la  plus  forte.  Nous  avons  un 
curieux  témoignage  de  cetlelutte  dans  une  lettre  de  saint  François 
de  Sales;  il  écrit  à  madame  de  Ghantal,  qui  avait  des  scrupules  : 
tt  Les  tentations  de  la  foi  vont  droit  à  l'entendement,  pour  l'attirer 
à  disputer,  à  rêver,  à  songer  là-dessus.  Savez-vous  ce  que  vous 
ferez,  pendant  que  l'ennemi  s'amusera  à  vouloir  escalader  1- intel- 
lect? H  sera  bon  d*appliquer  quelquefois  cinquante  ou  soixante 


(1)  Leu^NenesUGeschichte  des  UngUnbfiu  (daai  WaicAjlleoe8taBeU8ioii»-€èicUe]it0,t.nit 
ps«.S78. 
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coups  de  discipline,  ou  trente,  selon  que  vous  serez  disposée^ 
(Test  grand  comme  cette  recette  s'est  trouvée  bonne  en  une  kme 
(pie  je  cannais.  C^st  sans  doute  que  te  sentiment  extérieur  érven- 
tit  le  mat  intërieor,  et  provoque  la  miséricorde  de  Dieu.  Joint  que 
le  maMn  (le  diable^. voyant  que  Ton  bat  sa  partisane  et  oonfédérée, 
la  chair,  tt  craint  et  s'enfuit.  i>  Surtout,  ajoute  saint  François,  il 
ftiut  se  garder  de  raisonner':  «  Au  lieu  de  disputer  avec  rennemî 
pat  le  discours,  faites  une  bonne  charge  sur  lui;  »  «  Ah  traître! 
ah  t  malheureux,  tu  as  laissé  l'Église  des  anges,  et  tu  veux  que  je 
laisse  ceUe  des  saints  !  Déloyal,  infidèle,  perfide,  tu  présentas  à  la 
première  femme  la  pomme  de  perdition  et  tu  veux  que  j*y  morde! 
Arrière,  Satan!  Non,  je  ne  disputerai  point,  ni  ne  contesterai. 
ihre  voulant  disputer,  se  perdit.  £ve  le  fit  et  fut  séduite.  Vive  Jésus, 
en  qiN  }e  crois!  Vive  l'Église  à  laquelle  j'adhère  (1)  !  » 

Voilà  le  langage  de  la  foi  ;  il  nous  ftiit  sourire,  parce  que  nous 
n'avons  plus  ^  foi.  Au  fond,  saint  François  de  Sales  est  dans  le 
vrai ,  quelque  ridicule  que  paraisse  son  remède  contre  le  doute. 
Les  néo^atholiques  prétendent  que  leur  religion  n'est  rien  moins 
qtt'faoetile  h  la  raison.  Hypocrisie  ou  inintelligence!  Cest  depuis 
que  la  foi  est  détruite  et  que  la  raison  est  victorieuse,  que  l'Église 
voudrait  s'accommoder  avec  l'ennemi.Vains  efforts!  Saint  François, 
qui  avait  la  foi,  qui  vivait  dans  un  siècle  où  la  foi  était  encore 
vivace ,  se  gardait  bien  de  ces  ménagements.  Son  avis  était  qu*il 
fallait  faire  taire  la  raison  ;  la  raison  et  le  malin  sont  à  ses  yeux 
tout  un,  et  ils  ont  pour  complice  la  chair;  il  faut  faire  une  rude 
guerre  à  tous  ces  adversaires  de  la  foi,,  si  on  veut  se  sauver.  Le 
moyen  était  héroïque,  mais  il  était  seulement  à  l'usage  de  ceux  qui 
avaient  la  foi.  En  dépit  des  coups  de  discipline,  la  foi  se  perdit. 
Gomment  la  ranimer?  On  ne  la  ressuscite  pas  plus  que  les  morts. 
Au  dix-septième  siècle,  on  eut  recours  aux  apologies.  Huet,  le 
savant  évéque  d'Avranches,  écrivit  sa  Démonstration  évangélique 
«  pour  confondre  ceux  qui  cherchaient  à  détruire  le  nom  de  Dieu; 
du  Ghvist  et  de  la  religion.  »  Il  avoue  dans  sa  pré&ee  que  l'impiété 
augmente  tous  les  jours;  il  a  pris  la  plume  pour  consolider  par  te 
raison  la  doctrine  du  Christ  que  beaucoup  rejettent  sans  rime  nt 
raison.  Après  cela  le  docte  apologiste  reconnaît  que  si  Ton  n*a 

(1)  Lettres  d«  saint  Prançoiê  de  Saks,  1. 1,  pag.  333, 3S6. 
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point  la  grâce  de  Dieu,  toute  argumentation  est  inutile  pour  donner 
la  foi  (1).  Rien  de  plus  vrai  :  mais  s'il  en  est  ainsi,  à  quoi  bon  écrire 
un  in-folio  pour  consolider  la  foi  par  la  raison?  Était-ce  pour  faire 
preuve  de  bonne  volonté?  Ge  bon  vouloir,  au  lieu  de  profiter  à  la 
foi,  lui  nuit  plutôt.  Pourquoi  la  raison  est-elle  impuissante  à 
donner  la  foi  ou  à  la  sauver?  G*est  que  la  foi  contrarie  la  raison,  et 
la  raison  est  l'ennemie-née  de  la  foi.-Appeler  la  raison  au  secours 
de  la  foi,  c'est  comme  si  Ton  appelait  Satan  pour  secourir  le 
Christ.  Le  traître^  \e  perfide,  comme  l'appelle  très  bien  François  de 
Sales,  raisonnera  si  bien,  que  là  où  il  reste  un  peu  de  foi,  elle 
s'en  ira. 

L'on  n'a  qu'à  parcourir  la  Démonstration  évangélique  de  Huet 
pour  se  convaincre  que  tel  est  l'effet  qu'elle  devait  produire  sur 
ceux  qui  étaient  disposés  à  douter,  et  c'est  bien  à  ceux-là  qu'elle 
était  destinée.  Huet  veut  prouver  l'éclipsé  miraculeuse  du  soleil  à 
la  mort  de  Jésus-Christ  :  voilà  en  effet  un  témoignage  qui  serait 
de  nature  à  impressionner,  même  un  incrédule,  s'il  était  attesté 
suffisamment.  Hais  quels  sont  les  témoins  que  notre  savant  apo- 
logiste allègue?  C'est  Josèphe,  l'historien  juif  (2).  Malheureuse- 
ment, il  se  trouve  que  le  passage  a  été  forgé  par  le  pieux  zèle  des 
chrétiens.  Ainsi  un  faux  est  allégué  pour  y  fonder  la  révélation  I 
Imprudents  apologistes!  ils  compromettent,  ils  ruinent  la  cause 
pour  laquelle  ils  combattent  !  Mais  paix  à  leurs  cendres  !  Ce  n'est 
pas  leur  faute,  c'est  la  faute  de  la  cause  dont  ils  prennent  la 
défense.  La  religion  révélée  ne  repose  que  sur  des  illusions,  et 
trop  souvent  on  a  employé  le  mensonge  et  la  fraude  pour  donner 
crédit  aux  rêves  de  la  foi.  Avec  un  peu  de  prudence,  on  se  garde- 
rait de  toucher  à  ce  frêle  édifice,  fût-ce  pour  l'étayer;  car  dès 
qu'on  s'en  approche  de  trop  près,  on  en  remarque  les  défec- 
tuosités. 

C'est  ce  qui  arriva  aux  lecteurs  de  l'évéque  d'Avranches.  Le 
docte  prélat  devait  avoir  une  foi  bien  robuste,  si  elle  a  résisté  à  sa 
Démonstration;  en  tout  cas,  nous  n'en  conseillerions  pas  la  lecture 
à  ceux  qui  tiennent  à  conserver  leur  croyance.  Voici  un  petit 
échantillon  qui  suffira  pour  notre  siyet.  Un  des  fondements  de  la 


(I)  huet,  Demonsiratio  EraDgelica,  pag.  5. 

CI)  /dm,  ibid.,  pag.  30,  a*  9,  pag.  3M9,  a-  il-18. 
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révélation  chréiienae  sont  les  livres  sacrés  que  Moïse  écrivit  sous 
l'inspiration  du  Saint-Esprit.  Huet  consacre  une  grande  partie  de 
sa  Démonstration  à  en  prouver  l'authenticité.  Voilà  une  preuve 
qui  devait  tourner  contre  la  révélation,  puisque  Moïse  n'est  pas 
môme  l'auteur  des  livres  qu'on  lui  attribue.  Il  suffirait  de  lire 
l'apologie  de  l'évéque  d'Âvranches  pour  en  être  pleinement  con- 
vaincu. Huet  était  théologten  et  savant  en  us  :  deux  belles  qua- 
lités pour  déraisonner!  Il  va  chercher  ses  autorités  partout,  môme 
dans  Homère.  Le  poète  grec  témoignant  pour  Moïse  !  Gela  tient 
du  prodige  !  Effectivement  cela  n'est  ni  plus  ni  moins  niais  que  le 
miracle  de  la  Salette.  Écoutez.  Homère  était  Égyptien  !  Vous  ne 
voulez  pas  le  croire.  Soit.  Vous  croirez  du  moins  qu'il  voyagea  en 
Egypte  pour  s'y  instruire  de  la  sagesse  sacerdotale.  Car  le  divin 
poète  était  un  sage,  une  manière  de  docteur  en  Sorbonne.  Initié 
dans  les  temples  à  la  science  égyptienne,  il  va  sans  dire  qu'il  y 
lut  les  livres  de  Moïse;  en  effet,  chacun  sait  que  les  Égyptiens 
étaient  très  friands  de  la  Bible.  Vous  en  doutez.  Notre  évêque 
va  vous  accabler  de  démonstrations  contre  lesquelles  il  n'y  a  rien 
à  dire  :  il  cite  par  centaines  des  vers  d'Homère  empruntés  à  l'Écri- 
ture sainte  (1).  0  niaiserie  théologique I  On  serait  tenté  de  croire 
que  le  docte  apologiste  se  moque  de  ses  lecteurs,  et  de  la  révéla- 
tion par  dessus  le  marché. 


II 


Au  dix-septième  siècle,  les  apologistes  écrivaient  en  latin, 
preuve  que  l'incrédulité  se  concentrait  encore  dans  le  monde  des  . 
lettrés.  Bientôt  elle  envahit  toutes  les  classes  de  la  société.  C'est, 
comme  l'assurent  les  défenseurs  de  la  religion,  la  fiiute  de  Vol  taire 
et  de  Rousseau.  Que  Ton  nous  permette  de  douter  de  leur  crime. 
Nous  avons  pour  nous  l'autorité  d'un  abbé  académicien  qui  écri^ 
vit,  dans  la  première  moitié  du  dix-huitième  siècle,  trois  volumes 
in-4%  dans  un  langage  peigné  et  parfumé  d'après  toutes  les  règles 
deTart  des  coiffeurs  académiques  (2).  Rousseau  n'avait  pas  publié 

(1)  Huet,  D«moostnUo  EvaDgelica,  |iaf .  8lt  n*  3. 

9)  La  Religion  cbrètienne  proof ée  par  lai  faiu,  par  Tabbé  HouUevUU,  de  rAcadémie  fran- 
faîM,  4  TOI.  io-4*.  Paris,  4740. 
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une  ligne*  et  Voltaire  n'avait  pas  encore  établi  le  quartier  général 
de  l'incrédulité  à  Ferney.  Ce  qui  n'empêchait  pas  les  incrédules 
de  pulluler;  ils  abondaient  déjà  avant  que  Voltaire  et  Rousseau 
fussent  nés,  au  point  que  l'incrédulité  était  devenue  de  mode  :  ce 
qui,  en  France,  est  tout  dire.  Huet  tenta  vainement  de  convertir 
les  lettrés.  L'abbé  Houtteville  ne  fut  pas  plus  heureux  en  s'adres- 
sant  au  commun  des  lecteurs.  * 

Dans  sa  Préface^  l'abbé  se  plaint  de  Yindifférence  qui  régnait 
parmi  les  chrétiens  sur  les  doctrines  de  la  religion  (1).  Ainsi  Tin- 
différence  ne  date  pas  du  dix-neuvième  siècle,  elle  n'est  pasle  fruit 
de  la  philosophie  empestée  du  dix-huitième.  Nous  avons  entendu 
de  nos  jours  un  prêtre  plus  éloquent  que  l'abbé  Houtteville  jeter 
le  même  cri  de  détresse.  Qu'est-ce  donc  qui  périclite!  Il  y  a  dans 
la  religion  le  dogme,  et  il  y  a  la  morale.  Le  dogme  était  déjà  ruiné 
au  dix-septième  siècle,  on  n'a  qu'à  lire  la  Démonstration  de  Huei 
pour  être  édifié  sur  ce  point.  Pourquoi  ne  croyait-on  plus  aux 
mystères?  Nous  répondrons  par  une  autre  question  :  pourquoi  y 
a-t-on  cru  pendant  des.  siècles  alors  qu'il  n'y  avait  pas  d'abbés 
Houtteville  pour  endoctriner  les  fidèles?  Après  tout,  qu'importe, 
si  le  dogme  s'en  va,  pourvu  que  la  morale  reste.  Nous  entendons 
déjà  les  clameurs  de  la  théologie  contre  cette  abominable  suppo- 
sition :  peut-il  y  avoir  une  morale  sans  dogme?  Avec  votre  per- 
mission, messieurs  les  théologiens,  défenseurs  du  christianisme 
que  vous  défendez  si  bien.  Vous  avez  lu  dans  les  Actes  des  Apôtres 
que  les  premiers  disciples  de  Jésus-Christ  ne  se  distinguaient  ea 
rien  des  Juifs,  qu'ils  fréquentaient  le  temple  et  pratiquaient  la  loi 
de  Moïse,  ils  croyaient  seulement  que  le  Messie  était  venu,  et  par 
le  Messie  ils  n'entendaient  certes  pas  le  Fils  de  Dieu  omoiousio^. 
Ils  n'avaient  donc  pas  de  dogme,  selon  vous;  est-ce  à  dire  qu*ils 
n'avaient  pas  de  morale?  Si  nous  remontons  plus  haut,  nous  trou- 
verons des  gens  qui  s'appellent  Socrate,  Ëpictète,  Marc-Aurèle; 
ils  n'avaient  pas  la  foi  ;  étaient-ils  pour  cela  sans  mœurs?  Si  le 
Christ  et  ses  apôtres,  si  les  païens  mêmes  avaient  des  mœurs» 
sans  croire  au  péché  originel  ni  à  la  transsubstantiation,  pourquoi 
les  chrétiens  doivent-ils  croire  des  choses  incompréhensibles  pour 
être  honnêtes  hommes? 

(1)  L'abbé  iioutUvillCj  la  Religion  cbrëUeime,  1. 1,  pag.  7.      •  ' 


LES  APOLOGISTES.  567 

L*abbé  Houtteville  nous  arrête  et  crie  que  notre  doctrine  est  ce 
monstrueux  système  de  tolérance  que  de  son  temps  l'on  n'osait  pas 
encore  professer  ouvertement,  tout  en  le  suivant  dans  la  pra- 
tique :  On  fCexige  des  hommes  que  des  vertus  philosophiques^  sans 
se  soucier  de  leur  croyance  (i).  L'abbé  a  une  sainte  horreur  pour 
ces  vertus  philosophiques  que,  dans  notre  monstrueuse  tolé' 
rance^  nous  admirons  chez  les  grands  hommes  de  l'antiquité  :  de 
crainte  de  tomber  dans  ces  péchés  éclatants^  il  prit  bravement  son 
parti  et  se  jeta  dans  le  vice,  dans  la  crapule.  Hais  il  conserva  la 
foi  intacte  au  milieu  des  bouges  ;  comment  en  douter,  puisqu'il 
écrivit  trois  volumes  in^^"  pour  la  défense  de  la  religion  chré- 
tienne? L'abbé  avait  toutes  les  vertus  théologales,  la  foi  avant 
tout;  la  charité  ne  lui  pouvait  pas  manquer  :  pendant  vingt  ans  il 
fut  l'entremetteur  d'un  fermier  général,  à  qui  il  fournissait  des 
filles  ;  pour  cultiver  l'amour  de  Dieu,  et  pour  ne  pas  perdre  l'espé- 
rance des  biens  célestes,  il  s'attacha  au  cardinal  Dubois  qui  avait 
coutume  de  dire  qu'il  défiait  tous  les  cardinaux  d'être  plus  athées 
que  lui.  Enfin  pour  témoigner  publiquement  combien  la  foi  est 
nécessaire  au  salut,  il  écrivit  son  Apologie  et  la  dédia  au  cardinal 
d'Auvergne,  auquel,  dit  Voltaire,  on  ne  devait  dédier  que  des 
livres  imprimés  à  Sodome  (2).  On  voit  que  l'abbé  était  digne  de 
célébrer  les  miracles,  ce  fondement  inébranlable  de  la  révélation. 
Les  faits  que  nous  venons  de  rappeler  étaient  publics  au  dernier 
siècle,  tout  le  monde  les  connaissait  ;  et  ces  ignobles  suppôts  de 
la  débauche  osaient  prendre  la  défense  de  la  religion  !  Le  chris- 
tianisme en  était  là. 


III 


L'abbé  Houtteville  est  contemporain  de  Montesquieu.  Avant 
d'écrire  YEsprit  des  lois,  Montesquieu  avait  fait  les  Lettres  per^ 
sanes  :  il  y  parlait  de  l'Église  et  de  la  religion  en  termes  qui  ne 
témoignent  pas  une  foi  très  vive  :  «  Le  pape,  dit-il,  est  un  grand 
magicien  qui  fait  accroire  au  monde  que  trois  ne  font  qu'un,  que 

(1)  L*abbé  HcutteviUe,  la  Religion  ebréUeana,  1. 1,  pag.  & 

(i)  YoUaire^EiMmwx  importani  de  milord  BoliBgl>roke,ehap.  mr.— LeUredu. 28 norembre  17G9. 
t.  LI,  pag .  535.  -  Uttre  de  non  i7«5  ft  madiiiM  da  Oefland,  t.  LUI,  pag.  66. 
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le  pain  que  l'on  mange  a*est  pas  du  pain,  et  que  le  vin  qu*on  boit 
n*est  pas  du  vin,  et  mille  autres  choses  de  cette  espèce.  »  Il  ne 
prenait  pas  ce  vieux  magicien  fort  au  sérieux,  car  il  ajoute  :  «  Le 
pape  est  une  vieille  idole  que  l'on  encense  par  habitude  (1).  » 
Péchés  de  jeunesse!  La  grâce,  sans  doute,  opéra  sa  conversion; 
dans  VEsprit  des  loiSj  il  parle  de  la  religion  chrétienne  avec  un 
profond  respect,  que  dis-je?  il  Fadore  comme  une  institution 
divine.  Ce  sont  ses  expressions  dans  la  Défense  de  FEsprit  des 
lois.  Montesquieu  peut  donc  être  cité  parmi  les  apologistes  da 
christianisme.  S'il  n'est  pas  niais  comme  les  abbés  et  les  évéques, 
il  est  tout  aussi  chimérique.  Il  fait  de  très  belles  phrases  sur 
l'heureuse  influence  de  la  religion.  Qui  ne  connaît  la  fameuse 
tirade  sur  «  le  prince  qui  aime  la  religion  et  qui  la  craint?  C'est 
un  lion  qui  cède  à  la  main  qui  le  flatte  ou  à  la  main  qui  l'apaise.» 
Philippe  II,  adultère  et  assassin,  est  le  revers  de  la  médaille  :  le 
revers  est  la  vérité,  l'envers  est  la  fiction.  Montesquieu  va  jusqu'à 
faire  honneur  au  christianisme  de  la  liberté  politique  dont  jouis- 
sent les  nations  européennes  :  et  il  écrivait  sous  Louis  XV!  H 
célèbre  le  droit  des  gens  que  le  christianisme  a  introduit  parmi 
les  nations  civilisées,  et  il  avait  vu  le  règne  de  Louis  XIV,  du  roi 
très  chrétien  qui  foulait  aux  pieds  tous  les  droits,  tous  les  devoirs! 
Montesquieu  fut  puni  de  sa  condescendance;  les  gens  d'église 
ne  prirent  pas  sa  conversion  au  sérieux;  ces  messieurs  ont  le  flair 
délicat  quand  il  s'agit  de  foi.  Donc  l'auteur  de  YEsprit  des  lois  fut 
traité  d'incrédule^  de  spinosiste,  d'athée.  C'est  un  curieux  spec- 
tacle que  celui  d'un  apologiste  attaqué  par  l'Église  qu'il  venait  de 
défendre.  VEsprit  des  lois  fut  mis  à  Yindex ,  et  les  jésuites  se 
chargèrent  d'apprendre  à  Montesquieu  les  griefs  que  la  foi  avait 
contre  lui.  Montesquieu  répondit  en  redoublant  ses  témoignages 
de  vénération  pour  une  religion  qui  vient  du  ciel.  Nous  ne  vou- 
lons pas  nous  arrêter  aux  faiblesses  d'un  grand  génie.  Ce  qui 
nous  intéresse  surtout  dans  ce  curieux  débat,  c'est  la  niaiserie 
des  adversaires  de  Montesquieu  ,  les.  défenseurs  en  titre  du 
dogme.  La  bêtise  des  révérends  pères  était  trop  exquise  pour  ne 
pas  tenter  le  grand  railleur  du  dix«*huitième  siècle.  Nous  emprun- 
terons quelques  traits  à  l'une  des  plus  charmantes  facéties  de 

(i)  Montesquieu,  Lettres  pertana»,  XXIV,  XXIX. 
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Voltaire,  cela  dédommagera  le  lecteur  de  Fennui  que  lui  donnent 
les  apologistes  mitres  (1). 

((  Vous  avez  rendu  service  au  genre  humain,  dit  Voltaire  à  Fau- 
teur des  Nouvelles  ecclésiastiquesy  en  vous  déchaînant  sagement 
contre  des  ouvrages  faits  pour  le  pervertir.  Vous  ne  cessez  d'écrire 
contre  YEsprit  des  lois,  et  même  il  parait,  à  votre  style,  que  vous 
êtes  Fennemi  de  toute  sorte  d*esprit...  Vous  ne  vous  amusez  pas, 
monsieur,  à  examiner  le  fond  de  Fouvrage  sur  les  lois,  vous  allez 
d'abord  au  fait,  et,  regardant  M.  de  Montesquieu  comme  1^  dis- 
ciple de  Pope,  vous  les  regardez  tous  deux  comme  les  disciples  de 
Spinoza.  Vous  leur  reprochez,  avec  un  zèle  merveilleux,  d*ètre 
athées,  parce  que  vous  découvrez,  dites-vous,  dans  toute  leur 
philosophie,  les  principes  de  la  religion  naturelle.  Rien  n*est  assu- 
rément ni  plus  charitable  ni  plus  judicieux  que  de  conclure  qu'un 
philosophe  ne  connaît  point  de  Dieu,  de  cela  même  qu'il  pose 
pour  principe  que  Dieu  parle  au  cœur  de  tous  les  hommes.  » 

a  Un  honnête  homme  est  le  plus  noble  ouvrage  de  Dieu,  dit  le 
célèbre  poète  philosophe.  Vous  confondez  ces  maximes  funestes, 
que  la  Divinité  est  Fauteur  et  le  lien  de  tous  les  êtres,  que  tous 
les  hommes  sont  frères,  qu'on  doit  tolérer  leurs  sentiments  ainsi 
que  leurs  défauts.  Continuez,  monsieur,  écrasez  cet  affreux  liber- 
tinage, qui  est  la  ruine  de  la  société.  Quoique  la  grâce  d'être  plai- 
sant vous  ait  manqué,  cependant  vous  avez  le  mérite  d'avoir  fait 
tous  vos  efforts  pour  écrire  agréablement  des  invectives...  Tout 
cela  est  très  édifiant,  mais  ce  n'est  point  encore  assez.  Votre  zèle 
n*a  rien  fait  qu'à  demi,  si  vous  ne  parvenez  à  faire  brûler  les  livres 
de  Pope,  de  Locke,  de  Bayle,  VEsprit  des  lois,  dans  un  bûcher 
auquel  vous  mettrez  le  feu  avec  [unf^aquet  de  Nouvelles  ecclésias- 
tiques. En  effet,  quels  maux  épouvantables  n'ont  pas  faits  ce  scé- 
lérat de  Pope ,  cet  abominable  Bayle,  ce  coquin  de  Locke  et  d'au- 
tres incendiaires  de  cette  espèce!  Il  est  vrai  que  ces  hommes  ont 
mené  une  vie  pure  et  innocente,  mais  c'est  par  là  qu'ils  sont  dan- 
gereux. Vous  voyez  leurs  sectateurs,  les  armes  à  la  main,  troubler 
les  royaumes,  porter  partout  le  flambeau  des  guerres  civiles. 
C'est  la  philosophie  qui  causa  la  Saint-Barthélemi  ;  c'est  votre 
saint  zèle  qui  répand  partout  la  douceur  de  la  concorde.  » 

(1)  RcutrctoeDl  liocère  à  no  homme  cLariUbl«.  iOEuvret,  t.  XLI,  pag.   .) 
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«  Vous  nous  apprenez  que  tous  les  partisans  de  la  religion  natu- 
relle sont  les  ennemis  de  la  religion  chrétienne.  Vraiment,  mon- 
sieur, vous  avez  fait  là  une  belle  découverte!  Ainsi,  dès  que  je 
verrai  un  homme  sage  qui,  dans  sa  philosophie,  reconnaîtra  par- 
tout r£tre  suprême,  qui  admirera  la  Providence  dans  la  produc- 
tion des  mondes  et  dans  celle  des  insectes,  je  conclurai  de  là 
qu*il  est  impossible  que  cet  homme  soit  chrétien.  Vous  nous  aver- 
tissez qu'il  faut  penser  ainsi  aujourd'hui  de  tous  les  philosophes. 
On  ne  pouvait  certainement  rien  dire  de  plus  sensé  et  de  plus  utile 
au  christianisme,  que  d'assurer  que  notre  religion  est  bafouée 
dans  toute  l'Europe  par  tous  ceux  dont  la  profession  est  de  cher- 
cher la  vérité.  » 

Voilà  les  apologistes  dépeints  d'après  nature,  ruinant  la  reli- 
gion dont  ils  entreprennent  la  défense  !  Il  y  a  encore  un  autre 
enseignement  dans  ce  débat  où  un  grand  écrivain  se  trouve  mêlé 
à  d'obscurs  libellistes.  Montesquieu  fit  évidemment  la  cour  à 
l'Église  et  à  la  religion  dominante  ;  il  exagéra  l'influence  que  le 
christianisme  a  exercée  sur  la  civilisation  moderne.  Les  ortho- 
doxes ne  lui  surent  aucun  gré  de  ces  complaisances  ;  ils  l'attaquè- 
rent aussi  bien  que  Voltaire.  Cest  que  l'auteur  de  YEsprit  des  lois 
avait  prêché  la  tolérance  ;  dès  lors  il  était  suspect,  plus  que  cela, 
convaincu  d'être  un  libre  penseur,  et  on  le  traita  comme  tel,  en 
dépit  de  ses  protestations.  Que  la  leçon  profite  aux  philosophes 
du  dix-neuvième  siècle!  Il  y  en  a  aussi  qui  ont  voulu  composer  avec 
Tennemi,  respectant  fort  la  théologie,  portant  des  cierges  dans 
les  processions.  Malgré  leur  talent,  ils  sont  indignes  du  nom  de 
philosophe  ;  leur  diplomatie,  ne  leur  sert  même  à  rien.  L'Église  ne 
veut  pas  de  leur  demi-soumiyion  ;  celui  qui  n'est  pas  pour  elle 
est  contre  elle.  A  quoi  aboutit  en  définitive  cette  l&cheté?  A  rele- 
ver le  pouvoir  de  l'Église  et  à  abaisser  la  raison.  Nous  préférons 
la  brutale  franchise  des  incrédules  :  ils  avaient  au  moins  le  cou- 
rage de  dire  ce  qu'ils  pensaient. 

IV 

Le  matérialisme  fut  une  bonne  fortune  pour  les  apologistes.  Ils 
soutinrent  que  c'était  à  l'athéisme  que  devaient  aboutir  tous  ceux 
qui  s'écartaient  tant  soit  peu  de  la  foi  orthodoxe.  Les  athées 
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démasquent  les  déistes,  dit  Tabbé  Bergier.  ce  Tant  que  les  adver- 
sairesde  la  religion  chrétienne  se  sont  bornés  à  prêcher  le  déisme, 
jls  pouvaient  paraître  redoutables  ;  on  voyait  toujours  un  Dieu, 
une  religion,  une  base  aux  devoirs  de  la  société.  Mais  en  renver- 
sant le  déisme  pour  lui  substituer  le  matérialisme,  ils  ont  écrasé 
la  vipère  sur  sa  morsure,  ils  ont  montré  qu'ils  voulaient  détruire 
jusqu'à  la  racine  les  fondements  de  la  morale  et  de  la  vertu  (1).  » 

Bergier  se  faisait  une  très  fausse  idée  de  la  philosophie  qu'il 
combattait.  Les  athées,  loin  d'être  les  disciples  des  déistes,  furent 
les  enfants  perdus  du  dix-huitième  siècle;  Voltaire  les  renia, 
Aousseau  les  flétrit.  Leur  athéisme  n'était  pas  même  la  négation 
pure  et  simple  de  Dieu  :  c'était,  chez  les  uns,  la  répudiation  du 
Dieu  des  chrétiens,  d'un  Dieu  barbare  et  injuste,  d'un  Dieu  into- 
lérant et  persécuteur  :  chez  d'autres ,  c'était  le  panthéisme.  Leur 
morale  n'était  pas  l'immortalité;  quoique  leur  philosophie  fût 
fausse,  les  principes  pratiques  qu'ils  en  déduisaient  étaient  vrais, 
plus  vrais  que  ceux  du  christianisme  :  il  ne  manquait  à  ces  incré- 
dules pour  ^re  croyants,  qu'une  notion  plus  juste  de  la  Divi- 
nité et  de  la  destinée  humaine.  Les  orthodoxes  qui  les  attaquaient 
ne  possédaient  pas  plus  qu'eux  la  vérité  sur  Dieu.  Dès  lors  tout  le 
travail  des  apologistes  devait  être  stérile.  Pour  convertir  les 
incrédules ,  pour  leur  faire  sentir  la  nécessité  de  la  religion,  il 
eût  fallu  commencer  par  épurer  les  croyances  religieuses.  C'est 
ce  travail  qui  se  fait  au  dix-neuvième  siècle,  mais  il  s'accomplit 
en  dehors  de  l'Église  et  malgré  elle.  Au  siècle  dernier,  les  apolo- 
gistes ne  trouvaient  que  des  malédictions  contre  les  impies.  Le 
psalmiste,  dit  Bergier,  a  tracé  leur  portrait  :  «  Une  nation  bruyante 
de  philosophes  s'est  rassemblée,  un  peuple  de  raisonneurs  a  con- 
juré contre  le  Seigneur  et  contre  son  Christ.  Brisons,  disent-ils, 
les  liens  qui  tiennent  notre  raison  captive;  secouons  le  joug  de  la 
religion,  qui  nous  importune.  Celui  qui  réside  dans  le  ciel  se 
joue  de  leurs  vains  projets,  il  les  cpuvrira  de  confusion  et  leur 
parlera  en  maître  irrité;  le  souffle  de  sa  colère  troublera  leurs 
sens  et  leurs  idées  (2).  » 

Toujours  la  même  inintelligence  et  le  même  aveuglement!  La 


<1)  Berçter,  Trailé  ûê  lanllgton  ehrétiioii»,  Uh  pftf.87. 
(Didem,  <Hd.,  tl,paf.9U. 


572  LA  LUTTE. 

conscience  générale  se  révoltait  contre  un  Dieu  de  colère  et  de 
vengeance;  les  déistes  en  ce  point  étaient  d'accord  avec  les 
athées.  Et  pour  les  convertir,  on  veut  leur  faire  peur  d'un  maître 
irrité!  N'était-ce  pas  jeter  de  l'huile  sur  le  feu?  Tel  est  cependant 
le  langage  du  plus  modéré,  du  plus  raisonnable  des  apologistes. 
Quand  on  quitte  Bergier  pour  le  curé  flamand  avec  lequel  nous 
avous  déjà  fait  connaissance,  on  serait  tenté  d'admirer  l'abbé  fran* 
çais  comme  un  génie.  Notre  curé  va  nous  dire*  ce  que  c'est 
qu'un  philosophe  :  «  Les  incrédules  sont  des  libertins,  guère  plus 
âgés  de  cinquante  ans;  ils  ne  respirent  que  libertinage  ;  toute  /oî, 
toute  autorité  leur  pèse  sur  les  bras,  a  II  distingue  parmi  les  incré- 
dules les  déistes  et  les  matérialistes.  En  quoi  consiste  le  culte  des 
déistes?  «  Dans  une  admiration  de  la  nature,  et  dans  un  silence  res- 
pectueux pour  son  auteur.  Quant  aux  matérialistes,  ce  sont  des 
homtnes  qui  vivent  et  qui  meurent  tout  entiers.  »  Le  curé  explique 
ensuite  comme  quoi  les  doctrines  philosophiques  sont  une  corné" 
die,  mais  pas  une  plaisanterie  :  «  Tous  ces  systèmes,  enfants  de 
leurs  dérèglements,  ne  sont  que  des  hypothèses  ou  suppositions 
sans  preuves,  qui  paraissent  être  forgées  par  des  insensés,  pour 
jouer  la  raison  naturelle  par  forme  de  comédie.  Cependant  les  incré- 
dules envisagent  quelque  chose  de  plus  qu'une  simple  plaisanterie; 
Il  ne  dépend  pas  d'eux  que  leurs  rêveries  ne  fassent  réelles,  leur 
intérêt  les  porte  à  les  réaliser,  s'il  était  possible;  car  pourquoi 
font- ils  de  tels  systèmes?  ne  serait-ce  point  pour  faire  la  guerre 
à  ce  ver  caché  qui  leur  ronge  le  cœur,  à  ce  remords  de  con- 
science, qui  les  incommode  trop,  même  en  leurs  plaisirs  char- 
nels? Oui,  oui,  cet  hôte  est  trop  importun,  il  faut  que  cet  ennemi 
périsse  (1).  » 

Ne  dirait-on  pas  que  les  philosophes  passaient  leur  vie  dans  le» 
bouges?  Ne  dirait-on  pas  que  la  débauche  a  été  inventée  par  les 
incrédules?  Chose  singulière,  le  portrait  que  le  curé  flamand  fait 
de  l'impie  convient  à  l'abbé  Houtteville,  bien  plus  qu'à  Diderot,  & 
Helvétius  et  à  d'Holbach.  La  foi  n'est  donc  pas  un  élixir  contre 
l'immortalité.  Notre  bon  curé  est  animé  des  meilleures  intentions, 
mais' il  fait  fausse  route  :  l'adjuratfon  qu'il  adresse  aux  incrédules^ 


(i)  DinumBtrfmon  tUlafoi  cathotîque,  pu  tn  e«ré  flamftDd.  /iwrodiieffon,  ptc  I»  i»  6^ 
I.I,pag.7. 
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serait  mieux  placée  dans  un  sermon  pour  les  fidèles  :  «  Sentez, 
s'écrie-t-il,  la  main  tune  force  invincible^  et  encore  la  main  de  Dieu 
qui  vous  tient  partout,  sans  qu'il  y  ait  moyen  de  lui  échapper.  Vous 
avez  beau  dire  :je  vis  et  je  meurs  tout  entier,  vous  sentez  que  ce 
n'est  pas  vous  qui  s'est  donné  Vêtre  (i).  »  Quels  étaient  au  dernier 
siècle,  les  hommes  qui  vivaient  comme  s*ils  mouraient  tout  entiers? 
C'étaient  les  princes  de  l'Église,  le  cardinal  Dubois,  le  cardinal 
Tencin,  le  cardinal  sodomite  à  qui  l'abbé  Houtteville  dédia  son 
apologie  de  la  révélation  chrétienne  ! 

Le  curé  flamand  a  au  moins  un  mérite,  il  est  sincère  et  il  amuse 
par  un  singulier  mélange  de  bêtise  et  de  gros  bon  sens.  Puisque 
nos  lecteurs  sont  aussi  plus  ou  moins  incrédules,  nous  ne  pou- 
vons mieux  faire,  pour  entrer  dans  les  intentions  du  pieux  curé, 
que  de  transcrire  sa  démonstration  des  principales  vérités  de  la 
religion  naturelle.  II  y  a  d'abord  l'existence  de  Dieu  qui  est  attes- 
tée par  le  spectacle  de  la  nature  :  «  L'on  n'a  qu'à  considérer 
Tunion  du  ciel,  à  regarder  le  ciel,  et  à  faire  rouler  les  yeux  sur  la 
terre.  »  C'est  Dieu  qui  est  le  créateur  de  tout  ce  qui  existe.  Moïse 
le  dit  :  «  Les  philosophes  qui  parlent  du  monde,  sans  avoir  con- 
sulté Moïse,  font  du  chaos.  Mais  d'où  cette  lourde  masse  a-t-elle 
reçu  le  mouvement?  est-ce  elle  qui  se  V aurait  donné  f  »  Les  philo- 
sophes avaient  de  la  peine  à  comprendre  la  création.  Rien  de 
plus  simple,  d'après  notre  curé  :  «  Voyez  comme  un  maître  ma- 
çon construit  une  maison  :  il  rassemble  tous  ses  matériaux,  sa 
science  dirige  sa  volonté  par  laquelle  il  façonne  et  arrange  ses  maté^ 
riaux;  il  se  met  à  travailler  et  la  maison  est  i^ite.  »  Si  après  cette 
lumineuse  démonstration ,  il  reste  encore  des  athées,  il  faut  dire 
avec  le  curé  flamand  «  qu'ils  sont  fous  et  qu'ils  méritent  d'être 
enfermés  dans  une  maison  forte  (3).  x> 


Nous  prenons  avec  peine  congé  de  notre  curé  ;  il  est  si  réjouis- 
sant, et  il  n'est  pas  plus  bête  que  les  apologistes  titrés.  Voici  en 


(I)  JUmtMUrtUionde  lafuioathoHqw,  t.  l,p«f  8. 
i9)/e^i(/.,  pag.U,ii,13. 
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apparence  des  adversaires  plus  sérieux,  ils  portent  le  bonnet  de 
docteur,  ils  passent  leur  vie  à  disputer  sur  la  théologie,  c'est  leur 
métier.  Au  fond,  ils  valent  le  curé  flamand;  aussi  Voltaire  fait-il 
ses  délices  des  chats  fourrés  qui  s'intitulent  docteurs  en  Sorbonne. 
La  savante  faculté  lança  une  censure  contre  Raynal.  Il  le  méritait 
bien,  l'impertinent  abbé  :  «  Dans  le  nombre  des  maîtres  de  l'in- 
crédulité, il  s'en  est  trouvé  un  qui  surpasse  les  autres  par  sa 
témérité  et  son  aveugle  fureur.  Tout  ce  que  l'impiété  a  vomi  de 
plus  atroce  et  de  plus  horrible,  il  le  présente  à  ses  lecteurs.  »  Il 
lève  le  masque,  il  ne  rougit  pas  même  de  se  nommer  ;  et  ce  qui 
met  le  comble  à  l'étonnement  ou  plutôt  à  l'indignation,  il  est 
ministre  de  ces  mêmes  autels  qu'il  entreprend  de  renverser  dans 
l'excès  de  sa  fureur.  O;our«,  s'il  en  fut  jamais,  d^ affliction^  d'insuUe 
et  de  blasphème  (1)  !  » 

Voilà  des  lamentations,  mais  des  raisons?  On  tombe  des  nues 
quand  on  voit  quelles  sont  les  croyances  dont  la  première  faculté 
théologique  de  la  chrétienté  prend  la  défense  contre  le  téméraire 
abbé;  Raynal  ne  témoigne  point  un  grand  respect  pour  les  pro- 
phéties. Il  les  traite  de  rêves  :  a  Rien,  dif-il,  n'est  si  naturel  à 
l'ignorance,  que  d'attacher  du  mystère  aux  songes.  Ce  préjugé  foit 
chez  les  peuples  policés  les  révélations,  les  apparitions,  les  com- 
munications avec  la  Divinité.  Nul  ne  devient  prophète  sans  avoir  eu 
des  songes:  c'est  le  premier  pas  du  métier;  celui  qui  ne  rêve 
.  point,  ne  prédit  point.  «  Quelle  impertinence!  »  s'écrie  la  sacrée 
faculté.  Elle  avoue  que  les  songes  n'offrent  ordinairement  rien  k 
l'esprit  que  de  vain  et  de  frivole.  Cependant  il  ne  répugne  pas  que 
Dieu  emploie  cette  voix  frivole  et  ridicule  pour  découvrir  l'avenir 
aux  hommes.  «  Il  suffit  que  le  prophète  soit  assuré  que  ce  qui  se 
passe  en  lui  est  l'action  de  Dieu  qui  l'inspire.  »  Mais  comment  les 
prophètes  peuvent-ils  avoir  conscience  de  cette  inspiration  divine, 
alors  que  leur  conscience  dort?  La  faculté  répond  que  Dieu  en  a 
agi  ainsi  plusieurs  fois  :  l'Écriture  le  dit,  donc  il  n'y  a  plus  à  en 
douter.  Ces  doctes  personnages  sont  si  convaincus  que  leurs  rêves 
sont  une  réalité,  qu'ils  oublient  que  tout  le  monde  n'a  pas  cette 
conviction.  Les  incrédules  se  moquaient  des  rêves  prophétiques; 

(1)  Ceruure,  dau  HaifmU,  HUtoira  de  rèUbllMem«nt  dM  BoMpèeM  d«iu  1m  ImIm,  SuppU- 
I  »l«fU^pag.l86,i58. 
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leur  dire  que  c'est  Dieu  qui  les  envoie,  et  que  l'Écriture  l'atteste, 
n'était-ce  pas  les  pousser  à  rire  de  l'Écriture  et  de  Dieu  lui-même  (1)  ? 

La  faculté  va  confondre  ces  insolents  douteurs  par  un  argu- 
ment ad  hominem,  elle  s'écrie  d'un  air  de  triomphe  :  «  Jésus-Christ 
rêvait  donc  aussi  lorsqu'il  prédit  que  Jérusalem  serait  dévastée, 
son  temple  détruit  jusque  dans  ses  fondements!  Jésus -Christ 
rêvait  encore,  lorsqu'il  promit  à  ses  apôtres  le  Saint-Esprit  et  tous 
ses  dons,  lorsqu'il  annonça  que  son  Évangile  se  répandrait  dans  le 
monde  entier.  »  Les  cris  de  triomphe  se  sont  changés  en  cris  de 
détresse  !  Il  y  a  des  prédictions  après  coup  :  celle  de  la  ruine  de 
Jérusalem  ne  serait-elle  pas  du  nombre?  Qui  a  appris  aux  docteurs 
en  Sorbonne  que  les  Évangiles  furent  rédigés  avant  la  destruction 
de  Jérusalem?  Avec  un  peu  de  prudence,  les  savants  théologiens 
auraient  gardé  le  silence  sur  les  prophéties  du  Christ.  N*a-t-il  pas 
prédit  la  fin  du  monde?  n'a-t-il  pas  prédit  que  ses  disciples  la 
verraient?  Les  apôtres  ne  l'attendaient-ils  pas  d'un  jour  à  l'autre? 
Ces  prédictions  ne  ressemblent-elles  pas  à  des  rêves?  Quant  au 
Saint-Esprit  et  à  ses  dons,  qui  peut  les  prendre  au  sérieux? 

On  pourrait  hardiment  brûler  les  écrits  de  Voltaire  et  de  Rous- 
seau, et  mettre  encore  dans  le  bûcher  Raynal  avec  ses  amis  les 
incrédules  ;  les  apologistes  suffiraient  pour  ruiner  la  révélation 
chrétienne.  Pourquoi  le  dix-huitième  siècle  ne  voulait-il  plus  du 
christianisme?  Parce  qu'il  ne  pouvait  plus  croire  à  des  mystères 
incompréhensibles,  et  qu'il  ne  voyait  point  ce  que  les  hommes 
gagneraient  en  moralité,  en  croyant  des  choses  qu'ils  ne  com- 
prennent point.  Que  répondent  nos  docteurs  en  usf  «  Les  mystères 
rendent  la  religion  plus  majestueuse,  en  lui  imprimant  pour  ainsi 
dire  le  sceau  de  l'Éternel.  »  Comment  un  galimatias  auquel  les 
hommes  n'attachent  aucun  sens,  peut-il  donner  de  la  majesté  h  la 
religion?  La  Sorbonne  aime  tant  le  galimatias,  qu'elle  ajoute  le 
sien  à  celui  des  mystères  :  a  L'Éternel»  immense  et  infini,  ne  peut 
se  découvrir  aux  hommes,  sans  étonner  leur  raison  par  une  foule 
de  mystères.  »  Ainsi  Dieu  se  découvre  en  parlant  hébreu  à  ceux 
qui  ne  comprennent  pas  un  mot  d'hébreu!  La  Sorbonne  appelle 
cela  de  saintes  obscurités:  saintes  ou  non,  Vobscurité  est  une  sin- 
gulière façon  de  dissiper  leis  ténèbres  de  notre  raison! 

(1)  Censure,  daof  Raynal,  Snpplèmeiit,  pag.  242. 
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La  Faculté  insiste  et  prétend  que  la  raison  doit  Taire  le  sacrifice 
de  ses  répugnances,  en  croyant  ce  qu*elle  ne  comprend  pas  :  c'est, 
selon  elle,  le  culte  le  plus  digne  de  la  Divinité.  Quelle  conception  de 
Dieu  !  et  comme  elle  était  bien  faite  pour  ramener  les  incrédules 
au  christianisme!  Ils  croyaient  que  Dieu  leur  avait  donné  la  raison 
pour  s'en  servir.  Erreur!  Le  créateur  nous  a  doués  de  raison,  pour 
que  nous  la  captivions  sous  le  joug  de  la  foi  !  Suit  un  galimatias  de 
plus  en  plus  raffiné.  Les  mystères  sont  des  ténèbres,  mais  des 
ténèbres  majestueuses,  et  ces  ténèbres  par  \e\xrmajesté  apprennent 
à  riiomme  à  concevoir  une  idée  plus  sublime  de  Dieu  :  ces  mêmes 
ténèbres  font  aussi  concevoir  à  Thomme  V excellence  de  sa  nature  (\). 
Comprenne  qui  pourra  la  vertu  miraculeuse  de  ces  ténèbres!  Il 
feut  sans  doute  être  un  docteur  en  Sorbonne,  un  chat  fourré,  pour 
voir  clair  dans  ces  majestueuses  ténèbres;  pour  nous,  nous  n*y 
voyons  qu'une  chose,  des  mots  vides  de  sens. 

Bien  des  libres  penseurs  se  firent  athées  parce  que  le  Dieu  qu  oa 
leur  disait  être  le  seul  vrai  Dieu,  damnait  ses  créatures  en  masse» 
et  cela  pour  la  plus  inexplicable  des  fautes,  une  faute  dont  nous 
portons  la  responsabilité,  bien  que  nous  ne  fussions  pas  nés  alors 
que  ce  péché  énorme  fut  commis.  Raynal  appelle  le  péché  originel 
un  blasphème  impie,  et  l'éternité  des  peines  une  atroce  extravagance. 
Ces  atrocités  étaient  déjà  répudiées  au  dernier  siècle  par  des 
penseurs  chrétiens.  La  Sorbonne  en  prend  la  défense,  et  on  dirait 
qu'elle  a  à  cœur  d'ajouter  le  ridicule  à  l'odieux.  Elle  avoue  que  le 
dogme  du  péché  originel  est  un  des  plus  obscurs,  mais,  dit-elle, 
plus  il  est  incompréhensible,  plus  il  est  certain  qu'il  a  été  révélé. 
a  Comment  concevoir  en  effet  que  Tesprit  humain  eût  pu  inventer 
un  dogme  aussi  étranger  h  toutes  ses  idées,*  et  l'univers  l'ad- 
mettre? »  0  déraison  théologique,  que  tu  es  admirable!  L'extra- 
vagance, l'absurdité  devient  une  marque  d'origine  divine  !  Et  c'est 
pour  convertir  les  incrédules,  ou  du  moins  pour  les  convaincre 
d'erreur,  que  la  docte  faculté  ose  répéter  en  plein  dix-huitième 
siècle  le  mot  de  TertuUien  :  je  crois  parce  que  c*est  absurde  Je  crois 
parce  que  c'est  impossible.  Si  les  philosophes  avaient  daigné 
répondre  aux  chats  fourrés,  ils  les  auraient  conviés  à  faire  un  tour 
en  Orient  ;  ils  leur  auraient  montré  chez  les  Indiens  des  extrava- 

(i)  Ceruure,  daot  Rayiuil,  Sapplémest,  pag.  t9i,  196. 
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gances  plus  extravagantes  encore  que  les  mystères  du  christia- 
nisme, et  si  c^s  absurdités  n'avaient  pas  été  assez  absurdes  à  leur 
goût,  ils  auraient  visité  avec  les  docteurs  en  Sorbonne  une  maison 
d'aliénés  :  là  ils  auraient  trouvé  la  déraison  en  plein  :  les  halluci- 
nations de  cerveaux  malades  sont-elles  saintes  à  proportion  de 
leur  incompréhensibilité  (1)? 

Raynal,  par  tactique  ou  par  un  reste  de  respect  pour  le  Christ, 
voulait  endosser  la  responsabilité  de  ces  fameux  mystères  aux 
théologiens  :  «  Ce  sont  eux,  dit-il,  qui  ont  imaginé  que  des  châti- 
ments éternels  étaient  réservés  aux  méchants;  ils  profitèrent  des 
premières  frayeurs  de  l'enfance  pour  en  inspirer  d'éternelles  à  la 
raison.  »  Chose  remarquable  !  L'incrédule  du  dix-huitième  siècle 
est  en  ce  point  d'accord  avec  les  protestants  avancés  de  notre 
temps  :  eux  aussi  repoussent  cette  croyance  afTreuse,  et  l'imputent 
aux  théologiens.  C'est  le  seul  moyen  de  sauver  le  christianisme. 
Eh  bien,  tel  est  l'aveuglement,  nous  allions  dire  Timbécillité  de  ses 
défenseurs  officiels,  qu'ils  font  tous  leurs  efforts  pour  prouver 
que  c'est  bien  Jésus-Christ  qui  a  enseigné  l'éternité  des  peines; 
ce  et  nous  sommes  obligés,  ajoute  la  charitable  Sorbonne,  de  le 
croire,  sous  peine  d'encourir  ces  châtiments  qui  n'auront  point  de 
fin.  »  Si  c'était  là  le  dernier  mot  du  christianisme,  il  faudrait 
dire  que  c'en  est  fait  de  la  religion  chrétienne.  C'est  ainsi  que  les 
apologistes  servent  la  cause  de  la  religion  ! 

De  pareilles  apologies  étaient  faites  pour  répandre  l'incrédu- 
lité, bien  plus  que  pour  la  guérir.  Les  défenseurs  de  l'Église  fini- 
rent par  voir  que  leurs  efforts  étaient  stériles  ;  ils  s'en  consolèrent 
en  disant  que  l'incrédulité  avait  été  prédite  par  les  apdtres,  que 
c'était  un  signe  avant-coureur  des  derniers  temps  (2).  Jésus-Christ 
a  dit  aussi  que  le  'monde  ne  durerait  pas  au  delà  de  la  génération 
qui  l'écoutait.  Cela  signifie  dans  le  langage  prophétique ,  langage 
des  rêveurs,  que  la  fin  du  monde  est  indéfiniment  ajournée.  Va 
pour  la  fin  du  monde!  11  y  avait  effectivement  un  monde  qui  s'en 
allait  à  grands  pas.  Nous  sommes  en  1787.  Déjà  on  parle  de  ta 
convocation  des  états  généraux.  L'ancien  monde  meurt;  un  monde 


(1)  Centure,  dans  Raynal,  Histoire,  sapplémeot,  pag.  306. 

{ti  Prmwe  courte,  sensible,  convaincante  et  louehante  de  la  religion  eathoiique  romaine, 
(Lié|e,1787>,Pir.4tU,M. 
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nouveau  s'ouvre.  Toutes  les  apologies,  toutes  les  prédictions, 
toutes  les  réactions  ne  l'empêcheront  pas  de  prendre  la  place  des 
institutions  et  de  la  religion  du  passé. 


§  6.  —  Qui  remporta? 
I 

Quel  fut  le  résultat  de  la  longue  lutte  à  laquelle  nous  venons 
d'assister?  L'Église  conserva  son  pouvoir  jusqu'à  la  révolution 
de  89.  Elle  avait  pour  elle  l'appui  de  la  force  matérielle,  et  tous 
les  intérêts  qui  s'attachent  à  la  conservation  des  vieilles  institu- 
tions. Mais  la  protection  de  la  force  affaiblit  les  croyances  reli- 
gieuses, au  lieu  de  les  fortifier;  car  elle  prouve  que  la  religion 
perd  l'empire  des  esprits,  et  qu'est-ce  qu'une  religion  qui  n'a  plas 
d'influence  sur  les  âmes?  La  résistance  que  l'Église  opposa  au  cou- 
rant qui  entraînait  la  société,  les  petites  persécutions  qu'elle  fit 
souffrir  aux  libres  penseurs,  exaspérèrent  tous  ceux  qui  avaient 
déserté  la  foi  officielle.  De  là  cette  haine  violente  contre  le  catho- 
licisme et  ce  concert  de  malédictions  contre  les  prêtres  qui 
éclatent  à  la  veille  de  la  révolution  :  c'est  le  grondement  du  ton- 
nerre qui  annonce  la  fureur  de  la  tempête.  Voltaire  n'est  plus 
écouté,  Rousseau  prêche  dans  le  désert.  A  qui  faut-il  s'en  prendre? 
A  la  philosophie?  C'est  comme  si  l'on  accusait  les  digues  d'être 
impuissantes  à  arrêter  les  flots  de  la  mer  irritée. 

Voltaire  avait  pour  correspondant  un  roi  incrédule,  Frédéric  II. 
Spectacle  inouï  dans  l'histoire  !  Ce  n'est  pas  que  les  princes  incré- 
dules aient  manqué.  Depuis  le  quinzième  siècle,  on  les  accuse  de 
faire  de  la  religion  un  instrument  de  leur  grandeur,  ce  qui  ne 
dénote  pas  une  foi  très  vive.  À  partir  de  la  réforme,  ils  jugèrent 
prudent  d'afficher  des  croyances  qu'ils  méprisaient.  Si  Frédéric 
dédaigna  ces  calculs  de  la  politique,  c'est  qu'il  sentait  qu'il  n'en 
avait  plus  besoin  :  c'était  un  signe  des  temps,  et  un  des  plus  signi- 
ficatifs. Voltaire,  roi  aussi,  mais  roi  sans  baïonnettes  à  son  ser- 
vice, n'avait  pas  cette  rude  franchise.  Il  joua  toute  sa  vie  la  comé- 
die, à  l'égard  de  l'Église.  Frédéric  lui  reprocha  cette  hypocrisie 
ou  cette  lâcheté.  Quand  Voltaire  publia  son  Dictionnaire^  phUoso- 
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phique^  il  eut  peur  que  la  hardiesse  des  pensées  ne  lui  suscilât 
des  persécutions  dans  ses  vieux  jours  :  il  disait  à  qui  voulait  Ten- 
tendre  que  le  Dictionnaire  n'était  pas  de  lui.  Qu*en  pense  le  roi  de 
Prusse?  Il  écrit  au  philosophe  de  Ferney  :  «  Quelle  circonspection 
édifiante  dans  les  articles  qui  regardent  la  foi?  A  coup  sûr  vos 
reliques  feront  des  miracles...  Où  est  donc  l'esprit  philosophique 
du  dix-huitième  siècle,  si  les  philosophes ,  par  ménagement  pour 
leurs  lecteurs,  osent  à  peine  leur  laisser  entrevoir  la  vérité  (1)?  » 
Après  la  mort  de  Voltaire,  Frédéric  écrivit  à  d'Alembert  que  leur 
ami  commun  avait  trop  ménagé  le  christianisme  :  «  Quel  opprobre 
pour  le  clergé  de  France  d'avoir  sévi  si  opiniâtrement  contre  le 
grand  homme  que  nous  avons  perdu  !  Je  soutiens  que  ces  tonsurés 
sont  des  ingrats  !  Souvent  Voltaire  a  émoussé  les  traits  qu'il  leur 
a  lancés ,  pour  que  les  blessures  ne  fussent  pas  trop  vives.  Quel- 
qu'un qui  les  ménagerait  moins ,  pourrait  les  terrasser  à  ne  s'en 
relever  jamais;  car  tout  n'est  pas  dit.  Les  philosophes  ont  escar- 
mouche par-ci  par-là,  ils  ont  poussé  des  bottes;  mais  ces  charla- 
tans de  la  superstition  n'ont  pas  encore  été  enfoncés,  battus  et 
dissipés  entièrement.  Les  armes  sont  toutes  prêtes  pour  ce  combat, 
et  si  j'étais  jeune ,  j'attaquerais  comme  Hercule  cette  hyd^  de 
Lerne,  cette  hydre  papale  dont  tous  les  vices  concentrés  pro- 
duisent des  tôtes  renaissantes.  Là ,  ce  serait  la  vérité  qui  terras- 
serait leurs  absurdes  fables ,  ici  la  vertu  qui  mettrait  au  jour  ce 
tissu  de  crimes  dont  la  hiérarchie  ecclésiastique  est  souillée.  Mais 
ces  armes  veulent  être  maniées  par  des  mains  vigoureuses,  et  les 
miennes  sont  goutteuses  (2).  ». 

Quelle  verdeur  de  haine  1  et  quel  insultant  mépris  !  Les  dogmes 
chrétiens  inspirent  un  vrai  dégoût  à  Frédéric  ;  il  écrit  à  Voltaire  : 
€<  Jamais  l'antiquité  n'a  imaginé  une  absurdité  plus  atroce  et  plus 
blasphématoire  que  celle  de  manger  son  Dieu.  C'est  le  dogme  le 
plus  révoltant ,  le  plus  itijurieux  à  l'Être  suprême ,  le  comble  de 
la  folie  et  de  la  démence  (3).  »  L'histoire  du  christianisme  est  l'his- 
toire de  nos  égarements  :  «Tout  l'univers  a  été  imbécile  depuis Cions- 
tantin  jusqu'à  Luther,  se  disputant  dans  un  jargon  inintelligible 


(l)  OEuvrei  complêieê  de  Frédéric,  t.  XXHI,  pag.  ISi  ;  LeUre  da  99  jaoTier  1771. 

(i)  OEuvreê  de  d'Alembert,  t.  XVUI,  pag.  S». 

{Z)  Leure  d«  19  mari  177(L  {JOEuvrt*  de  Frédériej  t.  XXIU,  pag.  37t  ) 
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sur  des  visions  absurdes,  et  rÉgliae  établissant  sa  puissance  tem- 
porelle à  Taide  de  la  crédulité  et  de  la  sottise  des  princes  et  des 
nations  (1).  »  Quand  Frédéric  dit  que  la  crédulité  humaine  a  duré 
jusqu'à  Luther,  il  ne  faut  pas  croire  qu*il  attribue  au  protestan- 
tisme le  réveil  de  la  raison;  il  n'est  pas  plus  protestant  que  catho- 
lique, il  est  libre  penseur.  C'est  à  la  philosophie,  dit-il,  que  l'hu- 
manité doit  sa  délivrance  :  '<  Ce  sont  les  philosophes,  ces  ftmes 
divines,  nées  de  la  raison  universelle,  qui,  en  apprenant  à  penser 
aux  hommes,  ont  enfin  nettoyé  leur  esprit  des  contes  de  Peau- 
d^Ane  et  de  Barbe-Bleue,  longtemps  consacrés  par  des  Tripons  en 
soutane.  Voilà  pourquoi  j'aime  les  philosophes,  et  pourquoi  tout 
homme  sensé  devrait  leur  ériger  des  autels;  j'en  dédie  un  petit 
à  l'Anaxagoras  de  l'Encyclopédie  (d'Alembert),  et  je  lui  dis  :  mon 
bon  sens  bénit  ta  raison  supérieure  qui  dérouille  les  ressorts 
engourdis  de  l'entendement  des  hommes,  et  qui  leur  apprend  à 
examiner,  à  combiner,  à  se  défier  d'enx-mômes,  et  à  ne  croire 
^ue  des  faits  constatés  par  l'expérience  (2).  » 

Frédéric  est  déiste  comme  Voltaire,  mais  il  pousse  bien  plus 
loin  que  son  mattre  la  haine  du  christianisme.  On  dirait  un  sec- 
tateur du  baron  d'Holbach;  cependant  il  n'aimait  pas  le  Système  de 
la  Nature,  peut-être  parce  que  l'auteur  y  attaquait  les  rois  autant 
que  la  religion  :  il  avait  du  reste  tout  le  fanatisme  antireligieux  de 
l'école  matérialiste.  Preuve  que  c'était  là  un  mouvement  général 
des  esprits,  une  réaction  violente  contre  la  domination  de  la  four- 
berie sacerdotale,  car  c'est  surtout  l'imposture  des  fripons  tonsu- 
rés qui  exaspérait  les  esprits.  Frédéric  eut  une  idée  singulière, 
ce  fut  d'écrire  un  abrégé  de  l'histoire  ecclésiastique  de  Fleury, 
dans  le  sens  philosophique,  cela  va  sans  dire.  La  préface  est 
un  vrai  pamphlet  :  «  L'histoire  de  FÉglise,  dit  le  roi,  nous  pré- 
sente l'ouvrage  de  la  politique,  de  l'ambition  et  de  l'intérêt  des 
prêtres  ;  au  lieu  d'y  trouver  le  caractère  de  la  divinité,  on  n'y 
remarque  qu'un  abus  sacrilège  du  nom  de  l'Être  suprême,  dont 
4es  imposteurs  révérés  se  servent  comme  d'un  voile  pour  couvrir 
leurs  passions  criminelles  (3).  »  L'œuvre  de  ces  fourbes  sacrés  est 


(I)  Lettre  dei7694  d*Argaiii.  (OSuvreide  Fridirie,  t.  Xtt,  ptf.  8i7.) 

(1)  Uttre  da  t3  jaiilet  iTTlà  d'Alemb«rt. (Oj^ttvfMctefWif^rie^  i.XXIV,  pif-  »W.) 

(3)  OEuvret  Oe  Frédéric,  t.  Vil,  pag.  144. 
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digne  de  ceux  qui  la  forgèrent.  Frédéric  prend  au  pied  de  la  lettre 
la  qualification  d'infâme  que  Voltaire  donnait  à  la  religion  des 
prêtres,  mais  c'est  à  la  religion  même  qu'il  l'applique;  à  ses  yeux 
le  christianisme  n'est  rien  que  superstition.  Il  donna  libre  car- 
rière à  son  mépris  dans  une  facétie,  sous  forme  de  Rêve,  dédiée 
à  Voltaire  :  «  Revenu  de  mon  extase,  j'aperçus  une  grande  ville. 
Je  demandai  le  nom  de  la  ville  et  l'on  me  dit  que  son  nom  de  bap- 
tême était  Sim,  et  son  nom  de  guerre  Yinfdme.  Elle  était  cons- 
truite de*  matériaux  qui  ne  ressemblaient  en  rien  à  ceux  dont  on 
fabrique  nos  villes...  Le  génie  (qui  me  conduisait)  me  dit  :  Les 
fondements  sont  faits  de  rêves  creui,  le  mastic  est  composé  de 
miracles;  ces  lourdes  pierres  sont  tirées  du  purgatoire,  ces 
autres  plus  resplendissantes  viennent  du  paradis...  Elle  était  for- 
tifiée à  l'antique  de  tours  dont  les  noms  étaient  :  la  tour  de  l'im- 
bécillité, l'autre  des  préjugés,  l'autre  de  la  superstition,  l'autre 
du  fanatisme...  La  ville  est  attaquée  par  les  hérétiques,  parles 
libres  penseurs  et  enfin  par  Voltaire  qui  la  ruine  h  peu  près  com- 
plètement; il  ne  reste  pour  la  défendre  que  de  vieilles  décrépites 
et  une  vile  populace  (1).  n 

Dans  VHistoire  de  mon  temps,  Frédéric  constate  avec  bonheur 
les  progrès  faits  par  la  libre  pensée ,  et  c'est  toujours  en  termes 
de  mépris  pour  le  christianisme  :  c<  Les  philosophes,  dit-il,  por- 
tèrent un  coup  mortel  à  la  religion.  Los  hommes  commencèrent  à 
examiner  ce  qu'ils  avaient  stupidement  adoré  ;  la  raison  terrassa 
la  superstition;  on  prit  du  dégoût  pour  les  fables  qu'on  avait 
crues  ;  le  déisme,  ce  culte  simple  de  l'Être  suprême  fit  nombre  de 
sectateurs  (2).  »  Frédéric  a  tort  d'appeler  son  déisme  un  culte, 
car  Dieu  n'est  guère  pour  lui  qu'une  idée,  disons  mieux,  un  mot. 
On  lit  dans  les  Souvenirs  de  Thiébault,  son  secrétaire  :  «  Je  crois 
bien,  me  disait-il  un  jour,  qu'il  y  a  un  Dieu,  mais  je  ne  me  figuré 
pas  qu'il  se  mette  en  peine  des  individus.  Que  sont  à  ses  yeux, 
même  les  hommes?  Infiniment  moins  que  les  fourmis  ne  sont  par 
rapporta  nous (3).» 

Voltaire  avait  parfois  des  doutes  sur  l'immortalité  de  l'âme. 


(t)  OBuvrei  de  Frédéric,  t.  XV^pag.  «. 
<3)  Thi^Hiuit,  SoDTenirs,  1. 1,  pag .  8t. 
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mais  la  croyance  bien  profonde  d'une  justice  divine  remportait. 
Il  n*en  est  pas  de  même  chez  Frédéric  ;  il  nie  positivement  que 
l'âme  soit  immortelle.  C'est  dans  une  Apologie  du  suicide  écrite 
en  vers  qu'il  professe  cette  désolante  conviction  : 

Pour  connattre  ce  que  nous  sommes, 
Je  ne  m'adresse  point  à  la  religion, 
rapprends  de  mon  maître  Épicure 
Que  du  temps  la  croeUe  injure 
Dissout  les  êtres  composés,  etc.  (1). 

Ceci  n'est  pas  une  fantaisie' de  poète;  il  n'y  avait  pas  une  vâne 
poétique  dans  le  grand  roi,  malgré  sa  manie  de  rimer.  Il  écrivit 
son  Apologie  du  suicide  dans  les  circonstances  les  plus  critiques 
de  sa  vie,  au  milieu  des  horreurs  de  la  guerre  de  Sept  ans;  traqué 
par  l'Europe  entière,  le  héros  prussien  se  croyait  à  la  veille  de 
succomber  ;  il  était  décidé  à  se  donner  la  mort,  s'il  était  vaincu. 
C'est  à  la  veille  d'une  bataille  qui  devait  décider  de  sa  couronne 
et  de  sa  vie  qu'il  écrivit  les  vers  que  nous  venons  de  transcrire  ; 
dans  ce  moment  solennel ,  où  le  sentinoent  religieux  se  réveille 
pour  peu  qu'il  existe,  Frédéric  nia  l'immortalité  de  l'âme.  Il  la  nia 
encore  dans  sa  vieillesse,  et  toujours  en  vers,  en  écrivant  à  son 
ami  Anaxagoras.  L'enfer  était  pour  ce  libre  esprit  un  vain  épou* 
vantail  ;  il  abandonne  cet  amas  d'absurdités  à  la  sottise  des  dévots. 
U  veut  penser  comme  on  pensait  dans  le  sénat  k  Rome,  comme 
pensait  Jules  César  (3). 

Frédéric  pensait  sur  le  Christ  et  son  œuvre,  comme  aurait  pensé 
l'illustre  Romain ,  s'il  lui  avait  été  donné  de  vivre  et  d'apprendre 
qu'un  juif  obscur  prêchait  dans  la  Judée.  Dans  une  lettre  à  Vol- 
taire, il  l'appelle  garçon  charpentier  juif  (3).  Voici  ce  qu'il  dit  de 
Jésus-Christ  dans  l'avant^propos  qu'il  mit  eu  tôte  de  son  Abrégé  de 
r Histoire  ecclésiastique  de  Fleury  :  «  Un  Juif  de  U  lie  du  peuple, 
d'une  naissance  douteuse,  qui  mâle  aux  absurdités  d'anciennes 
prophéties  hébraïques  des  préceptes  d'une  bonne  morale,  auquel 
on  attribue  des  miracles,  et  qui  finit  par  être  condamné  à  un  sup- 


<1)  OEuvrei  de  Frédéric,  t.  Xin,  pag.  i57  (de  l'annAs  i7S7). 
(I)  ÉpUre  à  d*AUmbert  de  1773.  (OEuvresj  t.  Xill,  pag .  100.) 
(3)  LeUre  du  t7  joia  1776.  (OEuvrtM,  i.  XXIII,  pig.  371.) 
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plîce  ignominieux,  est  le  héros  de  cette  secte.  Douze  fanatiques  se 
répandent  de  rOrieot  jusgu'en  Italie...  »  Le  roi  philosophe  a  J<a 
clairvoyance  de  la  haine  :  il  voit  très  bien  que  Jésus-Christ  ne 
dit  jamais  en  termes  clairs  qu'il  soit  Dieu;  il  oionire  que  «dans  la 
primitive  Église  on  ne  le  révérait  pas  comm^  tel.  ^c  Qui  m  voit, 
dit-il,  en  parcourant  Thistoire  de  TÉglise,  que  tout  est  Tceuvne  des 
hommes?  Peut-on  croire  divines  des  opinions  qui  s'établissent 
successivement,  auxquelles  on  ajoute,  qu'on  diminue,  et  qui 
changent  selon  la  volonté  et  l'intérêt  des  prêtres  (1)?  » 

Frédéric  n'était  pas  de  l'avis  des  politiques  qui  croient  à  l'éter- 
nité du  christianisme,  tout  en  le  méprisant  cotnme  un  tas  de  su- 
perstitions. Ce  n'/est  pas  qu'il  eût  bonne  opinioin  des  hommes  ett 
encore  moins  du  peuple,  mais  l'absurdité  de  la  religion  chrétienne 
lui  paraissait  si  évidente  qu'il  ne  pouvait  pas  croire  à  sa  durée.  Il 
é^rit  à  y<>Uaire  :  «  Vinfdme  ne  donne  que  des  Serbes  venir 
meuses,  i>  Il  applaudit  k  la  guerre  de  ruse  que  lui  fait  l'incrédule 
de  Ferney  :  «  J'approuve  fart«  dit-il,  la  inétbode  de  donner  ^s 
Qasardes  à  yinfâme»  en  la  comblant  de  politesses  (3).  »  Il  ne  doute 
1196  du  résultat  de  la  lutte  :  «  La  cognée  est  mise  à  la  racine  de 
l'arbre;  l'édifice,  sapé  par  ses  fondements,  va  s'écrouler  (3).  »  La 
décadence  d'Mne  antique  religion,  d'une  religion  qui  avait  été  celle 
de  son  enfance,  ne  lui  ios{rire  ni  commisération,  ni  regret;  il 
insulte  à  sa  décrépitude  :  «  L'infâme  a  eu  le  sort  des  catins.  Elle 
a  été  honorée  tant  qu'elle  était  jeune  ;  à  présent  qu'elle  est  décré- 
pite, chac^n  l'outrage  (4).  » 

Mous  /^'aurions  pas  reproduit  des  injures  qui  sentent  la  caserne, 
si  elles  n'avaient  \i^  intérêt  historique.  On  fait  un  crime  à  la  révo- 
lution française  de  ses  bacchanales  irréligieuses;  il  est  certain 
qu'en  lisant  le  récit  de  ces  scènes  de  débauche,  le  cœur  se  sou- 
lève de  dégoût.  Mais  quand  on  étudie  le  mouvement  des  idées 
avant  89,  on  comprend  l'explosion  qui  se  fait  en  93.  C'est  un  roi 
fua  nous  venons  d'c}nten()re;  si  nous  ne  le  savions,  nous  aurions  pu 
Qi:oire  que  c'est  le  Père  Duckeme.  Frédéric  le  Grand  parle  comme 
pâirlèrent  quelques  années  plus  \»t4  Hébert  et  Ghaumet^Q.  QuaI 

(I)  OSuvreê  de  FréUérie,  t  VII,  iSM». 

(D  UUre  do  16  mars  1771.  iOEuvreê,  t.  XXUI,pa«.  18S.) 

(3)  Ibid.  da  5  mai  1767  à  VolUira.  {OEuvres,  t.  XXIII,  pag .  135.) 

(4)  Jbid.  du  13  ooTembre  1765.  {OSuvrei,  t.  IXUl,  pag.  93.) 
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signe  des  temps  !  D'où  venait  ce  débordement  de  haine  pour  le 
christianisme?  L'Église  ambitieuse  avait  abusé  des  sentiments  les 
plus  respectables,  pour  s'en  faire  un  instrument  de  domination; 
elle  avait  nourri  la  bêtise  humaine  pour  l'exploiter  :  c'est  à  l'Église 
qu'il  faut  s'en  prendre  si  la  religion  était  méprisée  et  haie  comme 
une  imposture  ! 


II 


C'était  un  sentiment  général.  Voltaire  avait  un  autre  correspon- 
dant, le  philosophe  que  Frédéric  nommait  son  Anaxagoras.  Rien 
de  moins  passionné  que  d'Alembert  ;  il  était  mathématicien  et  il 
portait  dans  l'étude  des  lettres  la  rigueur  et  aussi  le  calme  des 
sciences  exactes.  C'est  en  écrivant  à  d'Alembert  que  Voltaire  ter- 
mine toutes  ses  lettres  par  ces  mots  fameux  :  écrasez  Vinfâme.  Son 
ami  lui  répond  :  «  Écrasez  Vinf...^  me  répétez-vous  sans  cesse. 
Eh,  mon  Dieu!  laissez-la  se  précipiter  elle-même;  elle  y  court 
plus  vite  que  vous  ne  pensez.  Savez-vous  ce  que  dit  Astruc?  Ce 
ne  sont  point  les  jansénistes  qui  tuent  les  jésuites,  c^est  F  Encyclopédie, 
mordieu,  c'est  V Encyclopédie.  Il  pourrait  bien  en  ôtre  quelque  chose, 
et  ce  maroufle  d' Astruc  est  comme  Pasquin,  il  parle  quelquefois 
d'assez  bon  sens.  Pour  moi,  qui  vois  tout  en  ce  moment  couleur 
de  rose,  je  vois  d'ici  les  jansénistes  mourant  l'année  prochaine 
de  leur  belle  mort,  après  avoir  fait  périr,  cette  année-ci^  les  jésuites 
de  mort  violente,  la  tolérance  s'établir,  les  protestants  rappelés, 
les  prêtres  mariés,  la  confession  abolie  et  Vinfâme  écrasée,  sans 
qu'on  s'en  aperçoive  (1).  » 

Les  oints  du  Seigneur  eux-mêmes  s'en  mêlaient.  On  sait  quel 
bruit  fit  au  dernier  siècle  le  testament  de  Jean  Meslier,  curé  dans 
un  village  de  Champagne  ;  Voltaire  s'empressa  de  le  répandre. 
D'Alembert  à  qui  il  l'envoya  lui  répondit  :  a  II  me  semble  qu'on 
pourrait  mettre  sur  la  tombe  de  ce  curé  :  Ci  gît  un  fort  hométe 
prêtre,  curé  de  village^  qui,  en  mourant,  a  demandé  pardon  à  Dieu 
davoir  été  chrétien,  et  a  prouvé  par  là  que  quatre-^ngt-dix-neuf  mou- 
tons et  un  Champenois  ne  font  pas  cent  bêtes.  Je  soupçonne  que 

(I)  Lettre  do  4  mai  1701  (Œarrei  de  Voltaire,  t.  LXII,  PM >  i9S.) 
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l'extrait  de  son  ouvrage  est  d'un  Suisse  qui  entend  fort  bien  le 
français.  Cela  est  net,  pressant  et  serré,  et  je  bénis  l'auteur  de 
l'extrait,  quel  qu'il  puisse  être  : 

C'est  du  Seigneur  la  vigne  travailier. 

(J.-B.  Rousseau). 

c(  Après  tout,  mon  cher  philosophe,  encore  un  peu  de  temps  et 
je  ne  sais  si  tous  ces  livres  seront  nécessaires  et  si  le  genre  humain 
n'aura  pas  assez  d'esprit  pour  comprendre  par  lui-même  que  trois 
ne  font  pas  un  et  que  du  pain  n'est  pas  Dieu.  Les  ennemis  de  la 
raison  font  en  ce  moment  assez  sotte  figure,  et  je  crois  qu'on 
pourrait  dire  comme  dans  la  chanson  : 

Pour  détruire  tous  ces  gens-là, 

Ta  n'avais  qa*à  les  laisser  faire  (1).  • 

Le  curé  Heslier  n'était  pas  le  seul  ministre  de  Dieu  qui  eût  dé- 
serté les  autels  de  Jésus-Christ,  tout  en  continuant  à  tromper  le 
peuple.  Il  faut  savoir  gré  à  ceux  qui  eurent  le  courage  de  rompre 
ouvertement  avec  l'Église.  Tel  fut  l'abbé  Raynal.  La  Sorbonne  lui 
reproche  de  répéter  cent  et  cent  fois  cet  affreux  blasphème,  que 
le  christianisme  est  la  plus  méprisable  des  superstitions.  Raynal 
croyait  comme  tous  les  libres  penseurs  que  le  christianisme  se 
mourait.  Il  croyait,  comme  Rousseau,  qu'il  fallait  proclamer  les 
principes  de  la  religion  naturelle  et  en  faire  une  loi  pour  la  société 
civile.  On  le  voit,  Robespierre  eut  ses  précurseurs  parmi  les  phi- 
losophes :  «  L'incrédulité,  dit  notre  abbé,  est  devenue  trop  géné- 
rale, pour  qu'on  puisse  espérer  avec  quelque  fondement  de  rendre 
aux  anciens  dogmes  l'ascendant  dont  ils  ont  joui  depuis  tant  de 
siècles...  Il  serait  de  la  sagesse  des  gouvernements  d'avoir  un 
même  code  moral  de  religion,  dont  il  ne  serait  pas  permis  de 
s'écarter  et  de  livrer  le  reste  à  des  discussions  indifférentes  au 
repos  du  monde.  Ce  serait  le  plus  sûr  moyen  d'éteindre  insensi- 
blement le  fanatisme  des  prêtres  et  l'enthousiasme  des  peuples... 
L'esprit  humain  est  désabusé  de  l'ancienne  superstition.  Si  l'on  ne 

(1)  LHtre  do  31  mars  Vm.  ((EoTreide  Voltaire,  t.LXII,|Wg.  186,  t.) 
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profile  de  cet  instant  pour  le  gi^der  et  le  rendre  à  l'empire  de  la 
raison,  la  masse  générale  des  hommes,  qui  a  besoin  d'espérances 
et  de  craintes,  se  livrera  à  des  superstitions  nouvelles  (1).  »  L'in- 
tention est  excellente  ;  malheureusement  on  ne  décrète  pas  les 
religions  comme  on  fait  des  lois.  Les  croyances  se  préparent  len- 
tement dans  la  conscience  de  l'humanité;  quand  elles  sont  mûres, 
elles  se  formulent  en  religion,  et  la  religion  devient  le  principe 
d'une  civilisation  nouvelle. 

Le  dix-huitième  siècle  n'était  pas  appelé  à  fonder  une  religion. 
Coïtinfieût  les  philosophes  auraient-ils  conserverie  sentiment  reli- 
gieux, alors  qu'ils  faisaient  un  suprême  eflTort  pour  détruire  le 
christianisme  et  toute  religion?  Ils  ne  voyaient  dans  les  croyances 
religieuses  qu'une  œuvre  de  bêtise  et  de  fourberie.  A  mesure  qu'ils 
se  croyaient  plus  près  du  but,  ils  redoublaient  d'ardeur.  Aucun 
respect  ne  les  arrêtait.  Pouvaient-ils  respecter  ce  qu'ils  méconnais- 
saient? Depuis  des  siècles,  il  y  avait  une  injure  qui  se  débitait 
dans  le  monde  des  incrédules,  mais  injure  orale  :  personne  n'avait 
osé  l'imprimer.  Déjà  au  moyen  âge  l'on  accusa  Frédéric  II,  empe- 
reur d'Allemagne,  d'avoir  traité  d'imposteurs  Moïse  et  Jésus-ChrFst, 
aussi  bien  que  Mahomet.  Puis  on  parla  d'uû  livré  des  frùis^  Impos^ 
leurs,  mais  te  livre  n'avait  jamais  paru.  Ce  ne  fut  qu'en  1777,  que 
fut  publié,  sans  indication  du  lieu  d'impression,  le  Traité  des  trois 
imposteurs.  Cest  la  quintessence  de  l'impiété.  L'insuFte  avait  été 
lancée  d'abord  par  les  chrétiens  contre  Mahomet;  dans  leur  zèle 
aveugle,  ils  ne  se  doutaient  pas  qu'on  pouvait  la  rétorquer  contre 
iout  révélateur,  même  contre  Moïse,  même  contre  le  Christ. 
Quel  est  le  témoignage  qui  atteste  la  mission  du  législateur  juif? 
Ce  sont  ses  miracles,  or  ces  prétendus  prodiges  ne  sont  que  de 
grossières  fourberies.  En  veut-on  une  preuve,  s'écrie  notre  incré- 
dule? Moïse  sut  persuader  aux  Hébreux  que  Dieu  était  leur  con- 
ducteur, de  nuit  sous  la  figure  d'une  colonne  de  feu,  de  jour  sous 
la  forme  d'une  nuée.  Or  c'était  la  coutume  dans  les  déserts  de 
prendre  pour  guides  des  hommes  qui  conduisaient  les  voyageurs, 
et  qui  allumaient,  un  brasier  dont  la  flamme  servait  de  point  de 
ralliement  de  la  nuit,  et  la  fumée  du  jour.  Voilà  le  miracle.  Moïse 
lui-même  n'y  croyait  pas,  cela  va  sans  dire;  chose  curieude, 

(1)  Raynal,  Histoire  des  ètablisMmeDls  de^  Eoropéens  dans  les  Indes,  t.  IX,  pag.  36. 
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rÉcriture  elle-même  constate  son  incrédulité  :  en  effet,  elle  nous 
apprend  que  Moïse  pria  son  beau-frère  de  venir  avec  les  Israé- 
lites, pour  lui  montrer  le  chemin.  Voilà  Timposteur  pris  en  fla-^ 
grant  délit  (1). 

La  vie  de  Jésus^Ghrist  n'est  qu'un  miracle  continuel,  depuis  sfl 
naissance  jusqu'à  sa  résurrection.  Preuve,  dit  notre  incrédule,  quâ 
c'est  une  imposture  depuis  le  commencement  jusqu'à  la  fin.  Il  sa 
fit  suivre  par  quelques  niais,  auxquels  il  persuada  que  le  Sainf- 
Esprit  était  son  père,  et  sa  mère  une  Vierge  :  ces  bonnes  gens, 
accoutumés  à  se  payer  de  songes  et  de  rêveries,  crurent  tout  ca 
4u'il  voulut  leur  faire  accroire.  Toute  son  histoire  est  dans  ce 
genre  :  c'est  une  fable  méprisable,  et,  comme  la  loi,  c'est  un  tissu 
de  rêveries  que  l'ignorance  a  mises  en  vogue,  que  l'intérêt  entre- 
tient, et  que  la  tyrannie  protège.  »  Les  défenseurs  du  christia- 
nisme s'émerveillent  de  ce  que  leur  maître  ne  s'adressa  qu'aut 
simples  d'esprit,  de  ce  qu'il  aimait  à  s'entourer  de  femmes  et 
d'enfants,  ils  voient  là  un  miracle.  Joli  prodige,  en  vérité  !  Ne 
sait-on  pas  que  les  simples,  les  sots  sont  les  gens  qui  conviennent 
le  mieux  pour  donner  cours  aux  plus  absurdes  inventions  de  la 
fraude?  «  Il  n'est  donc  pas  merveilleux  que  Jésus-Christ  n'eût 
pas  de  philosophes  à  sa  suite,  il  savait  bien  que  sa  loi  ne  pouvait 
s'accorder  avec  le  bon  sens  ;  voilà,  sans  doute,  pourquoi  il  décla*- 
mait  si  souvent  contre  les  savants  qu'il  exclut  de  son  royaume, 
ota  il  n'admet  que  les  pauvres  d'esprit  et  les  imbéciles  :  les  esprits 
raisonnables  doivent  se  consoler  de  n'avoir  rien  à  démêler  avec 
des  insensés  (2),  d 

UI 

Si  les  révélateurs  ne  sont  que  des  fourbes,  que  dire  des  prêtres 
qui  exploitent  l'imposture?  Us  inspiraient  aux  incrédules  cette 
aversion  mêlée  de  dégoût  que  nous  éprouvons  pour  les  escrocs» 
quand  ils  font  servir  la  religion  à  leurs  viles  supercheries.  C'est 
ce  souverain  mépris  qui  explique  les  emportements  de  Condorcet, 
philosophe  tellement  calme,  que  l'on  supposait  qu'il  n'avait  point 


(1)  Traité  dfâ  troi$  imposteurs,  pag.  45,  m. 
(S)/6id.^j»f.5S,61. 
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de  passions.  Il  avait  une  passion,  la  vérité,  la  liberté.  Or  il  croyait 
que  les  prêtres  trompaient  les  peuples  pour  mieux  les  dominer. 
De  là  la  haine,  et  la  violence  de  son  langage.  Dans  une  lettre  à 
Turgot,  il  les  traite  de  canaille  (1).  Ce  n'était  pas  seulement  dans 
llntimité  de  la  correspondance  qu'il  se  permettait  ces  invectives. 
Il  publia  les  Lettres  d^un  théologien  du  vivant  de  Voltaire.  Le 
patriarche  de  Ferney  les  loua  fort,  mais  il  les  trouva  trop  auda- 
cieuses. On  les  lui  attribua,  comme  on  lui  attribuait  tous  les  écrits 
où  le  christianisme  était  attaqué.  Voltaire  s'en  défendit  vivement, 
et  regretta,  blâma  même  un  écrit  aussi  imprudent.  Le  roi  des 
incrédules  était  sur  le  bord  de  la  tombe  :  une  génération  nouvelle 
allait  paraître  sur  la  scène,  la  génération  de  89  et  de  93;  auda- 
cieuse comme  des  Titans,  elle  ne  reculera  devant  rien.  Gondorcet 
annonce  l'avènement  de  ces  hommes  jeunes,  ardents;  écoutons  le 
théologien  philosophe  qui  traîne  les  prêtres  dans  la  boue  : 

ce  Accoutumés  à  séduire  le  peuple,  vous  voudriez  l'armer  contre 
les  philosophes  !  Les  philosophes  ne  vont  pas,  dites-vous,  dans 
les  hôpitaux.  Non,  mais  ils  voudraient  qu'on  n'eût  plus  besoin 
d'hôpitaux;  et  pour  cela,  il  suffirait  de  détruire  les  fêtes,  de  sup- 
primer les  dîmes,  de  ne  plus  obliger  le  peuple  de  nourrir  de  sa 
substance  la  vanité  et  l'incontinence  du  clergé,  tandis  que  vous 
permettez  aux  rois  d'opprimer  leurs  peuples,  pourvu  qu'ils  vous 
laissent  en  partage  les  dépouilles.  Les  philosophes  ont  fait  entendre 
aux  rois  les  cris  du  peuple,  et  n'ont  pas  craint  de  leur  parler  de 
ses  droits.  Et  pourquoi  ont-ils  élevé  la  voix  contre  vous,  ces  phi- 
losophes? C'est  que  leur  âme,  trop  émue  par  l'histoire  de  vos 
atrocités,  n'a  pu  se  contenir.  Non!  vous  n'avez  point  oublié, 
puisque  vous  brûlez  de  les'  renouveler,  ces  croisades  contre  les 
juifs  et  les  Albigeois...  Et  ces  infortunés  avaient-ils  commis 
d'autres  crimes  que  d'avoir  osé  résister  au  clergé,  et  gémir  haute- 
ment de  son  hypocrisie  et  de  ses  scandales?...  Quoi!  depuis  le 
temps  de  Constantin  jusqu'au  nôtre,  il  n'y  a  pas  un  seul  jour  oi& 
vous  ne  vous  soyez  souillés  de  sang  humain  I...  Quoi  I  une  supers- 
tition également  absurde  et  cruelle  aura  couvert  la  terre  de 
ténèbres  et  de  sang!  Quoi!  la  race  humaine,  abrutie,  sera  devenue 
le  jouet  d'une  troupe  d'hypocrites,  qui  ne  laissaient  aux  hommes 

(1)  ŒoTres  de  Condorcet,  édit.  d*Arago,  t.  f,  pag.  m» 
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que  le  triste  choix  d'être  leurs  victimes  ou  leurs  complices,  et  il 
faudra  garder  un  lâche  silence!  Vous  parlez  de  l'orgueil  des  phi- 
losophes :  ne  croyez  pas  qu'on  puisse  attacher  quelque  gloire  à 
démontrer  la  fausseté  de  vos  dogmes,  de  ce  vil  amas  d'impostures 
dont  vous  vous  nourrissez;  mais  c'est  un  devoir  sacré  pour  tout 
ami  de  l'humanité  d'employer  contre  une  superstition  funeste  ce 
qu'il  a  de  courage  et  de  force.  Déjà  votre  empire  est  ébranlé;  mais 
votre  esprit  est  le  même  ;  vous  ne  pouvez  plus  opprimer,  mais 
vous  calomniez,  vous  soutenez  sans  rougir  les  mêmes  absurdités  ; 
vous  dépouillez  le  peuple  par  les  mêmes  fourberies  ;...  Croyez  que 
tant  que  vous  pourrez  nuire,  il  y  aura  des  gens  qui  auront  le  cou- 
rage de  vous  poursuivre  et  de  braver  votre  vengeance  (1)  !  » 

Gondorcet  traça  le  plan  d'une  histoire  universelle.  Il  se  propo- 
sait d'y  dévoiler  l'imposture  que  l'on  appelle  religion  et  les  fourbes 
que  l'on  appelle  prêtres.  Dans  un  fragment  de  la  première  époque 
on  lit  que  le  métier  des  prêtres  fut  de  tout  temps  de  forger  des 
oracles  et  des  prophéties  pour  les  vendre.  «  C'est  un  singulier 
mélange  d'enthousiasme  et  de  charlatanisme.  On  pourrait  les  sus- 
pecter d'être  encore  plus  fourbes  qu'enthousiastes,  quand  on  les 
voit  si  bien  combiner  les  moyens  d'asservir  les  peuples.  L'homme 
ne  peut  nattre,  se  marier  ou  mourir  sans  le  secours  de  leurs  céré- 
monies ;  ils  veulent  que  l'homme,  dans  toutes  ses  actions,  soit 
frappé  de  la  crainte  des  dieux  et  qu'il  les  trouve  sans  cesse  entre 
les  dieux  et  lui.  Voilà  quelle  fut  l'origine  des  prêtres,  et  leur  his- 
toire, continuée  jusqu'à  nous,  prouverait  combien,  aux  yeux 
de  la  justice  et  de  la  raison,  le  sacerdoce  s'est  toujours  montré 
digne  de  la  sottise  et  de  la  fourberie  qui  avaient  entouré  son  ber- 
ceau (2).  » 

Cette  imposture  séculaire  n'aura-t-elle  pas  une  fin?  Condorcet 
le  croyait  avec  toute  la  jeune  génération;  il  s'écrie,  en  s'adressant 
aux  prêtres  :  «  N'espérez  plus  de  paix  ;  une  voix  terrible  s'est  élevée 
contre  vous,  elle  a  retenti  d'un  bout  de  l'Europe  à  l'autre,  et  l'Eu- 
rope ne  voit  plus  en  vous  que  les  plus  ridicules  et  les  plus  méchants 
des  hommes.  Vos  cris  de  fureur  n'excitent  plus  que  la  risée,  et  on 
les  entend  avec  plaisir,  comme  les  rugissements  d'un  tigre  à  qui 


(I)  (Barras  do  Condorcet,  t.  V,  ptf.  aft-337. 
(S)iM<<.«t.VI,pag.377. 
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on  a  enlevé  sa  proie.  Votre  chute  approche  et  le  genre  humain 
que  vous  avez  91  longtemps  infecté  de  fàb!es,  vd  enfin  respirer  (!).)> 
l'Église ,  Âujourd*hm ,  se  rit  de  ces  vaines  menaces.  II  y  a  un 
siècle,  sa  chute  était  annoncée  comme  prochaine,  et  en  93  on  pou- 
vait croire  que  sa  dernière  heure  avaft  sonné.  Cependant  elle  vit 
toujours  et  elle  a  la  prétention  de  vivre  jusqu*à  la  consommation 
des  temps.  Que  rÉglise  ne  se  glorifie  pas  trop  de  sa  résurrection 
et  de  son  éternité  !  S'il  est  vrai,  eomrme  le  croyaient  les  philoso- 
phes et  comme  nous  te  croyons  avec  eux,  que  sa  prétendue  divi- 
nité n^est  qu'une  illusion  de  la  foi  ou  un  calcul  de  la  politique,  on 
peut  affirmer  qu'elle  est  déjà  morte  :  qu'importe  que  ce  cadavre  ait 
l'air  de  vivre!  S'il  conserve  une  vie  apparente,  c'est  grâce  à  la 
bêtise  humaine  que  le  clergé  a  si  longtemps  nourrie  et  qu'il  cul- 
tive encore  partout  où  il  en  a  le  pouvoir.  Il  faut  lui  enlever  cet 
instrument  de  domination,  alors  son  empire  aura  une  fia. 

Au  dix-huitième  siècle  on  n'en  était  pas  là.  Voltaire  bornait  son 
ambition  aux  honnêtes  gens;  il  n'était  pas  loin  de  croire  qu'il  fol- 
lait  une  superstition  pour  le  peuple.  Les  matérialistes  avaient  une 
foi  plus  vive  dans  leur  fausse  philosophie  ;  le  sentiment  qui  les 
inspirait  était  juste,  mais  leur  doctrine  n^était  pas  propre  à  foire 
réducation  des  masses.  Gondorcet  est  de  Favis  du  baron  dlBoI- 
bach  ;  il  dit  que  de  toutes  les  erreurs  nuisibles^  ropinion  qu*U  y  a  des 
erreurs  utiles  à  rhumanitéest  la  plus  dangereuse  et  renferme  toutes 
les  autres  (2).  Comment  les  hommes  ne  resteraient-ils  pas  igno- 
rants et  superstitieux?  On  confie  leur  instruction  et  leur  éduca- 
tion  aux  prêtres  intéressés  à  maintenir,  à  perpétuer  la  supersti- 
tion et  l'ignorance  qui  la  produit.  Au  dernier  siècle,  on  aboKl  les 
jésuites;  mais  leur  destruction  laissa  une  immense  lacune  dans 
l'enseignement;  la  société  laïque  n'était  pas  préparée  k  se  charger 
de  cette  œuvre,  qu'elle  avait  eu  la  coupable  imprudence  d'aban- 
donner à  un  ordre  religieux.  On  eut  ridée  de  confier  réducation 
de  la  jeunesse  à  une  autre  congrégation.  Gondorcet  s'indigne  de 
cet  aveuglement  obstiné  :  «  C'est,  dit-il,  comme  si  les  Caraïbes 
changeaient  l'habitude  d'aplatir  en  large  la  tète  de  leurs  enfants 
en  celle  de  l'aplatir  en  long,  ils  n'en  resteraient  pas  moins  iaibé- 

(1)  Lettres  d'un  théologien.  (Condorcet,  t.  V,pag.337.) 

01)  Omdorcet ,  DisserUUon  rar  cette  qaestion  :  iTU  Mi  lUle  «tt  hoHUMi  d'iln  tnapéi. 
(ŒttTres,  t.  V,  ptg.  389.) 
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eiles  (1).  »  Là  comparaison,  bien  qu'injurieuse,  a  un  fonds  de 
vérité  incontestable.  Oui,  pour  empêcher  la  religion  d*éclairer  les 
lioiÀmes,  on  la  déforme,  alors  qu'elle  est  molle  comme  une  cire. 
«  Les  prêtres,  écrit  Condorcet  à  Voltaire,  traitent  le  genre  humain 
comme  Dalila  traitai  Samson  ;  ils  lui  ôtent  sa  force,  Paveuglent  et 
le  livrent  à  ses  tyrans  (1).  »  Que  faut-il  donc  faire  poor  affranchir 
les  hommes  du  joug  de  l'erreur  et  du  mensonge?  Il  faut  enlever  à 
l'Église  toute  action  sur  l'enseignement,  il  faut  qu'on  élève  l'en-^ 
fance  et  la  jeunesse  dans  la  voie  de  la  vérité,  au  lieu  de  la  dresser 
aux  pratiques  de  la  superstition.  Citons  les  paroles  de  Condorcet, 
elles  vont  à  l'adresse  de  notre  siècle  :  «  Qu'on  forme  l'esprit  des 
jeunes  gens  à  la  justesse  par  l'étude  des  sciences  exactes;  qu'on 
ne  leur  donne  sur  la  morale  que  les  idées  qu'aucun  homme  de  bon 
sens  n'a  jamais  niées,  et  il  y  en  a  assez  pour  la  conduite  commune; 
alors  on  aura  fermé  toutes  les  portes  à  l'erreur,  et  la  vérité  s'éta- 
blira sans  peine  dans  leur  esprit  quand  ils  la  chercheront.  Il  n'y 
a  pas  de  sottises,  accréditées  dans  quelque  pays  que  ce  soit  et 
crues  par  les  hommes  les  plus  raisonnables  de  ces  pays,  qu'ils  ne 
trouvassent  ridicules,  s'ils  en  avaient  entendu  parler  pour  la 
|)remière  fois  à  l'âge  de  dix-huit  ans  (S).  » 

Nous  avons  grand  besoin  de  revenir  aux  traditions  du  siècle 
dernier.  Il  est  vrai  que  les  incrédules  se  trompaient  en  disant  que 
hi  religion  n'a  d'autre  principe  que  la  crainte,  d'autre  fondement 
que  la  crédulité  et  la  bêtise  des  hommes.  Ils  se  trompaient  encore 
en  disant  que  tout  prêtre  est  un  imposteur.  Nous  sommes  revenus 
de  ces  exagérations,  mais  ne  sommes-nous  pas  tombés  d^ns  un 
excôs  contraire?  N'avons-nous  pas  une  confiance  aveugle  dans 
l'éducation  dirigée  par  des  prêtres  ou  des  moines?  Jamais  il  n'y 
eut  une  aberration  plus  étrange.  Il  y  a  des  hommes  qui  ne  croient 
pas  le  premier  mot  des  dogmes  chrétiens»  qui  n'y  voient  qu'erreur 
et  flraude  ;  et  ils  confient  leurs  enfants  à  ceux  qui  enseignent  Ter* 
reur  et  qui  exploitent  la  fraude  !  Répétons-leur  avec  Condorcet 
que  croire  Terreur  utile,  bienfaisante,  c'est  la  plus  funeste  des 
erreurs.  Sans  doute,  la  religion  est  un  besoin  de  l'Âme  et  il  lui  fout 
donner  satisfaction,  mais  la  nourriture  est  aussi  un  besoin  pour 

(f  )  UUre  à  Voltaire,  de  1774.  (Condorcet,  (EoTras,  1. 1 ,  pag.  S»^) 
.  (I)  Condorcet,  DinerUltoo  sur  celle  qnetUoA  :  i*tt  eit  utile  tax  homiDet  dédire  Iromptt. 
{OEuvres,  t.  V,  pag.  381.) 
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le  corps  ;  est-ce  à  dire  qu'il  faille  lui  donner  du  poison  en  guise 
d*aliments?  A  Rome,  les  augures  ne  pouvaient  se  regarder  Tua 
Tautre  sans  rire.  Nous  avons  aussi  nos  augures.  Quand  les  reli- 
gions sont  arrivées  à  ce  point  de  décadence,  elles  ne  sont  plus 
qu'une  entrave  à  la  marche  de  la  civilisation;  donner  à  ceux  qui 
ont  intérêt  à  arrêter  le  genre  humain  la  mission  de  le  faire  avancer, 
cela  n'est-il  pas  le  beau  idéal  en  fait  d'absurdité? 

Il  faut  une  morale,  dit-on,  et  il  n'y  en  a  d'autre  que  celle  qui 
s'appuie  sur  la  religion.  Voilà  le  vieux  préjugé  qu'il  faut  déraciner. 
Ceux  qui  sont  le  plus  intéressés  à  le  défendre,  viennent  en  aide 
aux  libres  penseurs.  Si  nous  avions  à  parler  en  notre  nom,  nous 
renverrions  les  parents  qui  tiennent  tant  à  la  morale  religieuse, 
aux  séances  des  cours  d'assises  et  des  tribunaux  correctionnels; 
ils  y  verraient  ces  maîtres  de  morale  accusés,  convaincus  d'avoir 
corrompu  les  enfants  qu'ils  avaient  mission  de  moraliser!  Mais 
nous  ne  sommes  ici  que  rapporteur  ;  il  faut  entendre  ce  que  Gon- 
dorcet  pense  de  la  religion  et  de  la  morale.  Gondorcet  ne  veut 
d'aucune  religion,  mais  il  veut  maintenir  la  morale;  pour  mieux 
dire  il  répudie  la  religion,  précisément  parce  qu'il  tient  à  la  morale: 
c<  On  vante,  dit-il,  la  morale  introduite  par  des  imposteurs.  Hais 
cette  morale  est-elle  meilleure  que  celle  de  Platon,  d'Ëpictète,  de 
Marc-Âurèle,  de  Gicéron,  de  Sénëque?  Gombien,  lorsqu'on  Ut  sans 
prévention  ces  codes  de  morale  religieuse,  les  trouve-t-on  infé- 
rieurs aux  ouvrages  des  philosophes  !  Gombien  même  y  trouve- 
t-on  de  maximes  fausses,  exagérées,  tantôt  propres  à  avilir  les 
hommes,  tantôt  capables  de  faire  des  enthousiastes  inutiles  ou 
dangereux  à  la  société,  à  détruire  les  vertus  utiles  et  actives  (1)!  » 

On  dit  que  les  philosophes  n'ont  pas  de  morale,  ou  qu'ils  la 
détruisent  :  «  Oui,  s'écrie  Gondorcet,  en  s'adressant  à  ses  adver* 
saires,  ils  ont  combattu  la  vôtre,  et  n'ont-ils  pas  délivré  les 
hommes  du  joug  d'une  morale  barbare,  qui  leur  interdit  comme 
un  crime  le  seul  bien  qui  puisse  faire  aimer  la  vie,  d'une  morale 
abjecte  qui  leur  prescrit  de  se  plaire  dans  l'humiliation  et  les 
outrages,  d'une  morale  qui  permet  aux  prêtres  d'égorger  les  enne- 
mis de  leur  foi,  et  leur  défend  d'avoir  des  femmes  légitimes;  qui 


.  <i)  Cùndoreet,  DincrUtion  rar  celte  qneeUon  i  i*il  eit  aUle  aux  hommet  d*éin  VtmfèÊ, 

{OEuweij  i.  V,pag.  367.^ 
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met  en  paradis  les  assassins  des  rois  hérétiques ,  et  en  enfer  les 
lecteurs  de  Bayle  ;  qui  fonde  tous  les  devoirs  des  hommes  sur  un 
amas  de  contes  aussi  ridicules  que  dégoûtants  ;  qui ,  faisant  les 
prêtres  juges  de  la  morale,  n'admet  d*auire  vertu  que  celle  qui  est 
utile  aux  prêtres,  et  d'autre  crime  que  ce  qui  leur  nuit?  Mais  la 
morale  qui  apprend  à  être  humain  et  juste,  qui  ordonne  à  l'homme 
puissant  de  regarder  le  faible  comme'  son  frère  ;  mais  la  morale 
fondée  sur  la  bienveillance  naturelle  de  l'homme  pour  son  sem- 
blable ,  quel  philosophe  l'a  attaquée  ?  Vous  dénoncez  les  philo- 
sophes aux  princes  !  Est-ce  parce  qu'ils  ont  osé  dire  que  c'est  du 
peuple  que  les  princes  ont  reçu  l'autorité,  et  qu'ils  ne  doivent 
l'employer  que  pour  l'avantage  du  peuple  ?  Est-ce  pour  avoir  osé 
leur  rappeler  ces  droits  de  la  nature,  dont  aucune  convention  ne 
peut  dépouiller  les  hommes  (1)?  » 

Rien  de  plus  juste  que  cette  critique  dé  la  morale  religieuse. 
Mais  Gondorcet ,  comme  tout  le  dix-huitième  siècle ,  a  eu  tort  de 
confondre  la  religion  avec  la  fausse  copie  qu'il  avait  sous  les  yeux, 
et  de  réprouver  toute  espèce  de  croyance  religieuse.  Nous  avons 
déjà  dit  que  cet  excès  est  le  vice  de  la  philosophie  du  siècle  der- 
nier. La  morale  philosophique  ne  sufBt  pas  aux  besoins  de  l'hu- 
manité. Elle  établit  admirablement  les  devoirs  des  hommes,  mais 
elle  ne  leur  apprend  rien  sur  Dieu,  rien  sur  la  destinée  future  de 
l'homme.  Ici  la  foi  doit  nécessairement  intervenir.  Si  notre  exis- 
tence en  ce  monde,  abstraction  faite  d'une-  vie  future,  et  même 
antérieure,  ne  se  cotlcoit  pas,  puisqu'elle  n'est  qu'un  anneau 
d'une  chaîne  immense,  n'est-il  pas  évident  qu'en  bornant  la  des- 
tinée de  l'homme  à  ce  monde,  on  en  donne  une  fausse  idée,  et 
que  partant,  la  morale  même  est  viciée?  Il  y  avait  donc  quelque 
chose  d'incomplet  dans  la  doctrine  des  libres  penseurs  ;  c'est  pour 
cela  que  malgré  leur  dévoûment,  malgré  leur  amour  de  l'huma- 
manité.  Ils  échouèrent. 

Est-ce  une  raison  pourVépudier  leur  héritage?  Non,  il  faut  con- 
tinuer leur  œuvre,  il  faut  affranchir  l'humanité  du  joug  ignoble  de 
la  superstition.  Il  n'y  a  qu'un  moyen  pour  cela,  c'est  de  donner 
aux  hommes  des  croyances  plus  pures  que  celles  que  la  philo- 
sophie rejette  comme  superstitieuses.  Telle  est  la  mission  du  dix- 

<1)  Condorcet,  Lettres  d*iu  théologien.  {OEuvreê,  t.  V,  ptg.  333-334.) 
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neuvième  siècle  et  de  Tavenir.  Ce  travail  qui  s'accomplit  inscn- 
sibleinent  dans  la  conscience  humaine,  éprouve  une  double 
opposition.  Les  partisans  du  christianisme  traditionnel  prétendent 
que  la  religion  est  impossible  en  dehors  de  la  révélation,  et  les 
incrédules  disent  que  toute  religion  est  un  mensonge.  Nous  exami- 
nerons ailleurs  cette  immense  question  ;  il  n*y  en  a  pas  de  plus 
capitale.  Pour  le  moment  il  suffit  de  remarquer  que  les  faits  qui 
se  passent  sous  nos  yeux,  répondent  aux  objections  des  ortho^ 
doxes.  Il  y  a  un  mouvement  rationaliste  au  sein  des  deux  confes* 
sions  religieuses  qui  existent  dans  le  monde  occidental ,  dans  le 
mosaisme  et  dans  le  christianisme.  Les  juifs  et  les  protestants 
avancés  rejettent  toute  révélation  surnaturelle,  miraculeuse; 
cessent-ils  pour  cela  d*avoir  une  religion  ?  Non,  certes,  mais  la 
religion  se  modifie  et  se  transforme.  Ceci  répond  également  aux 
scrupules  des  libres  penseurs.  Qu'ils  entrent  dans  un  temple 
d*unitairiens,  qu*ils  écoutent  le  sermon  d*un  rabbin  de  la  nouvelle 
école;  ils  ne  verront  plus  une  trace  de  la  superstition  qui  leur  est 
si  odieuse,  et  à  juste  titre,  et  cependant  le  sentiment  religieux 
conserve  toujours  une  grande  vivacité.  La  religion  est  donc  pos* 
sible,  sans  surnaturel,  sans  imposture,  sans  fourberie. 

Il  y  a  encore  un  autre  fait  très  considérable  qui  doit  frapper 
l'observateur  attentif:  c'est  la  réaction  religieuse  qui  a  suivi  Tin- 
crédulité  du  dernier  siècle.  En  la  dépouillant  de  ce  qu'elle  a  de 
factice  et  de  superficiel ,  il  restera  vrai  de  dire  qu'elle  témoigne 
combien  le  sentiment  religieux  est  nécessaire  à  l'homme.  Il  lui 
faut  donner  satisfaction,  sinon  l'on  rejette  dans  la  religion  du 
passé  tous  ceux  qui  ne  sont  pas  parvenus  à  se  former  des  convie- 
t^s  sur  les  grands  problèmes  qui  feront  toujours  le  tourment  de 
l'esprit  humain.  Mais  la  religion  du  passé  ne  contente  plus  ceux 
auxquels  la  raison  est  chère,  et  qui  tiennent  à  la  liberté  de  pen- 
ser. Dès  lors  à  quoi  aboutira-t-qn  dans  le  système  des  incrédules 
aussi  bien  que  dans  celui  des  orthodoxes?  On  aura  une  religion 
qiii  m  consiste  qu'en  superstitions  pour  les  classes  inférieures, 
pour  les  classes  qui  ne  pensent  point,  et  il  n'y  aura  pas  de  foi,  ou 
une  foi  purement  individuelle,  parmi  les  hommes  qui  pensent. 
Est-ce  là  l'idéal  de  l'humanité  ?  C'est  le  partage  du  genre  humain 
en  canaille  et  en  honnêtes  gens.  Cela  était  bon  au  dix-huitième 
siècle  ;  au  dix-neuvième»  les  tendances  sont  plus  démocratiques. 
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plus  généreuses»  et  elles  le  deviendront  de  plus  en  plus.  Le  mou- 
vement est  irrésistible,  et  il'réagira  aussi  sur  la  religion.  Nous 
revendiquons  la  liberté  politique  pour  tout  homme  ;  mais  qu'est-ce 
que  la  liberté  politique  quand  la  raison  est  esclave?  Il  faut  donc 
délivrer  la  raison  des  chaînes  qui  l'entravent.  Cest  dire  qu'il  faut 
une  foi  qui  se  concilie  avec  la  raison  ;  la  foi  est  le  pain  de  vie  de 
l'humanité. 


FIN. 
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